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Dedico essa dissertacdo a minha filha Mayra Luaa,
menina dos meus olhos. Seja bem vinda. Papai t&xasp luz,

na paz € no amor.



“O que ha mais dificil neste mundo é o homem coshesi
mesmo” (Thales de Mileto).

“Os olhos do espirito s6 comecam a ser penetragqiesido 0s
do corpo principiam a enfraquecer” (Platéao).

“H& um unico recanto do universo que podemos teieza de
melhorar: 0 nosso proprio eu” (Aldous Huxley).
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RESUMO

O fenbmeno ritual da bebida xaméanica ayahuascadaremémeras potencialidades
misticas, afetivas e culturais. Nossas urbes cqugineas elaboram distintas
configuracdes diante do alcance divinal promovid@ pngestao de tal infusdo, oriunda
dos antigos povos andinos. O uso do cha expandiese centros urbanos, por
intermédio das principais linhas religiosas ayahuesas brasileirasdéimista e
udevistd, responsaveis pela propagacdo de suas doutrglasppis e pelo mundo,
construindo e ajudando a ampliar uma rede de retafgfmada a partir da ritualizacéo
deste entedgeno. Atualmente, observa-se o0 surgimdet novos grupos, que
reinterpretam e déo continuidade a tradicdo, meafastados das instituicdes ditas
“originais”. Estes sdo os dissidentes, pois seguentaminho proprio na comunhao do
cha das florestas, permanecendo com a tradicésaraga série de conflitos e acordos
inerentes a legitimacdo de suas ag¢fes simbdlicatuas. O direcionamento dos
trabalhos espirituais permanece norteado pelos@nhgioutrinarios elaborados pelos
antigos mestres daimistas e ou udevistas, relerofradelaborados e cotidianamente
adaptados as realidades dessas irmandades. Aidadeatla infusdo continua atuante,
de forma que, o alcance divinal promovido pela neesép foge as atmosferas misticas
e ritualisticas, de onde emergem padrdes de consyueauxiliam os adeptos tanto no
lidar com a experiéncia de adentrar no mundo daumsta, quanto em tirar proveito
dessas jornadas astrais, em prol da reformulagdiinca de atos e conceitos inerente
ao contato com o sagrado. Cabe a antropologia ott@memporanea o registro
consciente dessas dissipacdes, no fortuito inteétaesmistificar aquilo que se ignora
por ndo se conhecer. Cabe as ciéncias sociais coméodo tentar acompanhar e
compreender o motivo da busca por tais praticaseafemente distantes, assim como o
motivo que leva essas pessoas a se mobilizarente dlarconstru¢do de um novo grupo
ayahuasqueiro, conseguindo produzir o proprio chgudando, dessa forma, a dar
continuidade e amplitude a tradicdo, com respolidatie, a partir de suas necessidades
e realidades materiais e espirituais. Dois nuctemslestinos foram visitados para tal
analise etnografica: a Sociedade Espiritualistadtndo Vegetal, localizada no
municipio de Riacho das Almas (PE) e o Centro damidaizacdo Interior Esséncia
Divina, situado em Riacho Doce (AL). Ambos disstdsn mas derivados das antigas
matrizes ayahuasqueiras. Ao longo dessa dissertdig@oionaremos nosso olhar tanto
a mobilizacdo desses dois grupos, quanto as stepratacdes simbdlicas a respeito
dos fendmenos presenciados em cada sessédo olntrahas quais os fiéis se reinem
na comunhao desse cha sagrado que, para essasoslig¢ um ser vivo, divino, com
poder, vontade propria, exigéncia e sabedoria.

Palavras- chave Antropologia. Bebidas — rituais e costumes. Ayaoa- cha e
espiritualidade. Transcendéncia.



ABSTRACT

The ritual phenomena of the shamanic beverage agahureveal some mystical,
affective and cultural potentialities. Our contemgary cities create different
configurations through the divine search promotsd imgestion of this infusion,
originally used by early andeans. The beveragewaseexpanded in urban centers by
brazilian ayahuasca religious groupsi(mistaand udevistd. These are responsible for
its doctrine propagation through our country andhia rest of the world, constructing
and helping to amplify a social “network relatiolwrmed from the ritualization of this
entheogen. Actually, new groups are in emergeraaterpreting and continuing the
tradition costumes from the “original” institutianBhey are dissidents and do their own
way in the communion of the forest’s tea, persexgithe tradition, despite of the
conflicts and inherent pacts of the legitimatiorttedir symbolic and ritual actions. The
direction of spiritual works of these groups peesevguided by doctrinaire knowledge
elaborated by the earfjaimistasandudevistasmasters, remembered, reelaborated and
daily adapted to their own realities. The sacratifythe infusion continues and the
promoted divine experience do not leave behind frdm mystical and ritual
atmosphere, which is observed consume patternshilpt the adepts in ayahuasca
experience and acquire knowledge from this astippé.t These last are important to
continual reformulation of acts and concepts relateth the sacred contact. Is an
objective of the urban-contemporanery anthropoldhg aware register of this
dissipations with the purpose to demystify thas'sgnored by the knowledge absence.
The social sciences as a whole has to accompangangdrehend the people motives
for the search of these practices, evidently distias well the motive that leave these
people to mobilize and construct a new ayahuasgugioup, producing their own
beverage and doing continuity to the tradition hwisponsibility, by their own material
and spiritual necessities and realities. Two naghern nucleus were visited to
ethnographic analyze: the Sociedade Espiritudlisido do Vegetal, located on Riacho
das Almas city (PE) and the Centro de Harmonizag@asior Esséncia Divina, located
on Riacho Doce district (AL). Both are dissidentsni the old ayahuasqueiras matrices.
In the present work, we directed our look to thebitmation of these groups, to its
symbolic interpretations of the experienced phenami& each beverage session, in
which the disciples are reunited to communion ef $acred tea that, to their, is a live
being, divine, with power, own will, exigency andsadom.

Key-words:  Anthropology. Brew- rituals and behaviors. Ayakoa- tea and
spirituality. Transcendence.
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1. Enteogenia e o universo das “plantas professofas

Ayahuasca, uma bebida de poder

1.1. Aprendendo com a floresta
“Da natureza as culturas humanas selecionam ceriosais e plantas,
transformando-os em entidades especiais capaziesdar os homens ao mundo
sobrenatural cujos mistérios, também criados pesaesulturas, sdo desvendados por
meio desses mesmos animais e plantas, ja agorsfiganados em espiritos e
entedgends(RITA RAMOS, 1986, p. 71).

O universo dasplantas de podérapresenta-se, na maioria das vezes, como
estranho ou exoético a cultura ocidental. Atingiéxdase mediante a ingestdo de uma
substancia vegetal, durante uma extensa atividifig, rparece dividir opinides ao
mesmo tempo em que atrai um numero cada vez maioiodos adeptos por todo o
mundo, inclusive no Brasil. O atual resgate d#&sriicas arcaicas do éxtagseomo
pensadas por Mircea Eliade (1988), surge em nossteroporaneidade como uma
constante pulsante do comportamento humano.

Os antigos xamas consideravamlahta professora toda aquela que lhes
“ensinava” os segredos da natureza, quando 0s rsesreEncontravam sobre seu efeito
visionario. Os “segredos” revelados aos xamasnderas inUmeros ritos com as
“plantas de podéreram direcionados, principalmente, aos conheciasesobre a cura
corporal e espiritual para si e para 0s outros.nrao de suas viagens astrais, 0s xamas
travaram inumerasbatalhas espirituaisnas quais foram aprendendo a se relacionar
com as entidades da natureza que lhes transmitakm, de tudo, os “segredos” da
fauna e da flora (WALSH, 1993; ACHTERBERG, 1996l4ADE, 1988).

Esse conhecimento proprio xamanico da ecofisialagida farmacologia de

alguns vegetais, adquirido com o tempo e transmdi@lmente ao longo das geracoes,

foi amplamente responsavel pelas atuais descobgpkso-farmacolégicas e
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fitoterapicas desfrutadas pela ciéncia atual. Seguévi-Strauss (1989), os homens da
floresta possuem um conhecimento préprio do ambientle vivem, pois sdo eximios
pesquisadores, observadores e construtores deifickagses morfolégicas e
taxonOmicas relativas aos outros seres da naturdgzaspécies animais e vegetais nao
sdo conhecidas porque sao Uteis; elas sdo congidsrateis ou interessantes porque
s&o primeiramente conhecidgsEVIS-STRAUSS, 1989, p. 24).

Tudo isso devido as multipldsricolagens inerentes aos sistemas culturais
especificos. A bricolagem, para Lévi-Strauss (1989,29) representa a&iéncia
primaria muito antes de se tornar primitiva. Aquele que atipa € visto como
bricoleur, que pode ser qualquer individuo inserido numardehada cultura. A
bricolagem se apresenta como uma caracteristigaigrdo comportamento humano a
partir de suas infinitas possibilidades de criag@dovacéo e reestruturacéo. Portanto, o
xama bricoleutambémadquiriu experiéncia e conhecimento a partir d&mniia e, ja
que a floresta era o seu lar, 0 morador precisanharer bem a sua casa.

Alguns pesquisadores, entre eles Robert GordorsdviasAlbert Hofmann e
Carl Ruck, no final dos anos setenta, propuseraghergominacaoentedégeno ao
questionarem a utilizacdo pejorativa do temhain6genoque, na época, fomentava as
discussbes sécio-antropolédgicas direcionadas ao especifico dos rituais e vdos
xamanicos proporcionados mediante a ingestado @endietadas plantas de podér A
etimologia da palavra alucinégeno, segundo esteEsem) nos remete a um estado de
deméncia momentéanea, catarse, perda dos sentelo® d divagacdo mental com fins
hedonistas.

Estes tracos ndo seriam caracteristicas tipicagmxiéncia xamanica, na qual o
transe extatico precisa ser consciente no intudosd atingir um objetivo maior

(GORDON-WASSON; HOFMANN; RUCK, 1980). Mesmo dianttos distintos
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estados da percepcdo, nos quais é lancado, o xamé&bandona suas faculdades
mentais, nem se deixa levar pelos diversos ef@ltss entedégenos. Devido as suas
bricolagens, experimentos e vivéncias ele consatpmesticar a experiéncia e transitar
nestes planos da existéncia, incomuns a realidatidiana, no fortuito intuito de se
relacionar e “aprender” com as forcas da naturé¢AlLSH, 1993; ACHTERBERG,
1996 e ELIADE, 1988).

Na busca pelo equilibrio fisico e espiritual, @ W@manico estabelece conexdes
gue fazem interagir distintas realidades, aparesén opostas, mas que agem
mutuamente. O entedgeno quldnta de podérseria justamente o elo de ligacdo, enfim
a “ponte” que conduz aos multiplos estados dadadd, visitados durante os rituais
xamanicos. A palavra enteégeno € de origem gresigndica; “Deus dentro de siou
seja, 0 neologismo de tal denominacéo refere-sel@ dquilo que desperta ou leva a
divindade para dentro do sujeito (LABATE; GOULARTARNEIRO, 2005).

Ente6genos sao quaisquer elementos da naturezapgssuam poderes
visionarios. Quando ministrados, normalmente ews ri¢sspecificos, sdo capazes de
promover estados de realidade incomuns, que noremémsao interpretados como
manifestacbes divinas oriundas do contato com @adag Mediante rituais, tais
elementos naturais agem como mediadores entre dardaexperiéncia imediata e as
infinitas dimensdes espirituais que permeiam a@&xsa humana.

Os principais Vegetais de podér entedgenos ou até mesmaldntas
professoras catalogados pela literatura cientifica sdo: ot@gmeyoté (Lophophora
williamsii), utilizado pelas tribos da América do Norte e Aicg Central; a planta

trombeta, datura ou erva do didPatura metele Datura stramoniury) comum aos

! InformacBes sobre o peyote consultar: Perrine {p@8alpern, Sherwood, Hudson, Yurgelun-Todd &
Pope (2005), Castafieda (2006) e Montenegro (2006).
2 Informag®es relativas & datura disponiveis emaBiasia (2006).
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nativos mexicanos; o cacto San Pedro ou wach{Ethinopsissp.) dos povos andinos;
o rapé de parik§Anadenantherap. eVirola sp), também comum as tribos andinas; os
cogumelos magicds que mesmo ndo sendo plantas sdo consideradgmetais de
podel’ (principalmente as espécies @sylocibe¥ ; o canhamd (Cannabis sativg
usado ritualmente pelos hindus, islamicos, antgm®astros, africanos, janoneses e
chineses; a planta jurem@imosasp.), dos indios e caboclos do nordeste brasileiro; a
iboga ou buite (Tabernanthe iboda tipica planta africana e as espécies vegetas qu
compdem a bebida ayahuasca do xamanismo andingyéontariri Banisteriopsis
caapi)e as folhas da chacror@sfychotria viridis.

Ayahuasca é uma palavra de origem quéchua e sigliéfha dos espiritoscipo
das almasvinho dos morto§LUNA, 1986). Refere-se ao cha feito com o cipé da
planta mariri Banisteriopsis caapijunto com as folhas de outro vegetal conhecido po
chacronasychotria viridi3. O cipd possui os derivados beta-carbolinicobataina,
tetrahidroarmina e harmalina como alcaldides ppiaisi A folha da outra planta que
incrementa a mistura, a chacrona, possui a N,Ntdinmamina, conhecida poiDMT,
a molécula espiritudl(SCHULTES, 1986; OTT, 1994 e STRASSMAN, 20013sks
substancias, quando combinadas e ingeridas, pnodefstos diversos, interpretados
como vOo0s e jornadas xamanicas.

Os efeitos da beberagem sé sdo possiveis mediamié@ dessas duas plantas
distintas. Folhas e cip6s foram macerados, cozdi@svidos ao longo das geracdes a
partir da arte do xama bricoleaonhecedor da natureza. Os xamas andinos, usuarios

pioneiros deste enteégeno, acreditam que a belidaopecta diretamente a mae

% Dados sobre o0 wachuma podem ser encontrados ermate (2005) e Montenegro (2006).

* Dados relativos ao rapé de parika estdo dispanéraiWright (2005).

® Os vérios tipos de cogumelos méagicos foram ampiterestudados por Singer & Smith (1958);
Gordon-Wason (1968); Heim (1972) e Schultes (1998);

® Maiores detalhes sobre o canhamo consultar Rabii€99, pp. 48-63).

" Estudos relativos & jurema consultar: Grunewa®%$2;, Motta (2005) e Mota (2007).

8 Referéncias ao iboga ou buite disponiveis em Sam(@005).
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naturezapatcha mamaou “natureza divina”. Além disso, os efeitos vigidos do ch&
sdo comparados aos estados de falecimento. A &mgest beberagem é considerada
fundamental na preparacdo do individuo para a morésta diretamente ligada ao
destino pés-morte (KEIFENHEIM, 2002, p. 99; LANGDQRDO02, pp. 69-93 e LUZ,
2002, pp. 37-68).

As duas plantas que compdem a infusdo sdo encastesn suas formas nativas
apenas nos ecossistemas do Piemonte Amazonicagegastendem desde o norte do
Peru até o sul da Coldmbia. A presenca dos veggiai€ompdem o yagé, outro nome
dado a bebida, no sul da Amazodnia peruana e nessths brasileiras se deve ao
intercambio que ha séculos tém realizado os gruphigenas, que trouxeram consigo
sementes dos dois vegetais (ZULUAGA, 2002, p. 1Bdjtanto, os cip6s e as folhas no
Brasil encontram-se sob a forma de cultivo.

Observa-se, entre 0s xamas ayahuasqueiros, quieida lparece associada a
criacdo e transformacdo do mundo, do homem e duaideseres, servindo também de
elo e comunicacdo com 0s mortos e espiritos. Aaidie plantas que ensinam é
amplamente difundida entre alguns grupos indiget@msAlto Amazonas. Segundo
Chevalier (1982, p. 346), a sabedoria e o conhedon@roprios em relagdo as
propriedades curativas de determinados preparaspstais transmitem-se de pais para
filhos, mas a origem desse ensinamento é provendmisonhos e visées propiciados
quando o individuo ingere por¢des de plantas efspaesti

Os xamas que usam a ayahuasca em seus rituaismtacobnéordam que sob o
efeito do yagé, a pessoa pode “trabalhar’ nos estathpliados da consciéncia. Entre
os indios Tukano, por exemplo;

O ato de se tomar yagé € expresso por um verbsigpiéica "beber e
ver' e € interpretado como um regresso ao ventsenicd (...) as
visbes recapitulam a teogonia e a cosmogoniacg..participantes
véem a maneira como o Sol-Pai criou os Seres divioanundo, o
homem, e como a cultura tribal, as instituicbesas®® as normas
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éticas foram constituidas. O objetivo da cerimgfigé € fortalecer o
sentimento religioso; com efeito, o participantedgover que a
teogonia e a cosmogonia tribal séo verdadeirasn Aliéso, as visdes
permitem um encontro pessoal com os seres sobraisafELIADE,
1979, pp. 118-119).

Esse “trabalho” € entendido como sendo uma eteatahia no mundo espiritual
contra algumas forcas externas que tentam interfegativamente na vida e na saude
do ser humano. Todo “trabalho” de ensino e apragéi durante o éxtase propiciado
pela ingestdo da beberagem, momento em que sgeéadmpara o mundo dos espiritos
para com eles o sujeito interagir e adquirir infagdo sobre as coisas da vida, sO é
possivel mediante@mpliacdo da consciéncia

As abordagens cientificas sobre o tema, em comani@ccostumam rotular o
efeito visionario, provocado pela ingestdo de detedos entedgenos, como “estados
alterados de consciéncia”. Discordamos dessa deagav, em se tratando das
jornadas xamanicas de cunho ritual e terapéutioss plém de ser uma descricdo
comum aos efeitos gerais dos entorpecentes, amremit que a consciéncia nao é
“alterada” durante os rituais xamanicos e sim “aaga’. O ‘v6o da almapossui uma
finalidade. E preciso controlar a experiéncia pgte seja possivel receber as
informacdes no plano astral e voltar ao mundo dessvpara pér em pratica todo
“ensinamento” (WALSH, 1993; ACHTERBERG, 1996 e EDE, 1988).

Acreditamos que os entedgenos proporcionam, naderdestados ampliados
de consciéncia” que permitem ao xama estabelelzgdes com o mundo espiritual e
que auxiliam na continuidade da vida material, @ol gda manutencdo do equilibrio
entre os diversos planos da existéncia. Para tansciéncia € expandida ritualmente,
ampliando-se o campo da percepc¢éao cotidiana a gartompimento momentaneo com
os limites de uma realidade comum, dominante elglaraos eventos espirituais

vivenciados em cada ritual.
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1.2. O “cristianismo xamanico” e a urbanizagédo dayahuasca

Além dos indios xamas, que foram sem duvida otiem@tores pioneiros do
entedgeno ayahuasca, o0 ciBénisteriopsis caapassociado as folhas d@sychotria
viridis sdo conhecidos também entre os vegetalistas adairas peruanos (LUNA,
1986 e MABIT, 2002). Esse sistema de crencas dgmedhcorpora os elementos
simbdlicos amazobnicos, andinos e cristdos ao wsal ilessa beberagem (MACRAE,
1992, p. 25). Portanto, a idéia de que as plaitias d poder de “ensinar” também
permanece evidente nestas praticas ayahuasqueiras.

Os vegetalistas consideram-na (a bebida) uma "doutem ser
inteligente, de espirito forte, com o qual é padsigstabelecer
relagbes. Acredita-se que dela pode-se aprendeto,muima vez
seguidos seus preceitdsayahuascgertence a classe de plantas que
tem "maes" ou espiritos protetores, uma idéia corantre varios
grupos indigenas da regido (MACRAE, 1992, p. 36).

O grande aumento da demanda internacional dadbarraas ultimas décadas
do século XIX, foi responsavel pela abertura daomparte dos seringais no Vale do
Jurua, uma ampla area de rios e florestas com giiandiéncia délevea brasiliensisa
seringueira. O vale situa-se no extremo oeste @al@slo Acre. O maior problema para
a extracao da borracha, na época, parecia ser alendlora, visto que a populacéo
indigena local resistia e os embates eram violg@B&UJO, 2004, p. 43). A seca que
castigava o nordeste do Brasil, fez com que digensoigrantes nordestinos se
oferecessem para trabalhar no chamagefcito da Borrachg durante esseoomda

exploracdo gumifera.

As expressOesExército” e “soldado” da Borrachase referem aos
trabalhadores nordestinos que foram recrutados vadds para
trabalhar nos seringais amazonicos do Brasil n@apla Segunda
Guerra Mundial (GOULART, 2004, p. 11).

A apresentacdo da ayahuasca aos seringueirosedeesse contexto de

proximidade e contato com as populacdes indigdfRANCO; SILVA, 2002, p. 208).
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Devido a falta de assisténcia social que permeagpoaga em questdo, na qual um
regime de semi-escravidao era predominante, sorgalguns lideres espirituais, na
maioria das vezes seringueiros curadores, queramtram contato com o cha e a partir
dai, passaram a conduzir sessfes de cura e trams® entedgeno, uma espécie de
aliado usado para ampliar as percepc¢des naturaipr@ de uma melhoria de vida e
“alivio social” (ARAUJO, 1988).

O fato é que, originalmente isolados dentro da masidindo em
colocacdes distantes umas das outras, 0s seriogusinseguiram
estabelecer permanentes e soélidos lacos de setidde a partir de
um conjunto de rituais que se apresentam como caondie

possibilidade de acesso ao prazer, do encontrocautro. Prazer
gue ultrapassa os limites da esfera profana eitorst no prazer do
encontro com o proprio Universo Sagrado (DIAS, 2@0264).

Entre as décadas de 1930 e 1940 houve um constldeklinio na exploragcéo
gumifera brasileira. Isso favoreceu um drasticadguae desativagdo de grande parte
dos seringais amaz6nicos. Os centros urbanos podxas areas extrativistas receberam
uma demanda populacional acima de suas capacidaatesiais. Dentre essas urbes,
encontrava-se Rio Branco, capital do estado do°Agrgustamente nesse contexto de
caos social acompanhado pela auséncia de lidepg#tusss, que surge a figura de
Raimundo Irineu Serra, o mestre Irineu, fundadorpdeeira religido brasileira da
ayahuasca, intitulada Centro de lluminagé&o Crisié WUniversal -Alto Santo.

Irineu era maranhense, nascido na cidade de S&mtei Ferrer por volta do ano
de 1880 (OLIVEIRA, 2002), portanto a data exatmprecisa, assim como a época e 0S
motivos que influenciaram Irineu a deixar sua c&dawhtal para tentar a vida nos
seringais amazonicos (GOULART, 2004, p. 27). O geesabe é que o fundador da

doutrina daimista trabalhou muito tempo como sem® na floresta amazonica, onde

*Um panorama mais abrangente e descritivo das pasa@@ndicdes das cidades amazénicas neste
periodo pode ser consultado na obra de Beatriy PESE2).
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provavelmente entrou em contato com a bebida agabhugevido a proximidade com a
cultura xaméanica local (CEMIN, 2002, p. 348).

As primeiras experiéncias misticas do mestre drig@pontam um suposto
“encontro” do mesmo com a Virgem da Conceicdo Raitiha da Floresta apds a
ingestao da beberageniNéste encontro foi-lhe entregue a missao de redesgucoes
diretas do astral, sob a forma de hinos recebidodamngo de véarios and{FROES,
1983, p. 58). Irineu também recebeu o nome da belnid astral, que passou a se
chamar “Santo Daime”.

Segundo Monteiro da Silva (1983), a designacaotinagddai-me”; “dai-me
forca, dai-me luz e dai-me anipnos remete a uma expressao idiomatica espanhola
muito semelhante, “da-me” e bastante comum nadesgle fronteira do Brasil, Bolivia
e Peru. Os elementos do catolicismo rural e espindt kardecista, assim como alguns
folguedos maranhenses, festejos populares e cremgassantos cristdos foram
incorporados a doutrina do CICLU-Alto Santo, eskadida por Irineu na cidade de Rio
Branco (Acre), por volta de 1930 (LABATE; PACHECZD02).

Em meados do ano de 1945, um dos frequentadosedAlid-Santo, o
maranhense, filho de escravos e ex-marinheiro D&eieeira de Mattos, optou por se
afastar do centro conduzido pelo mestre Irineugyasddo haver recebido uma missao
espiritual por intermédio de uma revelacdo pes&ENA ARAUJO, 1999, pp. 44-47).
Ele afirmou ter recebido das méos de dois serestask, um livro azul contendo todos
0s salmos ou hinos, que constituem os ensinosceifoe de uma doutrina que seguiria
“navegando nas ondas do DaimeNessa ocasido foi fundada uma igreja que
futuramente viria a se cham@entro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesugd-on
de Luz uma nova religido ayahuasqueira; “a Barquinht@hliém em Rio Branco, no

Acre.
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Nessa esfera ayahuasqueira a designacdo “Daimdjéta se refere ao cha
entedgeno consumido durante os rittfai®e acordo com Wladimir Sena Aratjo (1999,
p. 77), a denominacdo Barquinha estaria assoguaid@giramente, a antiga profissao de
marinheiro exercida pelo mestre Daniel por muitegsa Esse envolvimento de Daniel
com a marinha brasileira influenciou diretamente ammstrugdo simbodlica dessa
religido, que tem como referéncias primordiais mheilgadas metaforas relativas ao
universo maritimo (GOULART, 2004, p. 132). A “barearia a missao de cada adepto
da doutrina querfavega no mar sagradaurante cada ritual com ayahuasca. aaf
sagradd seria a bebida propriamente dita e os efeitosagoenpanham sua ingestao.

A Barquinha possui uma forte influéncia da tradigdro-brasileira, além do
catolicismo popular e do espiritismo kardecistapdee comum a crenga em seres
espirituais que transmitem aos médiuns mensagetras le melodias musicais. Os
salmos ou hinos do mestre Daniel, cerca de duzesdmsconsiderados os principais
pilares doutrinarios dessa esfera ayahuasqueiabj&ivo dos rituais da Barquinha é
direcionado ao desenvolvimento das capacidades Umeds dos adeptos.
Diferentemente da doutrina daimista do mestre driSerra, aqui a incorporacao é
permitida e estimulada durante os ritos com ayafau¢&ENA ARAUJO, 1999).

No ano de 1961, surgiu a terceira religido ayatueisa brasileira denominada
Associacao Beneficente Unido do Vegetal, que posteente veio se chamar Centro
Espirita Beneficente Unido do Vegetal (CEBUDV). Semdador, o baiano José
Gabriel da Costa, nasceu em fevereiro de 1922 nixendades da cidade de Feira de
Santana, interior do estado da Bahia. Em 1942yiabs e dois anos, decidiu tentar a
vida no norte do pais alistando-se rixército da Borrachg onde trabalhou como

seringueiro nas florestas préximas a fronteiraeewtrBrasil e a Bolivia. Antes de

%Segundo Sandra Lucia Goulart (2004, p. 132) a betsichbém é conhecida na Barquinha [Rarita
LuZ, termo que provavelmente teria origem mediantprapriedades visionarias da bebida.
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conhecer a bebida, Gabriel participava assiduanamtetuais umbandistas nos quais
incorporava a entidade conhecida p8Sultdo das Matds chegando a ser ogad de um
terreiro nas proximidades de Porto Velho, Rond@RI€CIARDI, 2008, pp. 25- 27).

No ano de 1959 conheceu o0 cha nas proximidadeBotgia, por meio de
seringueiros da regido amazonica. Num desses a&yjregdoutrina foi recriada no ano
de 1961, a partir do momento em que José Gabepbpou a prépria bebida e a serviu
para sua esposa e filhos (BRISSAC, 1999, pp. 686-83CCIARDI, 2008, p. 30). De
acordo com o mito fundante udevista intitulada; Histéria da Oaskg a Unido do
Vegetal teria existido nos tempos remotos e coresgginente desaparecido por um
longo periodo, até o momento em que José Gabri€lodta tomou o cha e relembrou
de toda essa histéria udevista e de suas encasagfiiores, que representam alguns
personagens miticos dessa mesma histéria. A paitipara os adeptos, a doutrina foi
recriada pelo mestre em 1961, quando é restabelecalcance da Unido do Vegetal
entre 0s seres humanos.

Por volta de 1965 o mestre Gabriel decidiu mudapara a cidade de Porto
Velho (Rondodnia), onde pdde organizar e estrutumamovo culto em torno da bebida
entedgena, que nesse caso especifico é conhecitdguetal” **. A doutrina udevista
€ considerada cristd e reencarnacionista. Aquhétambém é visto, além de tudo,
como um “grande professor”. Os elementos rituasselesistema de crencgas religiosas
sao oriundos, principalmente, do espiritismo kaslace do vegetalismo amazonico
andino, evitando-se possessdo e incorpofagdirrante as sessdes, sendo totalmente
independentes das vertentes daimistas (MACRAE,,129%6; GOULART, 2004, p. 11

e RICCIARDI, 2008, p. 31).

YSegundo os estudos de Sandra Lucia Goulart (200488), a designacdo Vegetal sugere um paralelo
com a tradicao vegetalista da Amazénia bolivianaspea.

?Mesmo diante da trajetdria espiritual do mestre ri@himas tradicdes afro-brasileiras, o “transe de
incorporacao” foi deixado de lado quando o mesmaae doutrina em 1961. Maiores detalhes consultar
Ricciardi (2008, p. 31).
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Seus discipulos afirmam que a infus@o transmit@fasmacdes necessérias ao
desenvolvimento espiritual dos seres que se erontm constante fluxo de
aprendizado a partir dos erros e acertos de sulas yiresentes, passadas e futuras.
Todos os ensinamentos desse sistema de crencharssuitidos pela narrativa oral. O
mestre Gabriel ndo deixou nada escrito sobre e$do, portanto, algumas teses,
dissertacBes, artigos e sites na intéfrestao disponiveis & comunidade cientifica e ao
publico em geral.

Uma caracteristica tipica da UDV, como a instdoi@¢ conhecida nacional e
internacionalmente, sempre foi sua preocupacaon@zonal e juridica. ApGs o
falecimento do mestre Gabriel, no ano de 1971da geral foi transferida para Brasilia
(DF) e outros nucleos foram surgindo em todo o iBri® ano de 1986 a instituicao
reuniu alguns de seus adeptos, profissionais dadresalde, no intuito de pesquisar a
respeito das propriedades da ayahuasca e crioypartamento Médico Cientifico da

Unido do Vegetal (DEMEC), existente até os diaaiat(RICCIARDI, 2004, p. 71).

1.2.1. Fragmentacdo e campo ayahuasqueiro

Essas tréslinhas, ou vertentes, da tradicAo ayahuasqueira brasileir
conquistaram seu espaco com 0 tempo, a partir doemim em que novos adeptos
foram chegando e se filiando aos centros em quddidimteiro da Silva (1983, p. 94) e
Sandra Lucia Goulart (2004, p. 81) afirmam que ganode linha € amplamente
divulgada entre os pesquisadores do tema ayahuasque intuito analitico de

demarcacao e recorte dos seus objetos de estudo¢cd de linha também é adotada

epistemologicamente, por ser comumente presentenaaativas dos fiéis dessas

¥Como exemplos, podemos citar as dissertacdes do$Bissac (1999), Afranio Patrocinio de Andrade
(2005) e Gabriela Ricciardi (2008); a tese de Sardicia Goulart (2004), além do site oficial da
instituicdo udevistahttp://www.udv.org.br/
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instituicdes religiosas, quando se referem ao ewojde grupos e centros especificos,
sejam eles pertencentes a “linha daimista”, “lidadarquinha” ou “linha udevista”.

Portanto, um fenbmeno comum as trés vertentesiaggheiras brasileiras foi o
fato de que, apds o falecimento dos lideres funéagdrineu, Daniel e Gabriel, os
grupos originais sofreram numerosas cisfes queiomeaam multiplas dissipacdes
possiveis (GOULART, 2004, p. 15). A partir dai, @dithha vai se organizando ao seu
modo mediante a fragmentacdo inerente a tal proceBsi justamente essa
fragmentacdo das linhas, principalmente a daiméstadevista, que favoreceu a
urbanizacao do cha, ampliando seu alcance paradaéloresta amazénica.

O Alto Santo, estabelecido pelo mestre Irinelgjalmente foi dividido em dois
grupos que se organizaram paralelamente e indep&sdem do outro; o Alto Santo e
o0 CEFLURIS (Centro da Fluente Luz Universal Raimuttheu Serra), liderado por
um dos antigos discipulos do Alto Santo, Sebasfidta de Melo (MACRAE, 1992, p.
66 e GOULART, 2004, p. 193). Portanto os dois gsupe dizem representantes da
“linha daimista”.

Com o tempo, foram surgindo outros centros e agrejue se organizaram a
partir da juncdo de novos adeptos que compartildam processos rituais comuns a
“linha daimista”. ‘O CEFLURIS, da linha do Santo Daime, tem grupokadbs na
Argentina, Espanha, Italia, Franca, Suica, Alemgnhimlanda, EUA, Japéo, entre
outros (GOULART, 2004, p. 20). Outras dissidéncias doCOW-Alto Santo
permanecem geograficamente vizinhas e restritgsr@smidades da cidade de Rio
Branco.

Ja a “linha da Barquinha” dividiu-se, inicialmenéen outros pequenos centros
independentes, também nos arredores de Rio Brgoeocsurgiram devido as cisdes no

grupo original, porém todos eles se autodenominandeiros legitimos do mestre
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Daniel Pereira de Mattos (GOULART, 2004, p. 143gcé&temente, foi aberto um
ponto da Barquinha no Rio de Janeiro, conduzido psicélogo Philipe Bandeira de
Melo e sua esposa Marilia.

A “linha udevista”, apesar de sua rigida orgaréipaquridica e estrutural,
também néo ficou imune ao processo de fragmenwefis a morte do mestre Gabriel
outros grupos se formaram e continuaram seus lradabm ayahuasca longe da matriz
original (CEBUDV), mas de posse da doutrina do reefindador. Tanto a matriz
original quanto as suas dissidéncias, apresentaubskvididos em nucleos espalhados
por todo o pais e também no exterior.

(...) hd um contraste visivel ao considerarmos ocgsso de
crescimento e disseminacao de alguns grupos, co@ieFLURIS ou
a UDV, em comparagdo com grupos como o Alto Santa e
Barquinha. Enquanto os dois primeiros contam comtrgg, igrejas e
ndcleos em grandes metrépoles brasileiras, e athmao exterior, 0
Alto Santo e a Barquinha caracterizam-se por uativel isolamento,
apresentando uma orientacdo mais localista e mpraselitista e
expansionista (GOULART, 2004, p. 21).

Goulart (2004, p. 13) e Labate (2004, p. 92) catilpam da idéia de que o
campo ayahuasqueirose apresenta diante da juncéo dessas trés lidtagas e das
igrejas, centros ou nudcleos que surgiram subseegieas cisbes e dissipacoes.
Lembrando que cada linha religiosa teve sua origgrartir do contato com o universo
xamanico andino, o que as faz compartilhar desshicio em comum. Labate (2004)
ainda amplia a discussdo ao também anexar, ao cayapoasqueiro, o que ela chama
de “usos n&o convencionai$’ da bebida enteégena.

A ténue e complexa relacao existente nesse cdompoado a partir do consumo
da infusédo, pode ser compreendida ao analisarnpeiodo e o motivo que levou a

suspensao do uso do cha, devido a sua insercaor@mapna categoria de substancia

14 Esses novos usos, segundo Labate (2004), sdo anteielaborados por grupos e individuos que,
além de consumirem a ayahuasca, "reinventam" eidm't seus rituais e cosmologias influenciadas,
principalmente, pelas terapibiew Age por orientalismos, pela psicologia, por experitaBsmos

artisticos, pelo curandeirismo andino e pelas jmépeligides ayahuasqueiras tradicionais.
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psicoativa ilicita, perante a lei brasileira. Isgodeu no ano de 1985, devido ao parecer
da Divisdo de Medicamentos do Ministério da SalidMED).

Antes disso, no ano de 1974, logo apés a mortendstre Irineu, um dos
discipulos do CICLU-Alto Santo, Sebastido Mota deldy decidiu romper relagbes
religiosas com a instituicdo daimista e seguiu @minho proprio na comunhdo da
bebida, porém mantendo-se fiel aos ensinos do enesteu. Padrinho Sebastido, como

passou a ser conhecido, efeitor de Daime™®

e discipulo empenhado nesta doutrina.
Reuniu a familia e alguns conhecidos, estabelecer@entro da Fluente Luz Universal
Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS), na Col6nia Cimdib, situada nos arredores da
cidade de Rio Branco (MACRAE, 1992, p. 72 e GOULARU04, p. 84).

Outras pessoas tomaram conhecimento dessa noaadaghe ayahuasqueira e
aos poucos foram chegando, atraidas pelos "mistédi® bebida Santo Daime. Em
seguida muitos decidiram morar definitivamente o@alidade, vivendo na floresta e
dela tirando seu sustento. Alguns adeptos chegardoar terrenos proximos a Cinco
Mil e tudo o que a comunidade produzia em conj@mtorepartido por todos aqueles
gue a constituiam. Além disso, a coldnia passceceber visitas constantes de jovens
“mochileiros” de diversas partes do Brasil e do dwfMACRAE, 1992, p. 77 e
GOULART, 2004, p. 86).

Oriundos das classes médias bem desenvolvidasragmamente, muitos desses
jovens, impulsionados pelas mobiliza¢cbes contrairik dos anos sessenta e setenta,
chegaram a Cinco Mil e se identificaram com a doatdo padrinho Sebastido. O perfil
desses visitantes distinguia-se muito dos padréesis. Certamente suas presencas

causaram estranhamento e desconfiangca perantevo ‘ge floresta”. Porém, uma

caracteristica prépria do padrinho, que o distiagigis outros dirigentes ayahuasqueiros

!> Termo referente ao discipulo daimista que conlmsceegredos do preparo da infuséo, transmitidos
oralmente e de acordo com o envolvimento do mesaaalautrinas do mestre Irineu.
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locais, parecia ser a receptividade. Para ele,ntoS2aime ndo poderia ser negado a
guem quer que o procurasse ou dele precisasse (MECE992, p. 73 e GOULART,
2004, p. 90).

Dessa forma, a coldnia passou a ser, ha décasetel®a, uma rota obrigatoria
dos “hippies” e “mochileiros” de todo o mundo. Essaeptividade para cono$ de
fora”’, com o tempo, nao foi vista conbdns olho% entre os locais, que passaram a
distinguir os “hippies” dos “adeptos antigos” (GOART, 2004, p. 87). Ao que tudo
indica, o conflito foi agravado a partir do momeato que a plant@annabis sativdoi
incorporada aos rituais com ayahuasca, pelo grup@adirinho Sebastido. Segundo
Lucio Mortimer (2000, pp. 123-128) e Goulart (20p487), o canhamo foi apresentado
ao padrinho, no ano de 1976, pelo ex-hippie Lucmrtvher e alguns amigos que se
filiaram ao centro na Coldnia Cinco Mil.

Lucio, devido a uma crise de consciéncia, tenaleglo ao padrinho que ele e os
amigos ndo sO6 fumavam a erva constantemente, cambét cultivavam algumas
mudas nas propriedades da irmandade. Todavia, dnpadndo os repreendeu,
revelando que antes da chegada dos “mochileiredialia tido um sonho, no qual uma
nova planta lhe seria apresentada. Ao ver as mddaSannabis plantadas pelos
“hippies”, o padrinho Sebastido relacionou a plantea lhe foi apresentada no sonho ao
vegetal em questdo, que estava sendo cultivade fedbeludos” na Colbnia Cinco Mil
(GOULART, 2004, p. 87).

Logo, foi iniciado um ciclo de estudos direcionas efeitos desslanta de
podef, incluindo aCannabisna atmosfera mistica e ritual desse centro ayaheasq
Consequientemente foram estabelecidas sessdesfieapeoio CEFLURIS, para o uso
da planta também associado as questdes de cument@acdo (MACRAE, 1992, p.

74). A Cannabispassou a ser designad8ahta Marid representando aehergia
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feminind e “mé&e protetoraque faz contraponto ao “Santo Daime”; o represeatet da
“energia masculina” ou “pai celestial”.

A Cannabisvai ser identificada a prépria Virgem crista. Ungaie de
associacoes e metaforas femininas, ligadas a éestalatle, serdo
acionadas para explicar a acdo, os efeitos, aduhgflanta. Ela sera,
deste modo, “méae”, e como tal, “acolhedora”, “amnsafp aquela que
“consola”, que da “conforto”. Do mesmo modo, Ssew LlEera
ritualizado, estabelecendo-se formas e momentogcégps de
consumo, envoltos de regras e prescricdes, as aigetivavam
sobretudo diferenciar a “Santa Maria” da “macontai, melhor, o
uso religioso do profano (GOULART, 2004, p. 88).

O consumo dessa planta, fora da atmosfera rit@ssqu a ser visto como
desrespeitoso e desregrado entre os demais, oisoasiderado um abuso as suas
“propriedades divinds Apesar da precaucdo do CEFLURIS em manter o deso
Cannabisrestrito a atmosfera ritual, a Colénia Cinco Mifreu uma incurséo policial,
no més de outubro de 1981, na qualdmdins de Santa Marfa™® foram incinerados e
0s principais lideres indiciados criminalmente,lisive o padrinho Sebastido. Esse
episddio particular foi suficiente para que se dasiio a uma verdadeira perseguicao
contra todos os centros ayahuasqueiros locais, maqoeles que ndo aprovavam 0 uso
do canhamo em seus rituais (MACRAE, 1992, p. 74).

Apbs este drastico episddio judicial, os repremges do CEFLURIS decidiram
interromper os rituais com a Santa Maria. As pessoatinuaram chegando e logo a
Colénia Cinco Mil ficou pequena para a quantidadeadeptos que decidiram nela
morar, cerca de trezentas a quatrocentas pessdasmhdos anos setenta, a partir das
estimativas de MacRae (1992, p. 74). No ano de a983nunidade do CEFLURIS foi
transferida para o municipio de Pauini, Amazonagleoa sede situa-se até os dias

atuais, as margens do igarapé Mapia. O “Céu do #Mamgiomo a localidade é

16 Segundo Edward MacRae (1992, p. 74), este erane mado, pelos adeptos do CEFLURIS ao cultivo
daCannabis sativanantido temporariamente na Col6énia Cinco Mil neadia de setenta.
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conhecida, recebe constantemente visitantes dasvépides do pais e do mundo
interessados nas propriedades da ayahuasca.

Apds uma série de problemas causados pelo uso desubstancia
classificada como ilegal pela legislacdo brasileraCEFLURIS se
comprometera publicamente, em diversas ocasifeaadonar o
consumo daCannabis sativa.De qualquer modo, a inclusédo da
Cannabisno seu conjunto ritual, mitico e simbélico, mesnao pm
determinado periodo, o deixara inevitavelmente@ado ao uso de
substancias psicoativas ilegais e a uma certa fnalidade”,
dificultando as relacbes entre o CEFLURIS e outrakgibes
ayahuasqueiras, e intensificando as acusacfes sicOp® entre 0s
varios grupos desta tradicdo (GOULART, 2004, p..91)

Em meados de 1985 o uso da ayahuasca foi temgoerte suspenso pela
Divisdo de Medicamentos do Ministério da Saude (BIN. O cha permaneceu por
guase um ano na lista das substancias psicoativddas pela lei brasileira. No inicio
de 1986, o antigo COFEN (Conselho Federal de Eaterges) formou uma comissao
interdisciplinar, auxiliada pelo Departamento MédiCientifico da Unido do Vegetal
(DEMEC), no intuito de avaliar cientificamente mwa ayahuasca. Apds alguns meses
de investigacdo e visitas aos centros ayahuasgueieo comissdo excluiu,
temporariamente, o cha da lista das substancidsigae por lei. O parecer final veio
em 1987, no qual o uso do entedgeno foi recomendpdnas para fins ritualisticos e
desaconselhado a ser ministrado aos portadoresfide&dcia mental (MACRAE, 1992,
pp. 79-93).

A partir desse episddio, as entidades ayahuasguagsumiram publicamente
um discurso proibicionista, principalmente o CEFUBRjue também se comprometeu
a ndo mais usar nenhuma substancia proibida pao$eritos com ayahuasca. Falamos
de um documento muito conhecida tarta de principios das entidades religiosas
usuarias do cha oaskaelaborada no ano de 1992 pelos grupos que EmESR as
principais linhas ayahuasqueiras brasileiras (GORTA2004, pp. 269-270; LABATE,

2004, pp. 135-136 e MACRAE, 2005, pp. 480).
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A existéncia desse documento, a0 mesmo tempo emeguesenta as formas e
os padrées que devem ser seguidos diante do cordaiaygahuasca, também reflete os
efeitos causados pelos eventos de 1985, nos gsi@yamuasqueiros foram rotulados
socialmente como “drogados” ou “viciados”. A castarge diante da necessidade da
regulamentacdo, organizacdo, fortalecimento e ileigihkde dos grupos contra a
intolerancia religiosa que havia se estabelecidoeentéo.

Este documento, que ndo possui carater legal ridiga, também evidencia a
preocupacdo das entidades religiosas quanto aorciong@ ayahuasca e praticas como
0 curandeirismo e o charlatanismo, proibidos pelasttuicdo federal (GOULART,
2004, p. 269). Logicamente, ha uma preocupacadditgpptom o surgimento de novos
grupos, visto que, teoricamente, eles nao estgri@parados para administrar a bebida
e estariam mais predispostos a repetir os acorgetosm de 1985, pondo “tudo a
perder”.

A Cannabistambém pode ser umalanta de poder O fato € que a legislagcéo
atual brasileira, cuja acdo é voltada as politipasibicionistas, desconsidera as
propriedades misticas e curativas possiveis degeégeno. O estigma sécio-cultural,
gue sempre relegou a “marginalidade” o consumocadeste outrasplantas de podér
sustenta a intolerancia relativa ao tema das dregasa insercdo nos assuntos de
segunda ordem, mesmo quando se tratando de magdestespirituais. A trajetoria
histérica da bebida xaménica ayahuasca nos mosidaeade conquistas obtidas pelas
entidades ayahuasqueiras diante da manutencaasi@mticas rituais a partir de uma
substancia psicoativa amazonica.

Tais conquistas sdo acompanhadas por periodosedsasl negociacdes e
acordos para com a sociedade mais ampla no irdaite obter respeito e visibilidade

perante a mesma. Portanto, jA que a sociedade e@ssum postura proibicionista em
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relacdo a determinados assuntos, entre eles, daGannabis nada impede que o0 seu
consumo também seja publicamente combatido nasgitlos grupos em questao, pois
se trata de simplesmentddhcar conforme a musitaAs irmandades ndo podem se
isolar do seu sistema social mais amplo, sendmaslsis estao inevitavelmente sob a
influéncia de suas leis. Diante desse “pacto”,eea8 irmandades ayahuasqueiras e a
sociedade mais ampla, ndo cabe fugir as regrabetstalas, pois a legalidade da
bebida pode novamente ser posta em risco.

Chegamos entdo numa complexa discussdo em redac@me € ou ndo um
entedgeno. Aparentemente seriam psicoativos nafumdinistrados numa atmosfera
ritual, com finalidades espirituais cujos efeité® €apazes de levar a “divindade” para
o interior dos sujeitos (LABATE; GOULART; CARNEIRQ005). Mas, e no caso da
Cannabis sativautilizada ritualmente pelos hindus, islamicos,igod zoroastros,
africanos, japoneses e chineses (ROBINSON, 1999%4863) que nos remete a tempos
imemoraveis cuja utilizacdo desse vegetal tambérdwna a cura e ao alcance divinal?

No caso brasileiro, 0 seu consumo é relegadoia® @ a marginalidade. Entao
poderiamos ampliar o alcance da discussdo sobe®gamos ao defini-los como
guaisquer psicoativos naturais, ministrados nunmaosfera ritual, com finalidades
espirituais cujos efeitos sdo capazes de levaivintthde” para o interior dos sujeitos,
desde que suas administragfes estejam de acordo aadmiigo de leis vigentes pela
sociedade em questdo. Ja que o0 contexto atual nfavokavel a adesdo das
propriedades misticas do canhamo, diante da le§islarasileira, ele ndo é considerado
um enteégeno.

Nos dias atuais verificamos a presenca de um rioagta vez maior de novos
centros, nucleos e igrejas ayahuasqueiras surgiagdayrandes metrépoles brasileiras.

Muitos deles sdo dissidentes das matrizes origin@as permanecenespiritualmente
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ligados' as linhas ou tradicfes das quais emergiram. Ct@iso eles também estdo a
mercé das mesmas leis e acordos sociais ja estialoslefazendo o possivel para ndo
fugir a regra diante da responsabilidade na adtragi&o ritual da bebida. Dessa forma,
0S acordos ndo sado esquecidos, visto que, mesrsmatites eles agem como 0s
demais, esforcando-se em nédo agredir as leis erowdnopcom 0s principios prescritos
na carta das entidades ayahuasqueiras. Mesmo etlitesd eles mantém o respeito
mutuo para com a bebida e para com a sociedadéminito mais amplo.

Compartilhamos aqui da proposta formulada por &ouR004, p. 16) que
aplica o termadissidénciaao tratar dos grupos oriundos da fragmentacadimiaes
desse campo ayahuasqueiro. Segundo esta autamaam déepossivel diante do recurso
analitico referente aos novos grupos surgidos megieonflitos e dissipa¢cdes de um
grupo anterior, portanto, nestas “novas unidadassimbologia original permanece
quase sempre inalterada. Muitos chegam até mesmangr o nome da instituicao
anterior e matriz original de onde emergiram.

O termo dissidéncia, entretanto, ndo é direciorsadenhum juizo de valor nem
tampouco se refere a status de autenticidade @lidade. Convém lembrar que a
fragmentacao inerente ao campo ayahuasqueiro ampig@na de possibilidades desse
alcance divinal, ao mesmo tempo em que fomenteelagdes de um amplo tecido
cultural vivo e alternativo que nos revela uma whadtiplas l6gicas do comportamento
humano, tendo em vista o contato com eségfado da florestacada vez mais atuante

em nossas mecanicas urbes contemporaneas.

1.2.2. A pesquisa nas “novas unidades”
As religibes brasileiras da ayahuasca que surgiran século passado,

principalmente, as igrejas do CEFLURIS e os nucleogré-nicleos da Unido do
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Vegetal, foram responsaveis pela propagacdo doitusb desta bebida entedgena que,
como vimos, superou seus limites geograficos iis@aatingiu outras disponibilidades
misticas, afetivas e culturais. Osegredos da florestafornecidos pela jungdo dos
“vegetais amigds adquirem novas configuragbes quando imersos eadidades
urbanas.

No decorrer dessa dissertacdo, acompanharemosstudoede dois casos
distintos, porém oriundos das matrizes comuns casthyahuasqueiras. Investigaremos
a problematica dos dissidentes, pois objetivamompanhar suas atuais mobilizacfes e
readaptacées como grupos em atual constituicdoeesqumantém independentes,
mesmo longe das instituicbes “oficiais”. Interessa- 0 registro destes sistemas
religiosos diante do esforco de se afastar e aonmésmpo se aproximar da tradigcéo,
tendo em vista suas legitimagdes sociais.

Também nos interessa a ocorréncia dos fenbmemi®itos compartilhados
entre os adeptos e como tal simbologia ritual teféan seus cotidianos. Tentaremos,
portanto, compreender como se da a ligacdo entrmeeimoe astral no contexto dos
grupos ritualisticos dissidentes escolhidos paaaaise. Objetivamos aqui entender o
gue motiva essas pessoas a participarem assidieadesses encontros e o que eles tém
a nos dizer a partir do seu convivio com a dimeresjoritual, acessada mediante a
ingestao ritual dessa bebida.

A partir desse didlogo, nosso objetivo maior fetie sobre o universo da
ayahuasca que parece ultrapassar, como veremofjuegudbarreira ideoldgica,
doutrindria ou paradigmética humana, mantendo-sentd como Um ser divino
transformado em liquida”O uso do ¢h& professdt mesmo nas “novas unidades”,
permanece consciente, controlado e direcionadmigitealidade, mediante a analise

dos dois grupos estudados.
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Para tal, foram realizadas entrevistas abertascetas informais, a partir da
observacéo participante dos rituais e do cotididecalguns adeptos pertencentes as
duas irmandades ayahuasqueiras, escolhidas paraalzacdo dessa pesquisa
etnogréafica: a Sociedade Espiritualista Unido dagefal (SEUDV), localizada em
Riacho das Almas (PE) e o Centro de Harmonizag&oidn Esséncia Divina (CHIED)
situado no distrito de Riacho Doce (AL). Ambos shssidentes, mas derivados das
linhas religiosas ayahuasqueiras, udevistas e stasi

Durante o trabalho etnografico, a observacaoqgaatite foi fundamental como
uma maneira de participar, presenciar e constedes de significados a partir da
relacdo direta com as experiéncias vividas duranievestigacdo. Dessa forma, foi
possivel refletir a respeito da 6tica pessoal dat§ta, consciente de que suas lentes,
tais quais as de todo etndgrafo, ndo sdo imunex@eyiéncias pessoais, limitacdes e
conceitos anteriormente vividos.

Ao considerar a etnografia como essencial diaage ekperiéncias pessoais e
observacgdes antropolégicas, Rupert Sheldrake (3297,1) afirma qued experiéncia
direta é a Unica maneira de obter uma compreens&ormfio € somente intelectual, mas
também intuitiva e pratica, envolvendo sentidos eocacdo bem como a mente
racional’. Nesta mesma perspectiva, James Clifford (1998, 227-251) faz uma
reflexdo acerca do trabalho de campo etnografianoctum método notavelmente
sensivél O método e os dados levantados durante a pesqoes verdade, sdo
construidos a partir da vivéncia.

Marisa Peirano (1992) nos diz que a pesquisa ogeado pode se limitar a
uma simples técnica de coleta de dados. Ela devensarada, além de tudo, como um
procedimento de implicacfes teoricas especificaex@ etnografico surge a partir do

didlogo entre a teoria acumulada da disciplinacerdronto com uma realidade que traz
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novos desafios, para ser entendida e interprefadatropologia se renova através da
pesquisa de campo e a pesquisa de campo implicanimonto entre as diferencas.

Mesmo assim, existe um comum acordo entre osesgjtacima citados, que
afirmam que é preciso ter consciéncia de que atregnada mais € do que um recorte
de um determinado periodo, de uma época e de walidade especifica presenciada
pelo pesquisador, enfim, ele se trata de uma sgfpf@oximacao da realidadeNada
representa uma verdade absoluta e incontestavel.

Para Wolf (2003, pp. 345-360), até mesmo os reldts informantes escolhidos
também nado correspondem a totalidade uniforme, gg8a esséncia € inatingivel. Os
informantes, assim como o0s pesquisadores, també&mhaéanos e passiveis a
interpretacfes proprias e pensamentos pré-concel@texto etnogréfico €, portanto,
construido diariamente a partir do didlogo entreampo, 0 pesquisador, a época em
guestao e o referencial tedrico que norteia sudlssan.

Nas ciéncias humanas e sociais sabe-se que o,chjepessoas e as
suas relacdes, tém significados préprios. Os atdées sentido e
significado as suas praticas. O objetivo Ultimont&todo etnogréfico
€ justamente captar esses significados. Este mgtocekumivelmente,
permite ao investigador fazer perguntas e descoisgostas que se
baseiam nos fatos estudados, e ndo em precondeitiosvestigador.
As perguntas sdo feitas a partir dos interessegsecdntextos dos
atores estudados. Essa é para mim uma caractefigtidamental do
meétodo etnogréafico- a descricdo do outro, na sapriar perspectiva
(perspectiva émica). E para isso, € fundamentalreurso a
observacao participante e, claro, a inser¢do nodmwocial dos
sujeitos estudados para averiguar o que signiicarembro desse
mundo (VIEIRA, 1998, pp. 50-51).

A insercdo do pesquisador no territério da agaba é produtiva desde que,
antes de tudo, exista franqueza no seu didlogoasomestres representantes e demais
adeptos dos centros escolhidos como objetos ddoesuanalista também precisa esta
ciente de suas escolhas e limitagGes, visto goemnplexa abrangéncia do tema o expode

a uma gama de possibilidades ao longo das pesqi@iéesas e praticas. O texto
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etnografico surge mediante suas leituras, obseegag@xperiéncias durante o convivio
com os humanos observados.

A ayahuasca costuma atuar fornecendo novas exipastanovas resolucao e
explicagbes, ampliando nossas concepc¢des em prichmaonia, da luz, da paz e do
amor. Esses elementos quando combinados favoreecean nova interpretacdo a
respeito da vida, do mundo e do cosmo que atraiimero cada vez maior de fiéis por
todo o mundo. Cabe a antropologia urbano-contempardacompanhar e tentar
compreender o que leva a tal procura, investigasdendomenos de perto, dialogando e
tentando desmistificar as praticas consideradastdities”, mal interpretadas, muitas
vezes, pela auséncia de informacéo.

Um caminho possivel ao pesquisador da ayahuagee B0 deslegitima o rigor
cientifico de suas analises, é ndo abrir mao, yamplo, ddente fenomenoldgicaque
o auxilia diante da tentativa de superagédo do matigmo e do empirismo plenos. Nas
palavras de Maria Lucia de Arruda Aranha (198@&24.);

A Fenomenologia pretende realizar a superagcdo ddissdomia
(racionalista e empirista), afirmando que toda c@msia €
intencional. Isso significa que, contrariamente qaee afirmam os
racionalistas, ndo ha pura consciéncia, separadaudodo, magoda
consciéncia tendpara 0 mundo; toda consciéncia € consciéncia de
alguma coisa. Mas também, contrariamente aos estgsfi 0S
fenomendlogos afirmam que ndo ha objeto em siug @ objeto &
sempre para um sujeito que Ihe da significado.nRgio do conceito
de intencionalidadea fenomenologia se contrapbe a filosofia
positivista do século XIX, presa demais & visd@a do mundo. A
crenca na possibilidade de um conhecimento cieotfada vez mais
neutro, mais despojado de subjetividade, maisrdestdo homem, a
fenomenologia contrapde a retomada da “humanizagéotiéncia,
estabelecendo uma nova relacdo entre sujeito d@opldjemem e
mundo, considerados polos inseparaveis.

MacRae (1992, p. 24), ao analisar os sistemas gsligela linha daimista, indica
que a ingestdo da beberagem pressupfe disposigdepnyersdo aqueles que a
comungam, cabendo ao etnografo o devido cuidad@\star que categorias nativas

“contaminem” seu trabalho. A continuidade das vov@s do pesquisador nos rituais e
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no cotidiano dos humanos observados é essencial @atesenvolvimento de suas
andlises, pois tal insercdo apresenta-se como amea inesgotavel de dados, obtidos
por meio deinsights pessoais ou conversas informai€le’' ndo pode manter-se
demasiadamente afastado das praticas cotidianassdjestos de seu estudo, sob pena
de perder importantes informac8dMACRAE, 1992, p. 24).

Para Manuel Castells (2000) os movimentos sociaisigam ser entendidos em
seus proéprios termos, pois nada mais sdo do quee aligem ser. Todas as praticas,
principalmente as discursivas, definem-se por sEs8a concepgédo, segundo Castells
nos afasta da pretensdo de atingir a “verdadeirdade” diante da observacao dos
fendbmenos culturais, como se 0S mesmos existisspamaa para revelar-nos
contradigbes estruturais. As lentes das ciénciasaisoprecisam estar atentas a
racionalidade propria inerente aos objetos focos sdas analises. Para tal, o
distanciamento torna-se prejudicial e até mesmedila. Homens que observam
homens! Talvez seja essa a maior contradi¢édo kas distanciado uma grande utopia.

No nosso caso especifico, a pesquisa de campediizada no periodo de oito
meses, 0s quais foram dedicados, ao CHIED alaga@snmeses de agosto do ano de
2007 e abril, maio e junho de 2008. A SEUDV, naadstde Pernambuco, foram
dedicados os meses de novembro do ano de 200@imjdevereiro e margo de 2008.
Durante as visitas aos grupos, coube ao investigatioquestao participar de alguns
rituais dessas irmandades, assim como entrevistatodo nove informantes pré-
selecionados mediante o convivio promovido pel@oagao participante.

Antes das primeiras visitas, foram mantidos costatia email e telefonemas
nos quais ficaram pré-estabelecidos os motivosldado pesquisador aos grupos em
qguestao, assim como as intencdes que o mobilizalrante da pesquisa. Em comum

acordo, o mestre André, representante do CHIEDmestre Patricio, representante da
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SEUDV, ndo s6 consentiram as visitas como fizeranossivel para que 0os encontros
acontecessem.

Para ambos, a pesquisa era interessante porges det tudo 0S novos
ayahuasqueiros precisam se conhecer no intuitefdegar suas forgas, mesmo porque
“nenhuma batalha é vencida sozinh&egundo os mestres, 0s novos grupos precisam
se unir e, para tal, é necessario que tenham lidsithe. E ai que entraria o papel da
ciéncia no auxilio do reconhecimento de suas fegitbes a partir do esclarecimento
consciente de suas mobilizagdes. Poréuodd precisava ser feito com cautela, carinho
e o cuidado exigidos pelo VegétalOs dois lideres espirituais, e 0s adeptos @s su
respectivas irmandades, mostraram-se sempre disposolaborar, da melhor maneira
possivel, para o desenvolvimento da presente EEsqui

A continuidade das visitas permitiu ao pesquisatwrtestemunha direta dos
acontecimentos e informagfes que foram apresentspmsitaneamente, muitas vezes
bem antes das perguntas formais pré-estabelegigaso cientista sentiu-se “em casa”.
Em todos os momentos da pesquisa de campo, nos gdops analisados, o
pesquisador foi recebido “de bracos abertos”, camga fizesse parte dos mesmos.
Nesses espagos, ele ndo se sentiu um estranhtwoddavidéncia. Ele era um “irmao”
como outro qualquer. Os poucos titulos materiags inferessavam, ele estava ali no
intuito comum, de também aprender conpmfessor Vegetal'’.

Os critérios definidos para a escolha dos infotesmforam basicamente a idade,
0 tempo de experiéncia com ayahuasca e também pm tden participacdo nos grupos
em questdo. Certamente a convivéncia permitiu ifileart aqueles individuos mais
articulados e contadores de historias. Além disdguns depoimentos gravados,

oriundos de conversas informais entre mestres pt@eambém foram autorizados e

" Nas duas irmandades estudadas, o cha é denonviegdtal, influéncia clara da linha udevista perante
suas elaborac¢ées simbdlicas.
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utilizados como fontes de informacéo diante dagmesanalise. Todas as entrevistas
aconteceram fora da atmosfera ritual, muitas delasn conduzidas nas proprias casas
dos adeptos, que em muito contribuiram na conddeamwssa pesquisa.

A confianca que se tem ao abrir a casa para @&saoa precisa ser sempre
retribuida com gratidao, respeito e simplicidade peolhido, seja em que ambito for.
Durante a etnografia esse cuidado deve ser ainda @special. Além de tudo, o
etnografo precisa saber entrar e sair da casa eks0gs, procurando ser o menos
inconveniente possivel. Trata-se, portanto, de uomemto Unico e delicado da
pesquisa etnogréfica no qual o investigador comg@isonfianca de seus informantes,
com o tempo, e 0s mesmos revelam seus mundos damtentes cientificas. Sinébnimo
de amizade além de tudo, cabendo ao pesquisadaridodcuidado de ndo poér tudo a
perder diante dessa complexa relagéo.

As questbes que nortearam o0 rumo das entrevistagam@ em torno das
experiéncias pessoais dos informantes com a ayahusigas opinides a respeito do
convivio na irmandade especifica e suas intergietagimbdlicas em relagdo aos
fenbmenos presenciados durante os rituais. Alénsodi®os mestres representantes,
fundadores das unidades em questdo, perguntamas solnistorico dos grupos
pesquisados, assim como as atuais mobilizacOesvestimentos na obtencdo do
material vegetal que compde o cha sagrado. Vemfisa diante dos dois casos, que 0s
grupos sao auto-suficientes na producéo da bebidtajando as plantas entedgenas e
produzindo o préprio cha durante os rituais de gn@pu feitio.

Achamos conveniente, mediante comum acordo estmef@ermantes, manter os
seus nomes reais durante nosso texto dissertafistm, que, os conteltdos dos seus
depoimentos ndo os expdem publicamente a mai@estdrnos, por nao se tratarem de

segredos mais intimos e nem tampouco revelagbeproomatedoras ou de nivel
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acusatorio, muito pelo contrario! Trata-se da higtédlessas pessoas e 0 que as faz
seguir com suas vidas, guiadas pela fé nos encaltogegetal. Nesse caso, nao
convém aqui denomina-los com incognitas ficticias tiposX, Y ouZ e sim encaréa-los
como atores sociais reais que se dispuseram gdratonosco e ajudar na construgao
do conteudo elucidativo impresso nas paginas asgdrias.

#

Informantes da Sociedade Espiritualista Unido do getal.

1. Mestre Patricio.
* 64 anos, sexo masculino, casado, ensino supedopleto, administrador de empresas
aposentado, reside no municipio de Riacho das AlfR&y, bebe o Vegetal ha 16 anos,

fundador e mestre representante da SEUDV.

2.Dona Yonny.

* 56 anos, sexo feminino, casada, ensino supeanmpteto, professora aposentada, reside no
municipio de Riacho das Almas (PE), bebe o Vededall6 anos, pertence ao quadro dos
conselheiros da SEUDV.

3. Mestre Ju.
* 50 anos, sexo masculino, casado, ensino supasiapleto, representante de vendas e musico
profissional, reside na cidade de Jaboatdo dosaGumes (PE), bebe o Vegetal ha 28 anos,

pertence ao quadro de mestres da SEUDV.

4. Jair.
* 33 anos, sexo masculino, casado, ensino médipledta) comerciante, reside na cidade de

Caruaru (PE), bebe o Vegetal ha sete anos, perd@ngeadro do corpo instrutivo da SEUDV.

5. Diego.

* 18 anos, sexo masculino, solteiro, ensino médiccenclusao, estudante, reside na cidade de
Caruaru (PE), bebe o Vegetal h4 quatro anos, mpertao quadro do corpo instrutivo da
SEUDV.

43



Informantes do Centro de Harmonizacéo Interior Essacia Divina.

1. Mestre André.
* 49 anos, sexo masculino, casado, ensino supeoioipleto, jornalista e publicitario,
reside na cidade Maceio (AL), bebe o Vegetal haakos, fundador e mestre

representante do CHIED alagoano.

2. Ruy.

* 40 anos, sexo masculino, casado, ensino supedopleto, advogado e musico
profissional, reside na cidade de Macei6 (AL), bebéegetal ha dois anos, fardado no
CHIED alagoano.

3. Taty.
* 28 anos, sexo feminino, solteira, ensino médimgleto, massoterapeuta, reside no
municipio de Marechal Deodoro (AL), bebe o Vegdialum ano, ndo é fardada no

CHIED alagoano.

4. Juliana.
* 26 anos, sexo feminino, solteira, ensino supedompleto, estudante de pos-
graduacéo, reside na cidade de Macei6 (AL), beYdegetal ha cinco anos, fardada no

CHIED alagoano.

Os meses de julho, agosto e setembro de 2008 fde@icados a transcricao,
selecdo e andlise das escutas e entrevistas dealiziurante as visitas as duas
irmandades. Além dos dados obtidos por intermédissel material também foram
utilizados, como ferramentas de analise, os registas visitas ao campo, nos quais o
pesquisador procurou descrever o que presencieatel slurante sua interacdo em tais
grupos.

Essa estratégia mostrou-se um caminho possiveaitedida abordagem

epistemoldgica construida para nossa dissertag@ométodo, elaborado a partir da
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vivéncia, permitiu o direcionamento do “olhar” guelitas vezes teve quédr ouvidos

a voz do coracdo sendo tal atitude compativel a proposta fenordgica de superar o
empirismo e o racionalismo pleno. Entre as vaeasimentas cientificas disponiveis, o
investigador da cultura ndo pode abrir m&o dos sen8dos na condugao daquilo que
analisa. Isso é que o faz ser o humano que é. Sasdeses, artigos e dissertacdes
seriam construidos, automaticamente, paraduinas intelectudis “ciborgs” ou
“microcomputadoreacadémicos’isentos de qualquer emogao.

Lidar com as coisas do espirito obriga uma audd@dutiva, que exige certo
rompimento com os limites de uma realidade dom@anpermite ao pesquisador falar
de dentro desses novos planos da percepcao, mezas desmerecidos e relegados ao
descrédito. Isso € o que o faz um ser vivo, humamensante. Isso é o que o faz
respeitar tais realidades incomuns, aprendendo @as e revelando a importancia
crucial desses distintos estados da consciéna@apada dos humanos observados.

Beber o Vegetal, durante a investigacdo, alénseteum fator primordial de
insercdo nos grupos em questdo, apresenta-se com@@ossibilidade pedagdgica a
parte, pois consideramos de fundamental importaepiatemoldgica, assim como
Michel Mabit (2002), as informagOes fornecidas paj@ahuasca durante as sessoes,
sendo estas, as manifestacdes mais evidentegitdbdade préprid do Vegetal que,
para estes religiosos, € visto como um ser vivo pogsui vontades, exigéncias,
compreensao e inteligéncia.

Os meses de outubro, novembro e dezembro de RO@#0 e fevereiro do ano
de 2009 foram dedicados a escrita de tal dissertagdartir dos dados levantados em
campo, obtidos mediante a insercdo do pesquisatoduas irmandades em questao,

assim como suas leituras e concepcdes tedrican@earam suas andlises. Dessa
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forma, apresenta-se o texto aqui descrito com® fdgissa convivéncia e a partir do
didlogo com os atores sociais envolvidos nestenfiend.

No préximo capitulo abordaremos o historico dai&tade Espiritualista Unido
do Vegetal, assim como suas imediagOes espacigig|uas acontecem os trabalhos
com ayahuasca. Entraremos em contato com a organizastitucional decorrente da
linha udevista e que procura ser readaptada asicéesdatuais desse novo grupo
oaskeiro. Discorreremos a respeito dos processosleggimacao social dessa
irmandade, a partir de sua proximidade com a téadigue procura ser mantida, tendo
em vista a fé que essas pessoas tém em suas @ergaatos com o divino.

No terceiro capitulo, veremos como o0s “alunos” SlBUDV interpretam a
“l6gica pedagdgica” do Vegetal, que se manifestanmdmeira peculiar. Aqui serao
apresentadas algumas fases comuns aos iniciadpaagipoucos, vao aprendendo a se
relacionar com os efeitos da bebida. Para talnveseque € preciso um contato direto e
complementar com a realidade espiritual, no quadepto tlomestica o éxtase e se
deixa domesticar por eleA mistica udevista sera constantemente revigitadgartir
dos relatos e informacdes, fornecidos em campuogesg adéquam a literatura cientifica
sobre o tema.

No quarto capitulo, entraremos em contato com alidegle do Centro de
Harmonizagdo Interior Esséncia Divina, no estado Akgoas. Irmandade
ayahuasqueira que segue guiada espiritualmente yped®@ das linhas daimistas e
udevistas, cujos elementos s&o incorporados a fgibo desse grupo.
Acompanharemos o surgimento dessa nova irmandadamn &omo suas aquisicoes
espaciais e simbdlicas, que também se permitemrpo outras influéncias
provenientes de distintos sistemas culturais, ndidaeem que novos adeptos filiam-se

ao centro em questao.
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Finalmente no quinto capitulo, veremos como sieajl concepcao de trabalho
espiritual no Esséncia Divina alagoano, dando énfethografica aos ensaios de
hinarios, sessbes de escala, feitios e outradaties conduzidas por tal irmandade
ayahuasqueira, que reinterpreta os modelos tradisqdaimistas e udevistas) a partir
de suas realidades espirituais e materiais. Aguenfas um resgate de parte da
simbologia daimistd e mostraremos como determinados elementos sdaptedds
aos rituais desse grupo.

Com tudo isso, acreditamos ter sido possivel rmostthistoria dessas pessoas,
assim como o que as mobiliza e conduz durante wdas de ayahuasqueiros. Os
“ensinos do Vegetakonquistam as nossas urbes contemporaneas &tue&la vez
mais, a pedagogia da florestgoromove um amplo contato com tal realidade etgil;

do qual emerge um constante fluxo cognitivo entraéns, folhas, encantos e cipés.

'8 Lembrando que a linha udevista também possui igoportancia diante da manifestacdo simbdlica
desse centro ayahuasqueiro, portanto ela ser&adpldetalhadamente no terceiro capitulo.
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2. Os estados da arte dissidente na continuidadenc@ tradicdo oaskeira

2.1. Sociedade Espiritualista Unido do Vegetal

“O mundo da dinamica é o mundo do divino
(PRIGOGINE; STENGERS, 1986, p. 204).

Localizada no Municipio de Riacho das Almas, pexate ao estado de
Pernambuco, essa irmandade vem desenvolvendorabalhbs com ayahuasca desde
0 ano de 1998, quando inicialmente foi um dos msclepresentantes do Centro
Espiritualista Unido do Vegetal (CEUDV), uma digsidia udevista surgida em
Manaus por volta do ano de 1995. A SEUDV ¢ reptesenatualmente pelo mestre
Sebastido Patricio de Barros e recebe em média pggsoas por sessao. Como em
toda esfera udevista, este grupo tem como lema,aalypaz e o amor. O trabalho
espiritual desenvolvido nessa sociedade é condueidoorteado a partir dos
ensinamentos do mestre José Gabriel da Costagdadanda Unido do Vegetal.

Os rituais com ayahuasca na SEUDV giram em tom@mbfunda reflexédo
pessoal dos adeptos que os leva as mudancasutestihdividuais e coletivas. Seus
participantes encaram o Vegetal como um caminhaipelsno encontro com o
divino. Preocupam-se com o entendimento da natueezib universo, em seus
multiplos sentidos. Como em toda esfera ayahuasgueicha € considerado um
“grande professdr que com suapedagogia peculidr ensina o ser humano a viver
na contemporaneidade.

Antes de abordarmos as atuais mobilizacées deasksiro¥’, se faz necessario
um curto levantamento historico para que o leitmssa ficar a par das diversas fases

percorridas pelos fundadores desse “sistema udévish longo da nossa dissertacao,

%0s oaskeiros sdo todos os udevistas guiados pbedma@a de Oaska. No Anexo 1 veremos a
importancia desse personagem mitico diante dadHstia Oaska” o principal mito fundante udevista.

48



iremos considerar como sistema udevista todo gderovado da linha doutrinaria
estabelecida pelo mestre José Gabriel da Costandador do Centro Espirita
Beneficente Unido do Vegetal. Veremos que a SEUPpMsenta-se como um novo
sistema, originario da dissipacdo e que procura s&dlistanciar de sua matriz
fundadord’. A dissidéncia, nesse caso, se da no ambitolostital e ndo no campo
espiritual, visto que, toda a irmandade procurauiseg risca as doutrinas e

ensinamentos estabelecidos pelo mestre Gabriel.

2.1.1. O comecgo

Em meados do més de abril do ano de 1991, o edpedsentante da SEUDV
mestre Patricio e sua esposa, Yonny Barros, tivergmmmeiro contato com o cha
ayahuasca por meio da Unido do Vegetal no nicleoCParco em Terra Vermelha
(PE). Depois desse encontro com a beberagem opmassidu a frequentar as sessoes
desse nucleo udevista durante quatro anos segumid®sjuais, chegaram a se filiar no
guadro do Corpo Instrutivo da mesma instituig&o.

“Passei algum tempo me dizendo que iria sair, magpe querendo
ver mais alguma coisa, nunca me envolvi demais.cbloeco eu
sempre analisava o0 que se passava por |4 e fuiagdst daquela
sensacao, foi quando eu comecei a aprender a rimeioe a meditar
(Mestre Patricio).
Algumas divergéncias pessoais e institucionais mggigam o futuro
distanciamento do mestre Patricio e de sua esposa Monny. Os relatos indicam
gue o suposto “rigor”, exercido por alguns memltasnstituicdo, teria sido um dos

fatores primordiais para tal afastamento.

“Isso, porque tudo era do modo deles, como elesianelSo eles
tinham a razdo e a certeza da verdade. Eram muthchis nesse

“Estudos relativos & matriz fundadora consultarcigidi (2008); Goulart (2004); Brissac (1999) e
Andrade (1995).
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sentido. Muito autoritarios e isso desgostou mgiate. Os primeiros
gue sairam formos nds, que saimos e ficamos dais afastados.
Saimos em 1995 e um ano depois que nés saimos),(189®déem
sairam outro’ (Mestre Patricio).

Goulart (2004, p. 20) afirma que o campo ayahuzsgbrasileiro manifesta-se
de acordo com o conceito dampo formulado por Pierre Bourdieu (1990, p. 119), para
guem 0S campos sociais, sejam eles médicos, estépoliticos ou religiosos sao
espacos onde ocorrem inimefjogos que envolvem disputas de poder, na definicdo
das regras desses mesmos jogos. As entidades agahbinas, segundo Goulart (2004,
p. 20), constituem partes distintas de um mesma@oariligioso, que disputam entre si
para definir as préticas ideais referentes a fagiide social desse campo especifico.

Bourdieu (1990), segundo Goulart (2004, p. 20grlisa minuciosamente a
relacdo existente entre sistemas religiosos etesirgocial. Todavia, a analise desse
campo torna-se possivel mediante a demarcacaddatedaxternos, que nos remete a
estrutura social, e das interagdes individuais, coelacbes de poder e forca, que
podem interferir nos grupos inseridos nesse campo.

As regras do jogo ja foram lancadas, entdo catlemtidades dancar conforme
a mausicd, procurando reforcar suas regras, tornando-sea czfz mais rigidas,
institucionalizadas, reservadas e de acesso ces&# praticas simbodlicas deixadas
pelos mestres fundadores séo tidas como refersrmaiserem consideradas verdades
Gnicas e incontestaveis. A legitimidade passa aassgada de acordo com essa
proximidade tradicional. Logicamente, dentro dgsge sao comuns as acusagdes entre
0S grupos e a disputa pelas legitimidades das ttates que, na maioria das vezes,
concorrem entre si jogando esse jogo do campoapernsor Bourdieu (1990).

Obviamente existem aqueles que discordam desgmasre interpretam as
atitudes dos lideres representantes das irmandedi®® autoritarias, surgindo entéo

acusacoles internas ao grupo como, por exemplo,naodepdlio das verdades, rigor e
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intolerancia para com os demais adeptos “subordsiadCria-se entdo um pequeno
foco de tenséo, devido a insatisfacdo de algundiamie as relac6es de forca e de poder
dos lideres representantes, que nada mais fazemedoumprir com as regras do jogo.
O sistema religioso pode ser bruscamente afetad@alea tais fatores internos,
geradores de dissipacgoes.

Em nosso caso particular, no ano de 1997, as gespee se afastaram dos
quadros que preenchiam no nucleo udevista Pau @) aesrca de doze adeptos,
decidiram unir forgcas para adquirir o Vegetal. Algudestes eram mestres antigos da
Unido que também pediram afastamento devido ardetadas insatisfacdes pessoais
e ideoldgicas com os lideres da instituicdo. Emies, encontrava-se 0 mestre
Raimundo Neto, um dos que trouxeram o Vegetal pagatado de Pernambuco na
década de 1988

Esses oaskeiros recém desvinculados tentaraneguing bebida através de
alguns contatos com grupos ayahuasqueiros altepsatia Paraiba, mas nao foram
bem sucedidos. Ainda em 1997 eles estabeleceraratepam Recife, com o médico
Régis Alain Barbier, o fundador da Sociedade Pstatéiyahuas@a Barbier é um ex-
udevista que também se afastou da UDV para fundargmpo préprio e auto-
suficiente na producgao da bebida.

“Entdo surgiu a orientacdo desse médico, Barbiemgpprocurarmos
Asplinger, o mestre geral do Centro Espiritualisélaido do Vegetal
(CEUDV) localizado em Manaus. Asplinger também dintido
problemas com a UDV, por sinal foi ele quem crion dos nicleos
da UDV em Manaus do zero até a construcao fina. riels forneceu
0 Vegetal, pois ja trabalhava por conta prépria inds dois anos com

210s relatos obtidos durante a pesquisa etnogréafitiagm que nessa época, Raimundo Neto e Laércio
do Egito conheceram o Vegetal em Porto Velho (Roi@6 Depois de algum tempo conseguiram a
permissdo dos mestres udevistas para ministra# erthPernambuco em nome da Uni&o do Vegetal.

“2 3ociedade civil de direito privado, de duracamittada, tendo como finalidade, experimentar, estada
orientar os estados ampliados de consciéncia iddsizpela ayahuasca no sentido de promover a
evolucdo geral, cognitiva e espiritual. Sua setitassie no municipio de Camaragibe (PE). Praticam
também o panteismo, nos seus aspectos filoséfitasificos e misticos. Informac8es disponiveis no
site; http://www.panhuasca.org.br/portugues/missao. btitimo acesso em fevereiro de 2008
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o CEUDV, um grupo dissidente. Foi assim que comesaiiMestre
Patricio).

Entdo em 1998 foi inaugurada, em Riacho das AlfR& mais uma filial do
Centro Espiritualista Unido do Vegetal que na éptioha representacdes em
Fernando de Noronha, Salvador, Sdo Paulo e Bel@zdite. A sede, em Manaus,
liderada pelo mestre Asplinger, era a grande ressp@h pela distribuicdo do Vegetal
para os demais nucleos espalhados pelo pais.

“Chegamos a beber no inicio reunindo cerca de dezpessoas,
depois uma grande parte desistiu, ficando apenasrqupessoas
durante um ano. Em 2000, o mestre Asplinger e suapanheira
passaram o ano todo vindo (de Manaus para RiacloAlmas) dois
sabados por més para realizar as sessdes aqui cohd®ona
Yonny).

Labate (2004) ao analisar as novas modalidade®mgumo da ayahuasca nos
centros urbanos, elabora o conceito ele ayahuasqueira na tentativa de
acompanhar os fendbmenos emergentes nesse cangoskeliEssa rede, segundo a
autora, seria um espaco construido pelas entidagisuasqueiras em geral, que
regulam o uso e a distribuicdo do entedgeno, pdo ke suas praticas tradicionais
elaboradas pelos principais lideres fundaddrds comum a rede ayahuasqueira o
transito constante de idéias, musicas, pessodsséaagias envolvidas nas praticas do
campo ayahuasqueiro. A relacdo entre os compondesse campo € marcada pela
sacralidade da bebida assim como por disputas dier glirecionadas a legitimidade
de cada grupo, como vistos em Bourdier (1990) ddsio{2004).

Podemos observar, no caso dos dissidentes enaguastonstrucao de algumas

ramificacbes emergentes nessa rede de relagOes geguitem a manutencao de um

tecido cultural vivo, no qual também notamos umstamte fluxo de pessoas, idéias e

23 Mestre Irineu, para os daimistas; frei Daniel,apas da linha da Barquinha e mestre Gabriel para os
udevistas.
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substancias. Veremos mais adiante, que 0s pontesaqliam essa rede séao
formados a partir do surgimento de novos grupossgusempre oriundos de
dissipacbes das matrizes comuns ayahuasqueirascipptmente daimistas e

udevistas. No caso especifico dos nucleos repargestda dissidéncia denominada
CEUDV, a administragdo e o consumo desse cha sdompra mantidos e reservados
aos padrdes doutrinarios estabelecidos pelo mdsisé Gabriel da Costa, lider
espiritual e fundador da Unido do Vegetal, mesmarraandades estando fora da
instituigéo oficial CEBUDV.

O nucleo pernambucano do CEUDV continuou com asathos, inicialmente,
com poucas pessoas, depois outros foram tomandwcomento até que passaram a
receber cerca de trinta pessoas por sessdo. Agesusempre aconteceram na
propriedade do Patricio, em Riacho das Almas (PiE)usive o templo, o refeitério,
os banheiros, a fornalha onde é cozido o Vegetaini por ele construidos com
recursos proéprios. Patricio ndo chegou a ser mestuDV.

O CEUDV em Riacho das Almas, inicialmente, foiresggntado pelos mestres
Asplinger e Raimundo Neto. Patricio ndo era mestas um discipulo empenhado e
conhecedor de muitos segredos do Vegetal, devidaass vivéncias nas doutrinas do
mestre Gabriel. Isso fez com que esses mestrasamgos dessem a permissao para
que Patricio orientasse os trabalhos como megtresentantéd por volta do més de
agosto de 2001. O acordo foi feito até pela nedadside preencher os quadros e as
fungbes do nucleo em formacgéo, na época umadiial EUDV.

A representacdo do CEUDV, em Riacho das Almagulguase nove anos. No
més de novembro de 2007 outras insatisfacOes e@®s pessoais decorrentes de

algumas discordancias com a sede geral, permitirafastamento do mestre Patricio

24 O mestre representante é aquele que representéaleo oaskeiro.
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e da irmandade, que decidiram romper as relacOededscidas com o mestre
Asplinger e seguir um caminho préprio nos traballbosn ayahuasca, mas sem
esquecer os preceitos doutrinarios da Unido dotdege

“Quando nos desligamos do CEUDV, nés dissemos pazatas que
nao queriamos apoio. Iriamos continuar com o meStbriel s6 que
com outro nome. Eu pedi, inclusive, para que a itdzale analisasse,
falei que estavam livres para procurar a UDV ounfiar um novo
grupo para dar prosseguimento ao CEUDV. Quem gsésesntinuar
conosco, na proxima sessdo de escala, depois dgrifizeiro de
dezembro (2007), era s6 aparecer aqui, mas navastés querendo
apoio de ninguém. Nessa sessao vieram umas yiuaoas pessoas e
todos eles nos apoiaram, mesmo a gente agindo ftassa” (Mestre
Patricio).

Entdo foi fundada em fevereiro de 2008 a Sociedasjaritualista Unido do
Vegetal (SEUDV) mais um novo grupo firmado nos easientos do mestre Gabriel.
Mestre Patricio foi quem recebeu a idéia do nomeU(®V). Segundo ele, a
denominacéo simplesmente surgiu enquanto meditdva sfeito do Vegetal.

“Entdo eu pensei em continuar dando o Vegetal a rainminha
companheira e mais alguém que quisesse continuarsoco. Entdo a
primeira coisa que veio na cabega foi um nome pareentro. Eu
passei uns trés dias analisando e de repente eavasli numa
sessdo, de burracheffa e esse pensamento veio; Sociedade
Espiritualista. Ai logo depois que terminou a sesséu falei para
alguns daqui e todos gostaram do nome. Alguém at§uptou
porque eu nao coloquei Sociedade Espirita, masafi fue esse
nome foi recebido desse jeito, além do que do jgile esta,
espiritualista, tem uma maior abrangéncia e nda fimitado a uma
sO vertente do espiritismo e sim tudo aquilo quega o espiritd
(Mestre Patricio).

O grupo recebeu algumas visitas dos antigos nsedteCEUDV, nas quais o
afastamento foi formalizado. Aqui foi interessamtetar a dissidéncia dentro da
dissidéncia e, logicamente, essa dinamica mostcaraplexa e conturbada. Diante de
tal situacao conflituosa, o antropdlogo deve regjist saber que o conflito existiu,

levando em consideracdo, que tais confrontos sa&cerites ao comportamento

%0 éxtase mistico proporcionado pela ingestdo doeteé@ conhecido por burracheira nos sistemas
udevistas. Veremos detalhadamente alguns mecanisimosua acao no préximo capitulo no qual
entraremos em contato com as interpretacdes sicalsdlios adeptos em relacédo aos efeitos do cha.
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humano e, principalmente ao campo religioso commsgeos por Bourdieu (1990) e
Goulart (2004). Seja em que ambito for o conflitsera, e deve-se estar muito atento
nao sO as causas, como também, as conseqUénces aedlito. Até entdo, a
consequéncia maior, na SEUDV, tem sido a reduc8ajuadros institucionais dessa
sociedade oaskeira, pois alguns mestres e adeptiessbgaram da irmandade, ap6s o
rompimento com o CEUDV.

“Muitos sairam depois disso, mas € natural. Divergjas de ponto de
vista existem, existiram e sempre vao existir enfgu®s humanos
viverem em sociedade. Por isso ndo vai haver nuooa s6

pensamento. O importante é saber superar as dinergé. E isso é o
gue estamos tentando fazer aqui e estamos busctin.vamos
parar” (Mestre Patricio).

Antes, eles recebiam em média trinta pessoas @ssas, agora o sitio &
frequentado por aproximadamente vinte pessoasa@rgue mestres e conselheiros foi
consideravelmente reduzido. Atualmente o0 grupoaapenas com quatro mestres e
seis conselheiros. A maioria dos adeptos é compgastaniciantes e freqientadores
ocasionais. Dessa forma, os trabalhos rituais cgahuasca continuam, sendo o
conflito nada mais do que uma situacao historicgus a irmandade esteve inserida,
portanto interessa-nos saber, além de tudo, o @adqucontinuidade com a tradicao

udevista, apesar da série de conflitos emergentasstorico dessa sociedade oaskeira.

2.1.2. O velho novo

A trajetéria histérica da SEUDV nos da uma noca@o allguns processos
emergentes no campo ayahuasqueiro brasileiro. @das; conflitos e fragmentacdes
detém uma légica que ndo pode ser descartada aedlise. As disputas de poder sao
inerentes ao uso religioso e ritual desta bebidadgena, cuja distribuicdo e producéo

encontram-se “controladas” pelos procedimentosistoriundos, principalmente, das
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matrizes ou linhas daimistas e udevistas (LABATED4). Nesse caso, 0 uso ritual do
cha passa a ser legitimado pela antiguidade erpidade com a tradicao.

Mesmo longe dos “grupos tradicionais” (daimistaglevistas) os novos grupos
nao deixam de adquirir a bebida nos circuitos istepe englobam rigidos trabalhos
fisicos e mentais por parte de toda a irmandadepugida elabora a infusédo a partir dos
rituais de preparo da beberagem. Veremos ao loagsaddissertacdo que o “controle
social” deste entedgeno também esta ligado, paimognte, aos meios de sua obtencao.
Quando algo foge desses padrdes “oficiais” tendgerar certa desconfianca diante
dagueles mais antigos, que ndo encaram como legitisitrabalhos dos dissidentes.

A dindmica desta tensdo pode ser entendida aoageos que o campo
ayahuasqueiro manifesta-se de acordo come@ess sociaisUma rede social pode ser
compreendida como uma das inumeras formas de espagdio das relacdes sociais
entre humanos, que compartilham de interessesséway comuns. Dentro dessa légica
existem mdltiplas redes sociais que sdo constriddses interconectam cotidianamente
(BARNERS, 1972; BOTH, 1976 e CAPRA, 2002).

Levando em consideracdo o conceito de rede comstesmlogicamente viavel
a nossa analise, podemos afirmar que os pontosnde rade social se formam,
principalmente, pela comunicagéo e organizagdoraeepsos simbdlicos semelhantes.
Para Fritjof Capra (2002, p. 91), a existéncia aessdes gera as multiplas identidades
sociais observaveis.

O sistema de valores e crengas comuns cria uméddde entre os
membros da rede social. Identidade essa baseamsacdo de fazer
parte de um grupo maior (...) A rede social interoa suas
comunicacdes dentro de um determinado limite alltus qual é
continuamente recriado e renegociado por seus nosmbr

A relacdo entre os nés destas redes pode ser hiaendu tensional, pois como

vimos, todas as redes parecem ser formadas agmititeresses comuns aos individuos
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gue as constituemNuma rede social, os diferentes nés podem ter thomdiversos,
de modo que sdo comuns nessas redes as desiguafuEidieas e as relagdes de poder
assimétricas (CAPRA, 2002, p. 149). O conflito surge quandoeadgem os interesses
dos nos dessas teias de relacdes. Considerandeso caso especifico e pensando no
conceito de rede formulado por Labate (2004), paderafirmar que o0 campo
ayahuasqueiro brasileiro manifesta-se de acordo @orade ayahuasqueira, que se
conecta entre 0s nds emergentes a partir do surpnuds grupos. Os primeiros e
principais nos inseridos nessa teia especificzldedes culturais sdo constituidos pelas
trés principais religides da ayahuasca.

E plausivel a afirmacdo de que outros nds sdotredmss decorrentes do
surgimento de novos grupos ayahuasqueiros. Outdss tendem a surgir, mas
costumam manter proximidade dos nds principaignetiios como tradicionais. Cada
ponto dessa rede, cada n6 pontuado dessa extetigasueial esta interconectado, de
modo que a ac&o de um Gnico né pode interferideosaid® (Figura 1). Para conseguir
ou garantir um lugar nesse campo, constituido gea eede que ja possui 0s seus “nos
principais” (daimistas, UDV e Barquinha), os novgmipos costumam mudar de

posicdo, até se estabelecerem dentro dessa teilad@es.

% Durante o capitulo introdutério dessa dissertanas, foi apresentado um exemplo da delicada inter-
relacdo entre os grupos inseridos nessa redeatgioglquando analisamos 0s eventos que desencadeara
a suspensdao temporaria do uso da ayahuasca.
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NN
Figura 1. llustracdo dos “n6s” pontuados emergentes nas meégis. No caso ayahuasqueiro

brasileiro, os maiores “nds” representam as ragi@la ayahuasca e 0s menores suas
dissipagfes que mantém proximidade dos maioresduados como tradicionais.

Mudar de posicdo, no campo ayahuasqueiro, signifiomper relacbes
institucionais com as matizes originais (nés ppais) e seguir um caminho préprio na
comunhdo da bebida, continuando ou nédo fiel asiciad. Lembrando que tal
rompimento é conflituoso, pois esta € a principatacteristica dos processos de
passagem nos quais desvios e turbuléncias samtieer€uando se afastam dos “nos
principais”, 0S Novos grupos assumem uma delicad&fo social, pois teoricamente,
seus trabalhos com ayahuasca sao tidos comontegiti

Os neo-ayahuasqueiros estudados por Labate (2@6dhtram-se numa posi¢ao
ambigua em relacdo ao campo ayahuasqueiro braséedr sociedade como um todo,
visto que, seus trabalhos com ayahuasca podemntegpretados como ilegitimos a
partir do momento em que tais grupos ndo se marigados diretamente as
instituicdes oficiais, possuidoras de um conjuné Shberes adquiridos a partir da
tradicdo simbolica, compartilhada pelas principeligides ayahuasqueiras.

Todavia os oaskeiros da SEUDV, mesmo diante dodlitos e dissipagbes
subsequentes ao surgimento desse nucleo, mantéontasmente ligados a doutrina

udevista, ndo abrindo méao dos ensinamentos do en€stbriel. Isso os faz alegar a
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posicdo de legitimos, por estarem ligados espinteate ao lider fundador dessa
tradicdo. Um reforgco no processo dessa legitimidadge com a independéncia em
relagdo a producdo do cha, a partir do momento wnsg mostram merecedores de
administra-lo, quando conseguem produzi-lo.

Antes disso, foi necessario um forte convivio, dosstres fundadores, na
instituicdo oficial udevista, onde muitos passam@@oadas nesse sistema de crengas,
aprendendo e convivendo com a espiritualidade ¢adacpor intermédio da comunhao
dessa bebida. Motivos diversos fizeram com quenalgonflitos existissem e pontos
turbulentos ocasionaram desmembramentos e dissfpagd longo da trajetoria
histérica dessa irmandade dissidente. A mudancapacdes foi amplamente
recorrente, pois acordos e desacordos institugdaacaram esse sistema religioso a
alguns estados de turbuléncia.

Pensando nas nocdesrde de passagema partir dos estudos de Van Gennep,
Victor Turner (1974) indicou a existéncia de trésels percorridas diante da mudanca
de uma posigao para outra. Durante a passagere asisparacao aliminaridade e a
reintegracda quando a pessoa retorna dessa trajetoria ca#éitinerente as mudancas
de posicOes. A separacdo pode surgir a partir deestimulo capaz de promover a

mudanca, que lanca o individuo ao estado de lindiade. Essa zona de transicao:

(...) freqlentemente é comparada a morte, ao esiadtero, a
invisibilidade, & escuridado, a bissexualidade,e@ides selvagens e a
um eclipse do sol ou da lua. As entidades limingredem ser
representadas como se hada possuissem (TURNER,AL974).

Os ritos de passagem, de acordo com Turner (1@fdmovem constantes
mudancas de posi¢cbes individuais em relacdo atestrisocial. Os conceitos de
separacao, liminaridade e reintegracdo, pensadosap&r, definem os processos de

passagem como um renascimento. Ao mudar de statastd tal processo turbulento, o
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individuo é primeiro, distanciado da estrutura alo(separagdo), como se deixasse de
existir na posi¢do anterior que ocupava na soceedadsimplesmente morresse. Esse €
0 processo liminar no qual o sujeito encontra-spido de status, fora da sociedade,
num espaco andmico e de dificil classificacdo, ardergem os sentimentos de medo,
preocupacdo, estranhamento, igualdade e humildadeseguida, o individuo retorna
dessa zona liminar, sendo reintegrado a estrutwrilsocupando, dessa forma, um
novo status, uma nova posiGao como se 0 Sujeitscesse.

Essa breve leitura de Turner (1974), de certa dpmos permite tragar um
paralelo metaforico e comparativo em relacdo amgites de passagem presentes no
histérico da SEUDV. Mesmo em néo se tratando dasi@ieede individuos especificos
em ritos de passagem pertencentes a cultura Ndegmkemos considerar a SEUDV
como uma entidade social, que constantemente mddostatus e posicdo numa
complexa danca criativa de separagéao, liminarigagentegracdo, comum aos jogos de
poder do campo ayahuasqueiro.

llya Prigogine e Isabelle Stengers (1986, p. 2dalanalisarem os sistemas, a
partir dos estudos fisico-quimicos, consideram dasss primordiais da dinamica das
trajetérias. O sistema, mantido longe do equilibajoresenta fases destabilidade e
estabilidade Tal dinAmica, para estes autores, possui carégeersivel e compartilha
do desvio do equilibrio, auxiliado pelastruturas dissipativas’. Longe do equilibrio
o sistema tende a se readaptar e se ajustar mptrtarbacées do ambiente, quanto as
do proprio sistema. Caso o sistema ndo consigalastax, normalmente originam-se

novas estruturas com outros niveis de complexidade.

“Trata-se de um modelo da Teoria Geral dos Sistevfiass, proposto pelo fisico-quimico llya
Prigogine, com o objetivo de observar padrdes thbitislade longe do equilibrio. A teoria das estras
dissipativas serve para sublinhar a intima interagéé existe entre a estrutura, de um lado, exo #ua
mudanca ou dissipacao, de outro.
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As estruturas dissipativas favorecem o desequliBéo perturbadoras, radicais,
indesejaveis e sao sempre combatidas, pois unmsisten repouso e estabilizado tende
a ndo se mover. A perda do equilibrio promove giswento de pontos de instabilidade.
E quando emergem certasnas de perturbagdono sistema que para Prigogine &
Stengers (1986) sédo diituacbes Essas flutuacbes podem ser automaticamente
combatidas ou podem ganhar espaco e se transfonmmane ponto critico capaz de
promover umabifurcagdo. Justamente a bifurcacdo € a mudanca estruturabéfta
pela juncéo das forcas flutuantes que permitirabiflacacdo. Essas forgas flutuantes
podem ser abortadas pelo sistema, ou podem colud@ziuma nova configuracao
estrutural.

Resumindo, de acordo com a légica de Prigoginéergérs (1986), o sistema
longe do equilibrio apresenta a fase de instabiidacaracterizada pelo agito das
particulas diante de um estimulo capaz de conflastaAem seguida vemos o
surgimento das estruturas dissipativas, que podemat o sistema as zonas de
perturbacdo desencadeando toda uma dinamica que quodao interferir em sua
estrutura anterior. A fase de estabilidade se taraa quando o sistema adquire uma
nova configuracdo estrutural ou permanece com gdargeias caracteristicas anteriores.

A ciéncia social herdada, estabelecida, ndo foueeghamada a
considerar os fendmenos que ela trata em estadosgte equilibrio;
sua pratica a leva a preferir a estabilidade (dlitmsendo matéria da
sociologia critica, mais periférica), o funcional, estrutural, o
organizado. Nessas condi¢cdes, o tempo se tormaendéio esquecida,
e 0 acontecimento o intruso que deve ser expul#d ABIDIER,
1997, p. 169).

Porém, Turner (1974), Prigogine e Stengers (1@8&)partiiham da idéia de
gue todos os sistemas, sejam eles sociais ou néonteam-se numa eterna danca de
posicdes que os mantém longe do equilibrio. Osamésres ajudam a reforcar nossas
concepcOes sobre a mobilidade cultural e a fludtez sistemas sociais como um todo.
A fase de separacao, pensada por Turner, podesgracada a fase de instabilidade,
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defendida por Prigogine e Stengers. Referem-se damga do sistema diante da
passagem de posi¢cdes decorrente da fuga do emguilibr

Da mesma forma, a fase de liminaridade, para Tupoele ser encarada como
aquela relativa as zonas de perturbacgdo, paraghmi@ge Stengers, que desencadeiam
flutuacdes, pontos criticos e bifurcacdes. Em amimsasos, o sistema em atual
transicdo, fica a mercé das influéncias externasn 8igar ou posicdo, ele fica “a
deriva” das forcas do seu meio. O préprio sisteenancarrega de seguir o seu caminho
rumo ao novo equilibrio. Uns tentam reduzir as rodigdes e voltam-se para suas
caracteristicas originais, enquanto outros deixanesar por essas perturbacdes e
acoplam novas caracteristicas ao sistema em foonaca

Reintegracéo para Turner (1974) e estabilidade Pagogine e Stengers (1986)
também podem ser entendidas de modo similar. Edguansistema retorna, dessa
dindmica turbulenta, com as mesmas caracteriséinteiores ou reformulado pelas
mudancas relativas e decorrentes das bifurcacGedpcam promovidas pelas zonas de
perturbacdo. E quando o sistema atinge um novdiledoli

Tal dindmica pode ser visualizada na pratica, amdia andlise histérica da
SEUDV que passou pelas mesmas fases em questaara(F). Num primeiro
momento, observamos os afastamentos em massatelmaisatriz udevista, no qual
certas insatisfacbes pessoais geraram um quadroodiitos que permitiram o
distanciamento de alguns oaskeiros. Aqui se deeparacdo para Turner (1974) e a
instabilidade para Prigogine e Stengers (1986)adcmts recém-desvinculados foram
automaticamente langcados ao estado de liminaridgdes, 0 surgimento de uma zona de

perturbacao, que promoveu o afastamento da makewista.
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Figura 2. Trajet6ria historica da SEUDV a partir das pertipas de Turner (1974), Prigogine e
Stengers (1992).

Num segundo momento, verificamos o sistema camdthaumo a um novo
equilibrio, quando retornou as matrizes antigapawmir do contato com o CEUDV,
liderado pelo mestre Asplinger. Nesse caso, omsstatingiu a fase de reintegracéo,
para Turner (1974), e estabilidade, para Prigogifsiengers (1986), aderindo os pré-
supostos da tradicdo udevista, ou seja, do sishemeaior de onde surgiu. Num terceiro
momento, verificamos que outra situagdo de confétoerge dentro do sistema,
lancando-o novamente a fase de separacdao e iidadbil quando surgiram novas zonas
de perturbagcdo que promoveram o rompimento com WO8E O sistema foi lancado,

mais uma vez, a fase de liminaridade.
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Num quarto momento, o sistema passa a fase degegdo e estabilidade
retomando as configuracées da matriz original déeagmergiu. Apesar dos conflitos
subsequentes dessa ténue trajetdria, a SEUDV néo mlio dos ensinamentos do
mestre Gabriel, mesmo quando o sistema foi por deass lancado a liminaridade e
ficou a mercé das zonas de perturbagéo e flutuaé®ses oaskeiros ndo permitiram
que o conflito dissolvesse os preceitos do mestamdo continuidade a tradicdo

oaskeira, mesmo longe da instituicdo oficial udavis

2.1.3. Espaco

No sitio do mestre Patricio, todos estdo em ca&aito arborizado e florido, o
terreno abrange cerca de cinco hectares de tegasguerdem entre as cercas do
horizonte (Foto 1). A paisagem ¢é tipica dos ectessims de transicdo comuns ao
agreste pernambucano (Foto 2). O clima predominaariee seco e acompanhado por
varios meses de estiagem dificulta o cultivo deuralgs plantas, porém o jardim de
Dona Yonny é cuidadosamente mantido.

“O Vegetal tem que ser rural. Ele tem que ser bebjdnto a
natureza, com siléncio ou sons assim como estesaqyente esta
ouvindo: de galinha, de passaro, de cachorro... Beo, aqui a gente
faz no sitio. O Vegetal € um cha precioso e nadeideca complicado
administrar” (Mestre Ju).

Os adeptos do Vegetal preferem comungar o ch&ldogumulto das grandes
metropoles. E bastante comum a construcéo de sgagghuasqueiras nas proximidades
de areas naturais. Seja na mata, num sitio ou puan® a tranquilidade inerente a tais
espacos parece colaborar para a construcdo de tomafera favoravel ao uso ritual
dessa bebida entedgena. Sendo esta uma das doduiflaresta, € compreensivel que

seus adeptos sintam-se mais a vontade e protgidkisnos da natureza.
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Foto 1 Entrada do sitio do mestre Patricio. Direitordagem cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 2. Paisagem do sitio do mestre Patricio. Direitatkegem cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Para o psiquiatra norte-americano Norman Zinbet§84, p. 237), os
psicoativos costumam ser ministrados numa atmosferd de onde emergem padrées

de comportamento direcionados ao uso controlado sdastancias. Esses padrbes
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estilizados e prescritos estdo intimamente ligadlogbtencdo e administracdo das
substancias, assim como a selecdosdting fisico e setting social para que a
experiéncia acontega sem maiores danos ou traastdeste autor afirma que toda essa
precaucédo tem a ver com as formas de prevenire®®fadversos provocados pelo
consumo de determinados psicoativos. A selecapesoas (setting social) e do lugar
(setting fisico) onde acontecem os rituais minintigeias tensdes, pois o objetivo dessa
dindmica ritual € o de que todos se sintam fanukaios, relaxados e despreocupados
no desenrolar da experiéncia.

No sitio, além da casa do mestre Patricio, foranstcuidos o templo, a fornalha
e o chacronal. O templo € uma verdadeira casa,mha&ior do que aquela onde o casal
mora (Foto 3). Grande o suficiente para abrigaiseminterior dois banheiros coletivos
(masculinos e femininos), um refeitério (Foto 4) saldo ritual, o chamad®&alédo do
Vegetal”, com capacidade para aproximadamente quarentagse@soto 5). Em cada
banheiro estédo disponiveis dois chuveiros, doiesjasna pia e um espelho.

No Saldo do Vegetal, uma mesa central e, ao redogs cadeiras acolchoadas,
inclinadas em estilo semi-leito, ideais para os emws de concentracdo durante as
sessodes. As cadeiras ficam todas voltadas pararesssaretangular aonde os mestres
dirigente$® conduzem os trabalhos com o Vegetdl. gosicdo da mesa no Saldo do
Vegetal é colocada de forma que o dirigente dobaitzos figue em frente a porta

principal de entrada(RICCIARDI, 2008, p. 55).

%0s mestres dirigentes s&o aqueles que conduzeessies e distribuem o Vegetal durante os trabalhos
espirituais. Em cada sesséo s6 pode haver um niéisgente. E comum o revezamento entre 0s mestres
de forma que o mesmo mestre ndo possa dirigir skesdes seguidas.
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T i t

Foto 3.0 templo da SEUDV. Direito de imagem cedido p&t&/BV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 4. Refeitdrio junto ao templo. Direito de imagem cledpela SEUDV
Foto: Wagner Lira.
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Foto 5.0 Saldo do Vegetal na SEUDV. Direito de imagenidmedela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Na parede, por trds da mesa, a foto do fundaddpdaina, o mestre Gabrfél
algumas lamparinas e duas caixas de som Algunscasasa colchas repousam
pendurados em cabides numa das paredes proximaaabeiros. Na area externa, ao
lado do templo, foi construida uma praca centraleoaxiste uma grande estrela de
cinco pontas cimentada ao chédo e pintada de bi&uwto 6). As estrelas sdo simbolos
recorrentes na mistica udevista. Segundo Andra@5(d. 107):

A invocacdo de determinadas estrelas (estrela d®,nestrela do
oriente, por exemplo) sdo, mais propriamente falanfiguras
linguisticas empregadas no sentido de orientardeptas, como o
marinheiro orienta seu barco pelos astros, istguéando-se por
alguns pontos de referéncia, e ndo necessarianagini@ndo tais
pontos.

“Normalmente, nos nicleos udevistas, existe um &ote acima da cadeira do mestre dirigente, que
contém algumas figuras desenhadas em amarelolgesi=cinco pontas e dois cometas). Dentro do arco
fica escrita a frase: “Estrela Divina Universal UDMNa SEUDV, portanto, verificamos a auséncia dess
arco.
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Foto 6. Estrela de cinco pontas proxima ao templo. Qirdé imagem cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Eles também construiram um chacronal, uma gramdec&rcada com madeiras
e telas de nylon, que protegem do sol varios asbud¢ chacrona (Foto 7). O cenario
lembra uma estufa e até mesmo uma casa de vegetdedanal. Foi necessario um
enorme esforco para erguer essa estrutura, at@easjtelas tiveram de ser costuradas
a mao, e por fim unidas as madeiras fincadas no. dld@ empreendimento valoroso
diante da necessidade de plantar a prépria chacpwig as folhas necessitam dessa
protecao, visto que, ndo suportam altas tempesatuma fortes luminosidades.

O plantio exige um cuidado especial. Saber ptamizriri e chacrona e saber
produzir o préprio Vegetal vém sendo apresentadosocos primeiros passos para a
conducéo dos trabalhos espirituais dos novos aggheaos. A ecologia e a fisiologia
desses vegetais ja impdem limitagdes naturais asuooo da infusdo. E necessario que
0 grupo saiba produzir o préprio Vegetal, pois rassie se mostra merecedor de

administra-lo. Dai surge a independéncia em relag&ooutros grupos, porque o cha e
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as plantas sdo de acesso restrito. Possuir aapkutio e manuseio da folha chacrona
e do cipd mariri;
(...) € um pré-requisito fundamental para as agpa® de autonomia
de qualquer grupo. O fato da bebida ser de ddicéisso é por si sO
um dos grandes mecanismos de controle do seu ASALE, 2004,
p. 123).

Na SEUDV, os cipés séo cultivados em alguns cajsdiFoto 8). Por ser uma
trepadeira, o mariri necessita de outra plantardedg porte para se desenvolver. Este
cipd é de dificil adaptacdo. Normalmente ndo resist clima e ao solo, quando é
transplantado para fora do seu lugar de origerfgrasta Amazonica. Os cajueiros sédo
muito comuns aos ecossistemas nordestinos. O fmrt®so e a resisténcia dessas

arvores garantem uma sobrevida ao mariri, que suéaes chega a crescer sufocando

0 cajueiro.

Foto 7. Chacronal feito com madeiras e telas de nyloreifdide imagem cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.
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Foto 8 O mariri cultivado no cajueiro. Direito de imageedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Um grande problema do sitio, assim como em todgreste pernambucano é a
falta d’agua. Durante os longos periodos de estiagsolo, os rios, barreiros e acudes
evaporam, levando consigo o verde da vegetacaplaiitas nativas ndo sofrem tanto,
pois ja estdo adaptadas as imposicdes do climeguklas que ndo pertencem a regido
em questao, dificiimente sdo capazes de sobrevN&w. é dificil calcular o esforco
necessario que deve ser empreendido na manutencglartio de mariri e chacrona
nessas condi¢cdes. O problema da falta d'agua &idse@m parte, diante da existéncia
de um poco artesiano capaz de abastecer a praggieldamestre Patricio. Além disso, é
necessario um investimento muito grande em adubacaorecao do solo para fornecer
as minimas condi¢cBes exigidas por tais vegetais, mssmo assim ainda existe uma

enorme dificuldade em manter os seus plantios.
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As folhas e os cipGs plantados no sitio ja sdozepee satisfazer as demandas
dos preparos na SEUDV, porém o mestre Patricio aiémento, ndo se permitiu usar
esse material cultivado, preferindo deixa-lo emedeslvimento e sob seus cuidados,
para que se desenvolvam, naturalmente, as progdasdaisticas desejadas. O devido
cuidado com essas plantas que exigem respeitoirthcade seus fieis, segundo o0s
oaskeiros, transmite boas vibragdes que serdddratas ao cha, que sera feito a partir
da unido das mesmas.

Quanto maior o tempo de cultivo, maior o cuidadm s vegetais, que faz
aumentar o carinho e o afeto que certamente trégsmao longo do tempo, vibragbes
positivas as plantas cultivadas. Maior também &eotnacdo dos principios ativos, que
sao produzidos em grandes quantidades quando atagladquirem consisténcia
lenhosa e massa vegetal.

Por enquanto, as folhas e os cip0s usados narat@tloodo chd na SEUDV séo
adquiridos por intermédio das relagbes de amizatie ® mestre Patricio e o doutor
Régis Alain Barbier, fundador da Sociedade Pamtédyahuasca. Barbier possui, em
sua propriedade na cidade de Camaragibe (PE), wasia \plantacdo de mariri e
chacrona, e sempre que é preciso auxilia os amagofRiacho das Almas nos seus
preparos, fornecendo-lhes, momentaneamente, oiataiecessario que compde esse
cha sagrado, utilizado em suas atividades riticdist

“Aqui nds temos 0 apoio de Barbier! Desde o prirneilia em que
comegamos com esse trabalho ele me disse; ‘noudiarocé precisar
de Vegetal e faltar, vocé pode vir aqui’. NO6s podgrmontar com o
irmao Barbier, porque € uma pessoa que eu tenho amiade
consolidada de quase dez anos. Desde o primeipapoedele la em
Aldeia (bairro de Camaragibe-PE), n6s sempre esib® presentes
participando. Sempre ele nos dava o Vegetal (10itdds), sempre
perguntava se nds estavamos precisando do Veg&maido acredito
gue nés temos esse suporte, até termos auto-sfei@gqui No N0Sso
grupo” (Mestre Patricio).
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Inicialmente, quando a irmandade do mestre Patrinda representava o
CEUDV em Pernambuco, o cha era adquirido diretaenemin a sede geral em Manaus,
encarregada de produzir e distribuir a bebida esdrdliais. O contato com Barbier
facilitou a obtencdo do Vegetal que passou a setugido no proprio sitio do Patricio,
apos a construcdo artesanal de uma fornalha a. Islelsae sentido, os custos diante da
obtencdo do ch& reduziram, visto que, 0s vegetEsapam a ser obtidas natura a
partir das afinidades entre o mestre Patricio eutadl Barbier.

Recentemente o grupo decidiu desmanchar a antigaaltia a lenha
substituindo-a por uma a gas natural que conta qa@madores industriais (Foto 9).
Segundo o mestre Patricio essa atitude se da, imgimente, em relagdo a condicao
ambiental atual do planeta que ndo permite ao seraho desmatar as florestas e
queimar madeira para produzir um cha, que se apes®mo a manifestacdo das
forcas da natureza. Para o mestre Patricio, i @@ contra-senso que caminha na
contraméo dos ensinamentos do mestre Gabriel.

“Olhe, a gente decidiu fazer assim porque antes egtsvamos na
contramdo. A desmatacdo estd existindo e vocé fticalando a

legislacdo em beneficio préprio, vocé estd indo eteontro aos

principios espirituais do mestre Gabriell Muitosaus mesmo quase
guatro metros de lenha. Tudo bem quando muitos ma¥a areas
abundantes de lenha, mas aqui ndo! Fazer isso &gentrar na

contram&o dos ensinamentos” (mestre Patricio).

Durante os preparos, eles também contam com dicadgiuma forrageira para
macerar 0 mariri, que aliada ao sistema de gas@azimento da infusdo diminui
consideravelmente a mao de obra necesséria a &fdloodo Vegetal, assim como o
tempo e os gastos financeiros quanto a preparagadusdo. Durante nossa pesquisa, a
SEUDV realizou dois pequenos preparos nos mesés/deeiro e novembro do ano de
2008, nos quais participaram cerca de seis pessdasam produzidos em média

guarenta litros de Vegetal por preparo. Os prepapstumam acontecer nos finais de
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semana e de acordo com a disponibilidade dos panies. No final desses trabalhos,
0 Vegetal recém produzido costuma ser armazenadgaerafas pet (Foto 10), que sdo

estocadas e congeladas no freezer do refeitério.

Foto 9. Fornalha a gas com queimadores industriais. tDide imagem cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 10 Vegetal armazenado em garrafas pet. Direito égém cedido pela SEUDV.
Foto: Wagner Lira.
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2.1.4. Tipos de sessoOes e a irmandade
Uma sessado de escala € uma sessao que pode senfaelq por todos, sejam

eles discipulos, visitantes ou mestres. Elas acemtenos primeiros e nos terceiros
sébados de cada més. Inicia-se as vinte horamagmeia noite e quinze minutos, no
méximo. Existem também as sessdes de escala amumdneemorativas, as sessdes
extras e as instrutivas, nas quais os adeptosretuagam ainda mais nos estudos dos
ensinamentos do mestre Gabriel. As sessbes com@rasracontecem durante todo o
ano e seguem as datas previstas no calendariordoittrudevista.

“Nés temos no dia 6 de janeiro a sessao anualaile depois vem o
dia 10 de fevereiro no aniversario do mestre Gdb#& de marco, o
dia da ressurrei¢ao, temos o dia da fogueira de $3&0 em 23 de
junho, no dia 22 de julho comemoramos o dia daiagéo da UDV

pelo mestre Gabriel, dia primeiro de novembro éoaficmacéo da

UDV no Astral Superior e dia 24 de dezembro Naa#m disso,

também comemoramos o dia das maes, dia dos pasibém temos
casamentos e batizados” (Dona Yonny).

O grupo também realiza algumas sessfes extramsw de uma necessidade
maior da irmandade ou quando recebem visitas desamigos ayahuasqueiros que
sempre frequientam o sitio do mestre Patricio. fid@dem acontecer em qualquer dia da
semana. O comparecimento nessas sessdes e natpi@asala anual é opcional. As
sessOes instrutivas sao direcionadas ao aprendiagl@deptos. Os discipulos mais
empenhados sdo convocados a participar dessestrescamnde podem se aprofundar
ainda mais nos estudos da doutrina.

As sessoOes instrutivas: sao realizadas ao meindrapalmente aos
domingos, embora o dia da semana e do més sejgt@maihado pelo
mestre Representante. A estas sessdes s6 podémntiagas pessoas
do corpo instrutivo usando o uniforfleO contetido dessas sessdes
ndo pode ser revelado (RICCIARDI, 2008, p. 60).

%Na SEUDV verificamos a auséncia do uniforme.

75



A irmandade da SEUDV, assim como na UDV, apreseatsubdividida em trés
principais categorias hierarquicas; discipulos aipa instrutivo, do corpo do conselho

e mestres. Aqueles do corpo instrutivo;

“Sao 0s que, entre os discipulos se destacam r&is,um maior
interesse e que fazem mais perguntas nas sessépeisDle certo
periodo ele vai sendo avaliado e convocado paraadcp do corpo
instrutivo. Ai ele ja participa de outras sessfesesdo dados mais
conhecimentos” (Dona Yonny).

Os conselheiros podem ser homens ou mulheresaWng@ximo atingido pelas
mulheres é o titulo de conselheira na doutrina eégetaf’. As conselheiras sdo as
companheiras dos mestres. Um sempre vem acompaudioadotro, pois o casal € o
grande exemplo da unido, sendo a personificacauildgre da familia que precisa ser
seguido por todos do grupo. Para Andrade (20053®) a crenca udevista sustenta-se
no tripé “trabalho-familia-religiao”. O trabalho @ meio pelo qual o ser humano
demonstra seu desejo de mudanca. A familia € iauptert por ser o principal pilar da
sociedade renovada. A religido torna-se a razasededo homem, pois permite o
contato através do qual o oaskeiro retorna a acagaidcriador.

O corpo do conselho € composto por discipulosppssuem um tempo maior
na doutrina do Vegetal. Seus conhecimentos foraguiados a partir das vivéncias
com a irmandade. A conduta do discipulo € analitauta dentro quanto fora do Salédo
do Vegetal e cabe ao mestre representante elevael@ixar o respectivo “corpo
institucional” no qual o adepto se enquadra. A rdéole delegada aos mestres
udevistas condiz com as afirmacdes de Helman (124 chama a atencao para o

importante papel social exercido pelos lideresoaticos.

%A conselheira tem permisséo para dirigir uma sesadmica mulher na Unido do Vegetal a obter o
titulo de “mestre” na doutrina foi a esposa do neeGabriel a mestre Pequenina.
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Estes individuos possuem poder de integracdo s8openas a0 mesmo tempo
podem perfeitamente punir os comportamentos quanfujos padrdes estabelecidos
pelo grupo. O lider deve ser “o espelho” da irmaedaervindo de exemplo em tudo,
de modo que sua conduta possa nortear e orien@agdes do seu grupo especifico.
Dessa forma, para Helman (1994) os valores podemewsitados e reafirmados diante
dos demais atores sociais, que compartiham de wsmm sistema de crencgas
especifico.

“Quando noés entendemos que o discipulo realmerite raedificado
fluindo num grau mais elevado, ai ele é convocaata p corpo do
conselho e do corpo do conselho entdo ele poderanmssstre”
(Mestre Patricid.

Para a doutrina oaskeira, o grau de mestre n@op&scdo. Mestre também é
funcéo, é responsabilidade para consigo e paraocsooutros. Os mestres da SEUDV
afirmam que todo mestre é exemplo de referéncex aeguido. Aquele que representa
um grupo ou dirige uma sessao representa a presienigalica do mestre Gabriel entre
os demais. Dai vem a responsabilidade e o perigeadposi¢cdo. Ser mestre € ser
eternamente testado diante da grande vila, a waidad, alids, € muito combatida na
SEUDV.

“Mestre gquem chama € 0s outros, ndo é a proprispagjue pode se
chamar de mestre ndo. Porque a verdade no Reingedetal € muito
grande na fala e de quem pratica aquela fala, perqupessoa que
esta dirigindo uma sesséo, ou o representante dgruipo, ele tem
que dar exemplo em tudo. Ele é um espelho. Eleqgtemfalar os

ensinamentos do mestre Gabriel e tem que pratigail@ dali. Ou

entdo, se ndo estad podendo praticar, ndo fale. Qoanm mestre
anda errado, a reclamacdo ndo vai pra ele ndo! EniB o mestre

Gabriel falar que; ‘o coice vem em mim’, entdo @uedr coisa que
faca de errado, o coice e a repercussao vém praqgeé comecou,
vem para 0 mestre Gabriel. E isso doi, porque aegeabe que o cha

e a tradicdo ndo podem ser desmerecidos por caasagdo de
terceiros” (Mestre Ju).

320uvir o mestre Gabriel falar, quer dizer que o finfante teve acesso a algumas gravaces em audio
com a voz do mestre e que normalmente circulane egrudevistas. Durante as sessées na SEUDV é
comum ouvir essas gravacdes que reforcam os piosdputrinarios ditos pelo proprio mestre Gabriel.

77



O discipulo doutrinado age com simplicidade e sdaleixa engrandecer pela
vaidade. Essa € uma das grandes licbes.b@n*“alund oaskeiro sabe que com
simplicidade ele alcancga sua posi¢cao no poder dbemmento, diante da unido de luz,
paz e amor. Os informantes procuram respeitamptaisipios e aprendem respeitando
para se engrandecer, sendo a vaidade uma dad’fasesprecisa ser superada para o
alcance da iluminagé&o espiritual. Diante da vaidates afirmam que a pessoa esquece
certos preceitos basicos das doutrinas do mestheidb& passa a se engrandecer
ilusoriamente dando voz as suas cria¢des, queskEgadas as mais puras verdades. Ser
mestre, conselheiro e discipulo na SEUDV, na vexdagresenta-se como um grande
teste.

Os novatos sdo chamados de adventicios e sO plbdeiientar as sessdes de
escala, passando antes por uma pré-selecao e augadmtrevista, na qual discorrem a
respeito das suas intencbes diante da busca pekisamentos do Vegetal. Os
visitantes também preenchem um formulario, com relgdados basicos, como por
exemplo, nome, telefone, endereco, idade, hist@ieadoencas, uso de remédios e
outras substancias que possam interferir nos sfeitocha. Esses dados servem de
controle para que o grupo saiba o perfil dos fratpdores do sitio. Na Unido do
Vegetal normalmente;

(...) existe uma sessdo denominada sessdo de @ibeninde os
interessados, ap0s a entrevista, bebem o Vegdés. USam roupas
comuns e podem, depois de participar de uma seBs@dentar as
sessfes da UDV, a depender do grau da sessao @ROCI12008, p.

38).

Na SEUDV, verificamos a auséncia das sessdes sixatupara adventicios,

porém o critério seletivo continua, sendo necessaonvite de um dos membros da

%yeremos no capitulo seguinte a forma peculiar coqua o Vegetal ensina seus adeptos. Algumas
fases precisam ser superadas pelo oaskeiro irecipata que ele atinja o grau maior dos ensinarmeiwto
Vegetal encarado como burracheira. As fases foemmadcadas no intuito analitico de acompanharmos a
preparacao dos “alunos” para receber e captarprnetssamente as “informac6es” do Astral Superior.
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irmandade para que o nedfito possa participar dsesdss de escala. Depois da quarta
sessdo com o Vegetal, o visitante normalmente &idato a se associar como
discipulo e a depender de sua conduta e interesstabalhos, pode ser convocado ao
guadro do corpo instrutivo.

Além das contribui¢Bes financeiras de trinta repie sdo pagos mensalmente
pelos mestres, conselheiros e discipulos do caergtoutivo, 0 grupo estabeleceu uma
taxa simbdlica aos novatos no valor de dez reaisa(tde adventicio). Obviamente a
arrecadacdo desses fundos é voltada & manutengéofatalecimento das préaticas
materiais do centro, como por exemplo, gastos cphartio e preparo do Vegetal. Eles
costumam afirmar que a bebida ndo tem preco, masine custo.

Grande parte dos freqlientadores do sitio residaedaale de Caruaru (PE), que
fica préxima ao municipio de Riacho das Almas neestg do estado. Advogados,
comerciantes, médicos, donas de casa, musicogjaests... A faixa etéria e as
profiss6es dos adeptos da SEUDV sao variadas. Aria&@ composta por homens.

O fardamento adotado pela irmandade é muito senurante as sessoes, 0S
homens usam apenas uma bata e uma calca feitagecmio de estopa e as mulheres
usam calgas compridas e camisas brancas. Justapeateevitar uma diferenciagao
entre os adeptos, foi aceito um uniforme Unico,psis1 e comum a todos que
freqientam o sitio do mestre Patricio. Mesmo qustakierarquia, ela ndo é reforcada
com simbolos diferenciados dos demais como, pompke estrelas e brilhos nos
uniformes. O mestre Patricio afirma que na SEUDdbsodevem ser iguais na vida e no

Saldo do Vegetal.
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2.1.5. Sess0es de escala

Como foi dito anteriormente, essas reunides ogorgainzenalmente. E o
momento no qual a irmandade se reencontra paex@eflpessoal e renovacdo de suas
energias materiais e espirituais. De volta ao Sdti&egetal o oaskeiro renova suas
“forcas”, se purifica e, de quinze em quinze dsgsprepara para continuar vivendo no
cotidiano de nossa sociedade. Os entrevistadoEtdD'® afirmam que artalidade
espiritual’ é revelada, principalmente, no primeiro e no é@rc sabado de cada més,
dias em que o grupo se junta na comunh&o com gasfda natureza.

O ritual pode ser definido como a encenacéo de um Rarticipar de
um ritual €, na verdade, ter a experiéncia de una mitolégica. E é
a partir dessa experiéncia que se pode aprenderivar v
espiritualmente. (CAMPBELL, 1990, p. 198).

Os rituais sociais podem ser entendidos como af@sais guiadas por
determinados padrbes que exprimem significadovédrde simbolos compartilhados
publica e individualmente. Os simbolos sao quaisgestos, sinais ou conceitos que
substituam, signifiguem, ou exprimam sentimentoslayas, acdes e motivacoes
(SHELDRAKE, 1995, p. 365). Tanto o mecanismo da#tipiés identidades culturais,
quanto os meios de sua atuagédo, podem ser comlegmntiante da observacdo direta
das manifestagBes simbdlicas emergentes nos evetakésticos da vida social. Os
rituais, oriundos do comportamento humano, aprasese ao investigador da cultura,
como formas de tentar compreender a coletividadepasair do simbolismo

compartilhado pelos seus membros.

Como um animal social, o0 homem & um animal ritSal.o ritual é
suprimido de uma forma, ele aparece inesperadareemtgutras, tao
mais forte quanto mais intensa for a interacdoasdci) Os rituais
criam uma realidade que ndo seriam nada sem efas.€Nexagero
dizer que os rituais sdo mais pra sociedade dasgjpalavras sao para
0 pensamento. Pois é bem possivel conhecer algoisa e entdo
encontrar palavras para ela. Mas € impossivektac@ies sociais sem
atos simbdlicos (DOUGLAS, 1976, p. 80).
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Rupert Sheldrake (1995, p. 365), compartilha daaidle que alguns rituais
sociais estdo intimamente ligados a historia dagws, pois reportam ao ato original
celebrado pela acdo do rito. Segundo este autoepeticdo e a periodicidade da
dindmica ritual ligam o presente ao passado hunmmespaco ou em NovVoS espacos
reformulados. Sendo assimeftos uma necessidade ou um apetite com o passado qu
os rituais nos ajudam a satisfaze(SHELDRAKE, 1995, p. 356)Nesse sentido, 0s
ritos permitem-se unir e atualizar as a¢fes deafpdistintas para que seja possivel a
manutengdo dos mitos, revisitados periodicamenteande a dinamica ritual. A
simbologia de um mito depende da repeticdo dokEitsa repeticdo é o que nos liga aos
antepassados.

Gracas ao ritual, o passado “disjunto do mito” @regso, por um
lado, através da periodicidade biolégica e sazenglor outro lado,
através do passado “conjunto”, que une, de gerpgéo geracdo, 0s
vivos e os mortos (LEVI-STRAUSS apud SHELDRAKE, 299.
356).

No rito esta presente a linguagem dos elementobdéicos sempre inerentes
aos mitos e demais eventos que influenciam a vaitaals humana. Tais eventos
diferenciam-se de outros eventos comuns a sociegesdie fato de possuirem uma
caracteristica Unica diante da manifestacdo daweslcoletivos transmitidos entre as
geracoes. Toda cultura possui uma légica propua, sgmpre é reforcada por suas
praticas, tradicdes, mitos, ritos e simbolos mataf#os por intermédio das instituicdes.

Segundo o historiador das religibes Mircea Eligii892), o ritual seria a
comemoracao do tempo mitico (sagrado) que diveayéenhpo cotidiano (profano).
Toda vez que o homem religioso comemora o tempiganftor meio dos rituais, ele se
afasta temporariamente do tempo profano. Nos iteantuais, ha uma desconexao

momentanea com o tempo e 0 espaco cotidiano. Edeece de deslocamento e

aproximacao temporal tem por finalidade mantertéximo dos deuses. Para Eliade,
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seria justamente por intermédio dos simbolos erifoais que o homem alcanca a
divindade.

Nos sistemas udevistas, cada ritual seria umaiesgé “aula” onde os “alunos”
podem perguntar qualquer coisa ao Vegetal e aorenegtgente na sessdo, que
conectado a presenca simbolica dos antigos mesisd®iros, é capaz de responder a
gualquer pergunta no decorrer do trabalho espiritQamestre esclarece algumas
guestdes que venham a surgir durante a experi@aaada participante, mas o oaskeiro
sabe que quem realmente ensina @roféssor Vegetal que responde as duvidas de
seus “alunos”, por meio de imagens e sentimentgsoag&s presenciados durante os
instantes da burracheira.

Nesses momentos, 0 oaskeiro afirma que a divindadsta em tudo. O éxtase
passa a ser interpretado como um mergulho dentrsi deesmo, pois tal sensacao
permite ao individuo visitar suas concepcdes, peestds, vivéncias, conceitos,
certezas e incertezas. Para tal, eles afirmamessidade da calma, da meditacao e da
reflexdo antes, durante e depois da experiéhditesse caso, o adepto direciona seus
pensamentos no intuito de tirar o0 maximo de provéds ‘tnsinamentos dessa aula
astrar’.

Um tema bastante recorrente entre os discipuloSEldDV é o de como se
comportar dentro do templo. E preciso que as pesssdam muito cuidado ao se
locomover no saldo, durante a sessao. Preocupagde® barulho, evitar tocar nas
pessoas e demais recomendagdes para que a ergssgaflpir naturalmente durante o
ritual. O discipulo mais experiente serve de exempabs demais, sendo certos

posicionamentos intoleraveis e dignos de corregawog por exemplo, 0S movimentos

¥\/eremos, no préximo capitulo, que esse momentosdiarecimento pessoal, chamado burracheira, é
atingido quando o adepto consegue superar algase¥’ impostos naturalmente pelo Vegetal ao longo
da vida oaskeira.
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dentro do saldo e os barulhos que alguns fazenmt@uaasessao, entre os quais choros,
tosses e gemidos descompensados.

As pessoas quando saem do saldo do Vegetal dedntigenca e ao
retornar, devem circular a mesa no sentido anifimrpara “seguir a
ordem” de forma que essa circulagdo possa “aumaribarracheira’
daqueles que estao presentes na sesséo (...) @tauwnediminuicao
da forca da burracheira é considerado como essaloém vinculado
a circulagédo correta ou incorreta ao redor da m@RECCIARDI,
2008, p.57).

As sessbes de escala na SEUDV comegam impretedangd as vinte horas e
terminam a zero hora e quinze minutos cronometrddoblisive existe um relégio de
parede dentro do Saldo do Vegetal. Essa pontualidagdma caracteristica primordial
dos sistemas udevistas, mesmo pordiweld’ aluno responsavel deve saber cumprir
horarios’. Aqui, parece haver uma pequena divergéncia éggde aquela afirmacéo de
Eliade (1992) de que durante o rito, o homem m@gi se desconecta do tempo
cotidiano (profano) para entrar no tempo miticog(ado). Nos sistemas udevistas,
durante a dinamica ritual, o tempo cotidiano semgpteo como referencial, pois o
mesmo norteia 0s eventos da sesséo, que possureeista do comeco ao fim.

Bem antes das oito horas da noite todos ja est&aldo. Cada um em seu lugar
mantém-se em siléncio tentando se concentrar paeber o que esta por vir. Por tras
da mesa central ficam duas cadeiras, que devenpa@gradas por dois mestres
assistentes. Um deles sempre é o responsavel pelo som. Seatadbeceira da mesa
central fica apenas o mestre dirigente (FiguraA8)musicas tocadas antes da sessédo e
nos momentos de concentracdo, normalmente sdariresttais, tipicas do universo

New Age compostas basicamente por tambores e instrumédet@®pro presentes na

musicalidade andina.

%Em cada sessdo devem estar presentes dois mesigtertes para auxiliar o mestre dirigente, cago s
necessario durante os trabalhos. Quando o dirigeetgsa ir ao banheiro, por exemplo, seu lugaedev
ser ocupado por um dos assistentes até o seuaetorn
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Figura 3. Posicionamento dos participantes dentro do Salaveatgetal durante a dinamica
ritual. A seta vermelha indica o sentido que dexreraspeitado quando o adepto precisa sair do
seu lugar. A seta azul representa o trajeto que sewpercorrido, no sentido inverso, durante o
retorno do participante.

Durante a sessdo eles ouvem certas musicas gualnwnte tém alguma
mensagem a ser transmitida. Muitas letras falamesobtempo, o amor, a unido, a
tolerancia. Musica popular brasileira com mensagtarss e refletidas na burracheira.
A unido da arte e da fé numa reinterpretacdo @m@mara o alcance divinal. A musica
para sonhar.

O estilo destas musicas realmente pode variarridastdssim, pode-
se optar por forrénew agemusica erudita, embora geralmente se dé
preferéncia para a MPB. As mensagens das musiessos@das para
uma sessdo relacionam-se com as questdes colowslagplanacdes

e chamadd8realizadas, e tem como finalidade orientar a é&peia
dos participantes durante a sessdo, conduzindotretugando os
efeitos do Vegetal em cada um dos presentes (GOULRB04, p.
229).

Aos poucos, uma fila indiana é formada naturalmentodos vao até a mesa

ritual, onde normalmente o Vegetal repousa numa @& vidro. Cada um recebe sua

¥No terceiro capitulo o leitor entrard em contatanco universo das chamadas udevistas, canticos
sagrados entoados durante as sessdes que estratnoateiam as experiéncias dos participantes, d&m
reatualizarem os mitos da UDV.
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dose, segura o copo com a méo direita, pega urteadtuum doc¥ com a esquerda e
volta para seu lugar, sem tomar o cha. Todos aspata que 0os demais estejam em
seus lugares. Erguem 0s copos e recitam um versan&sono; Que Deus nos guie
pelo caminho da luz para sempre amém Je®ebem o Vegetal e devolvem 0s copos
de vidro que sé&o logo recolhidos e lavados.

As pessoas que por acaso sintam a necessidadmete 0 cha depois dessa
primeira dose podem repetir, desde que seja aatesidte e duas horas. Nesse caso, 0
participante pede licengca ao mestre dirigente patzer mais um pouco. Isso pode
acontecer, pois tém alguns que nada sefitdepois de beber a primeira dose e existem
outros que desejam ampliar ainda mais as suasgéessiaternas. Na SEUDV, ddm
alund néo é tomado pela ansiedade. Ele sabe que desefia bebida vém com o
desenrolar da sesséo. E s6 relaxar e se entregjaneantos.

Depois que todos bebem a primeira dose, é fdaduaa dos documentos, entre
eles, o estatuto do mestre Gabriel deixado de baraos seus discipulos. Nele pode-se
saber a real intencdo do uso deste cha e o respeitge deve ter diante das visdes e
daquele espaco sagrado. A histéria de vida do en€&sbriel € um exemplo aos seus
discipulos. O arrependimento das a¢fes mundanageeoaciliacio com o Astral
Superior € o0 tema recorrente nesses textos.

O estatuto € um documento basico da seita, o Uddzdrinario
escrito. Trata da organizagdo Administrativa, dosncfpios
doutrinarios, da “conviccdo do mestre” e da "teé@it religiosa
intitulada "mistérios do Vegetal". E lido em cadsssio de escala,
para que os fiéis tenham pleno conhecimento dod@eeligido que
tém diante de si (ANDRADE, 1995, p. 162).

%'As frutas e os doces servem para disfarcar o gosargo do Vegetal. Alguns os chamam de “tira-
gosto”.

¥Esse fendmeno é conhecido nos sistemas udevistas ‘castigo conscienteE quando a pessoa bebe
0 Vegetal e ndo consegue vislumbrar os seus erscanto
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Ap6s a leitura dos documentos, o mestre dirigstas chamadas de aberftra
abrindo o oratdrio ao Divino Espirito Santo. Pam@askeiro, isso é o0 que traz clareza e
orientagcdo durante o trabalho espiritual, para tpaos os participantes possam
compreender o que for apresentado durante a s€3g3&rsonagem mitico Caidfi@
evocado na abertura. Ele traz consigo luz e buerechssim que o oratdrio € aberto.

“Quando o mestre Gabriel fala; ‘eu vim abrir meuabdrio ao Divino
Espirito Santo’ ou ‘Minguarana-tu’... Minguaranastusignifica
natureza divina. Quando ele fala da natureza divéte esta dizendo
que para entrar nessa natureza, sO tem um jeiterdear. SO entra
pedindo licenca e essa licenca, na verdade, € uamuta, uma
postura. Mesmo aqueles que ndo estdo podendo geles podem
ver, mas nao entram. Eles podem ver, mas ndo peserar. Pra
entrar, ai jA € outro departamento. ‘Eu vim abriemoratorio ao
Divino Espirito Santo, oh Minguarana-tu abrirei t|s1s encantos’, ai
ele pede. E através do pedido que se pode entkdgstre André).

Logo que a permissao € pedida e concedmmapbdrtais mantém-se abertos para
que o aluno entre nos encantos do Vegefauando a sesséo é aberta, ficam também
abertos os recipientes sobre a mesa ritual. Ogieatés com agua e com o Vegetal sao
tampados no encerramento da sessao. Um ato quearefgsimbolismo e a energia que
circundam o chid. Como se quando as garrafas foabemas, elasliberassem os
encantose quando elas se fechassem, elagdssem de volta os encantos consigo”

Depois que as cinco primeiras chamadas de abes@wafeitas, o mestre
dirigente sai do seu lugar, a mesa central, padiriggr a cada participante da sessao e
vai perguntando se os mesmos estdo sentindo luzracheira. E o thomento da
ligacdd’ que se da entre o mestre, o Astral Superior gaocipantes. Durante o ritual,
ninguém pode ficar sem essa “ligacao”. Normalmemtaestre dirigente sabe o nome

de todas as pessoas presentes no saldo, que sesgordem 0 mesmo sim. Quando

*para a abertura dos trabalhos sdo entoadas cirmmadas; “Sombreia”, “Estrondou na Barra”,
“Minguarana-tu”, “Mestre Caiano” e a “Chamada daddndo Vegetal”.

“No mito fundante, denominado a “Histéria da Oaskaiano foi o primeiro oaskeiro. Ele é identificado
como sendo uma das varias encarnacdes do mestrelG¥bremos no Anexo 1 a trajetéria de Caiano
assim como a de outros personagens miticos cotthpalids pelo sistema de crencas udevista.
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todos sédo interrogados, 0 mestre volta ao seu hugaesa, senta e confirma a abertura
da sessao.

Isso significa que a partir deste momento as j@ssgodem entoar chamadas ou
fazer perguntas ao mestre, durante o trabalhoitesphirdesde que pecam licenca
antecipadamente. E durante essa dinamica que l& @gmau do discipulo no tocante a
sua participacao na doutrina, visto que os adefadSEUDV sempre sdo estimulados a
entoar chamadas e elaborar perguntas durante & sessntuito de contribuir para a
clareza daquilo que esta sendo vivenciado por todd&alao do Vegetal.

“Aparecem muitas perguntas na forca do Vegetalogéwpergunta ao
mestre, fala da dlvida e o porqué de esta acontEcataquela
maneira. Agora ndo pode ser qualquer pergunta i@a.deve vim no
contexto do que esta sendo colocado na sessaa’).(Jai

As perguntas sédo feitas diretamente ao mestrgedie. Primeiro a pergunta,
depois um breve siléncio e em seguida a respostasuntos sdo os mais variados
possiveis, desde a existéncia de Deus até o patguliz dourada que alguém
vislumbrou internamente. A unido, o equilibrio,aca, a morte e 0 renascer parecem
ser os temas mais recorrentes dessas explanac@esst® dirigente sempre responde
com firmeza todas as questdes, ajudando a ilurogaromentos da burracheira.

“Aqui a gente tem liberdade, tem tudo, € uma fardtui. Uma casa
onde a gente vem e conversa um monte de assustbesreee uns
negocios... Ndo € aquele negécio de que mestreigatisse e tem
gue ser assim, ndo! Aqui eu poso me expressartesanmedo de que o
povo venha falar depois que eu estou errado ou Nao.tem essa de
repreender. A gente se expressa mesmo e se sanmteade” (Diego).

Principalmente os visitantes, costumam fazer pdéagusobre os elementos e
personagens mais comuns das chamadas. Normalmemtergsponde sao aqueles que
as entoaram. Outros perguntam sobre suas vidas eatlmnhos a trilhar ou sobre os
assuntos que mais |hes incomodam. Esse momentduab que é direcionado aos

guestionamentos dos participantes, na verdade, ggrdelentificado como sendo uma
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importante ocasido na qual os preceitos doutrinaridevistas séo revisitados e
reatualizados perante toda a irmandade.

As perguntas podem ser feitas por qualquer pessj@,ou ndo um
membro de um quadro hierarquico elevado, e até m@emalguém
gue esteja bebendo o Vegetal pela primeira vezantmque se peca
permissdo ao mestre que dirige a sessdo. As geest8postas e falas
intercalam-se com outras chamadas que sao feilas participantes,
bem como com algumas musicas (GOULART, 2004, p).229

A importancia universal da unido sempre € relendramk rituais da SEUDV.

Em comum acordo, eles afirmam que ninguém vivenbaziEssa verdade tdo Obvia e
fundamental muitas vezes é ignorada nos estadosatidade social comum, pois em
seu cotidiano, 0 ser humano parece esquecer atimp@ do outro em suas vidas.
Partindo dessa premissa, segundo 0s ensinamerdgksirog, todas as pessoas que
conhecemos em nossas vidas tém ou tiveram a suartémpia. Somos aquilo que
vivemos no passado, entdo cada palavra, consetitodea ou gesto conduz os
acontecimentos da vida daqueles que nos sao préxiPurante as sessdes, esses
oaskeiros tém acesso as verdades e aos segreda® [@ingir a unido que parecem ser
0 auto-policiamento, a tolerancia, a convivéncaaheimildade.

A acdo, dessa forma, se orienta para a praticahndonsigo mesmo
e com o proximo, no sentido de desenvolver valoo#so o amor, a
paz, a alegria, a solidariedade, simplicidade,ajm&autocontrole, o
dominio dos instintos negativos como 6dio, raivancor, inveja,
vaidade, orgulho, ciime, etc. A doutrina tambérmesda o despertar
do querer, querer sempre coisas positivas parapsir& o préximo
(RICCIARDI, 2008, p. 130).

O conceito de palavra também é bastante revisitadorituais desse sistema
udevista. A palavra como acdo e repercussdo ng mmlanundo e no cosmo. Os
discipulos costumam ter uma grande preocupacacedo as palavras para entdo saber
se 0s outros podem ouvir suas “verdades”. Sendm askes compartilham da idéia de

gue o ‘bom alund ndo se deixa levar nem engrandecer pelas palapoés sabe dos
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varios sentidos que elas carregam. Laminas de plodtigumes as palavras que
confortam, podem ser as que apavoram, aterroriaamsoravizam. Eis o sentido da
palavra; guiar a existéncia dos humanos.

A recomendagdo por um uso consciente e positivpativra € uma
constante nos ensinamentos da UDV. E através ddaupalavra e de
atitudes conscientes e positivas que o ser humade ptingir o
objetivo da evolugcdo espiritual. E imprescindivaleqndo se
pronunciem palavras negativas na sessdo sem qué depuse uma
palavra positiva, a fim de trazer forga positivaragpa sessao
(RICCIARDI, 2008, pp. 51-52).

Toda essa preocupagdo com a repercussdo de ate®s ge palavras
compartilhada pelos sistemas udevistas, em muigpseima do conceito decologia
da acaq formulado por Edgard Morin (2001), ao pensar sobrlugar da ética, da
cultura e da educacgéo na vida ldomo sapiensPartindo desse principio, as idéias,
palavras e agbes possuem um dinamismo que muit@s ¥ege a intencdo de suas
finalidades iniciais. Sendo assim, todas as agi@kpendem das vontades daqueles que
as praticam. A ecologia das idéias e acBes sengwe ém consideracdo que 0s
contextos sociais, culturais, politicos e biolégigmdem atuar, modificando o sentido
das ac0Oes e tornando imprevisiveis suas repercussoe

O fim especifico de uma idéia ou até mesmo de uahavg@ pode perder seu
sentido original, a partir de sua eventual propagagsse pensamento complexo é
amplamente compartilhado entre os adeptos da SEQUR/costumam se preocupar
com o sentido mais amplo e imprevisivel que suésv/s e atitudes podem assumir.
Segundo esses oaskeiros, 0 objetivo maior daqgetefreqiientam o Saldo do Vegetal
€ 0 de ser um humano melhor. Para tal é preciser $allar, mas também é necessario
saber escutar a opiniao alheia.

z

“Aqui ninguém é melhor do que ninguém. Aqui nacstexiclasse
social, ndo existe cor, ndo existe nada disso. &atfui na verdade é
uma irmandade, todos sao iguais na vida e no Sdldovegetal.
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Quando vocé fala eu escuto e respeito, mas vocBémantem que
saber ouvir e saber falar na hora certa” (Jair).

O oaskeiro também sabe que o lugar da sessaobeardecheira é dentro do
Saldo do Vegetal. Eles afirmam que fora da sagraddiacdo, as pessoas ficam mais
vulneraveis e abertas as influéncias “desagradaveesmo porque “demplo constitui,
por assim dizer, uma ‘abertura’ para o alto e ass®ga comunicacdo com o mundo
dos deuse€s(ELIADE, 1992, p. 19). Dessa forma, o controles datuacOes adversas
vem de dentro do saldo. N&o cabe a ninguém saidedgue ndo seja movido por uma
extrema urgéncia. Caso contrario, os “alunos” sengmpocuram permanecer em Seus
lugares, dentro do templo.

Aos poucos a burracheira vai se despedindo. Osdssnusuais retornam
lentamente aos estados da realidade comum. P@ daff onze e meia da noite, 0
mestre dirigente entoa uma chamada que faz dispeed@ito do Vegetal. Em seguida
ele anuncia um pequeno intervalo de trinta minuiaseia noite ele e os demais devem
retornar para o fechamento da sessao. Antes doamesto dos trabalhos é aberto um
pequeno espaco para o anuncio de alguns avisostani®s. E quando eles discutem a
parte administrativa do grupo.

Apés o intervalo, as 23horas e 55 minutos, todasmam aos seus
lugares e dirigem sua atencdo para o reldgio cotoce parede; o
Mestre dirigente faz o “ponto da meia-noite” e, @iep canta a
chamada de fechamento da sessdo (GOULART, 20Q25p.

O mestre fecha o oratério entregando-o ao divispirgo santo. Caiano é
novamente evocado. Dessa vez leva consigo a beiracBombreia seus Caianinffos
e parte deixando luz, paz e amor. Muitos assuntoeges podem ser revisitados e

reafirmados diante dos mais desavisados ou es@geditliita coisa pode ser pensada e

“0s Caianinhos s&o todos os oaskeiros. Eles sdoagidos pelo personagem mitico Caiano o primeiro
mestre da doutrina do Vegetal.
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trabalhada ndo s6 naquele espaco, mas tambémanaotidiana. Ensinamentos para o
dia-a-dia. Os conselhos e cuidados com a vaidatieseearbitrio e a unido podem ser
sempre analisados, repensados e reavaliados. Esper&ipal papel dessas noites de
renovagao, denominadas sessoes de escala.

Todos esses rituais séo ritos mitolégicos. Todmsaéer com 0 hovo
papel que vocé passa a desempenhar, com o pratesdivar fora o
que é velho para voltar com o novo, assumindo uomacao

responsavel (CAMPBELL, 1990, p. 25).

Normalmente o mestre dirigente demora a sair ddugar a mesa central. Ele
sempre se mostra disposto a auxiliar nas duvidagiele o procure. No final da sessao,
cada um sabe o que fazer. As coisas vao se arrenaasdpoucos.Ao compartilhar o
sistema de crencas e valores comuns, os individassam a se sentir parte integrante
do grupo, o que os faz orientar suas ac¢des nodeiebmunitarid (RICCIARDI, 2008,

p. 132).

Os casacos, mantas e lengbis sdo amontoados uesdseidos lugares, as
cadeiras do saldo sao realinhadas e reagrupad&s pogicdo que nao atrapalhem o
fluxo constante das pessoas dentro desse espac@uestdo, engquanto outros
permanecem em seus lugares, seja meditando oursande com alguém. A eficacia
do mutirdo organizador poés- ritual € tdo perfeifae mesmo os dois banheiros do
templo encontram-se sempre limpos depois das se93dehdo € varrido e todo o lixo
recolhido.

Certamente a participagcdo em rituais comuns angpbantimento de unidade
entre os participantes devido, principalmente, msgdes que sao intensificadas por
meio de varios estimulos, promovidos pelos simbefsrgentes durante o processo da
ritualizacdo. Isso permite ao ritual possuir un@¢é incomum” diante da manutencao

e permanéncia dos lacos de amizade de uma irmandbishe do que, todos os ritos
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religiosos sdo rheios pelos quais o grupo social se reafirma pecaaenté
(DURKHEIM, 1996, p. 422).

No final de cada encontro os adeptos sempreiseme no refeitério do templo,
diante do principio universal da comunhao no gualep conversar ao mesmo tempo
em que revigoram suas energias materiais. As apszadnstruidas neste espaco
aparentam ser para a vida inteira. A irmandadeEaDy, quinzenalmente, passa por
tais momentos de renovacao neste recanto do amand#ea alma volta a vida, mais

confortada e renovada em sua forga vital.

2.2. A legalidade da dissipacao

Durante esse capitulo pudemos ver claramente gugoniedade Espiritualista
Unido do Vegetal, em Riacho das Almas (PE), apeaasérie de conflitos e acordos
inerentes a fragmentacdo do campo ayahuasqueisileing a bebida entedgena
permanece sendo administrada segundo os padroésndoos estabelecidos pelo
mestre José Gabriel da Costa, mesmo quando tahdiada se mantém afastada da
matriz original udevista. Essa retomada dos valwwagkcionais, segundo Mary Douglas
(1976, pp. 51-52) pode acontecer porque:

(...) @ medida que o tempo passa e as experiéaeiammpilham,
fazemos um investimento cada vez maior em nostrgsde rotulos.
Assim uma tendéncia conservadora € incorporada. m&ts da
confianca. A qualquer hora, pode ser que tenhamasadiificar nossa
estrutura de pressupostos para acomodar uma exgarigova, mas
qguanto maior for a coeréncia da experiéncia comagsglo, mais
confianga podemos ter em nossos pressupostos. desdosnfortaveis,
gue se recusam a ser ajustados, nds os ignoranass distorcemos a
fim de que ndo perturbem aqueles pressupostoseéstans

O Sociblogo das religides, Max Weber (1994), itigesl as relacdes de poder
(dominacgéao) existentes no relacionamento entréa iaclividual e acdo dos sujeitos ou

grupos inseridos no ambito dessa dominacéo. A dagéoocorre por motivos e meios
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diversos, mas sempre € guiada por um quadro admathis. Aqui nos interessa
especialmente o fendmeno lggitimacéo, ou "crenga na legitimidade"”, que garante as
chances de sobrevivéncia de um grupo especificistefx, entdo, para Weber, trés
tipos de dominacao: mcional (legal ou burocrética), iadicional e acarismatica.
Cada tipo de dominacdo sempre alega sua legitimid@ara compreender como se deu
0 processo de legitimidade na SEUDV a partir desgaa weberiana, se faz necessario
destacar, além de tudo, a legitimidade tradici@nal carismatica como fundamentais,
diante da busca pela legalidade de suas acdess rikgsa interpretacdo também nos
ajuda a compreender o porqué da continuidade doadigéo udevista

Segundo este autor, 0os grupos religiosos reivamdio poder e a legitimidade de
suas acgbes socio-culturais seguindo, principalmethdés principios complexos; a
legitimacao tradicional e a legitimacdo carismétiessas duas formas de legitimacao
nao sao excludentes, chegando muitas vezes agintera conjunto quando um grupo
decide recorrer a tal processo. A legitimidadéditianal de um grupo, em especial
religioso, estaria entdo ligada as formas de fapeno sempre se fez. Para tal, é
necesséria a manutencdo dos simbolos, assim copuntmuidade com as bases
doutrinarias estabelecidas pelos fundadores. Assvepde acontecer a alegagdo da
legitimidade devido ao grau de parentesco (sanguime por afinidade) com o
fundador, sendo tal alegacdo também pertencentpraesso de legitimacdo pela
tradicao.

Weber (1994) detém-se longamente na analise plo de legitimidade
carismatica que esta ligada ao contato direto cosagrado. Segundo este autor, a
dominacédo carismética pode ocorrer:

Em virtude de devocao afetiva a pessoa do senhwrseus dotes
sobrenaturais carismg e, particularmente: a faculdades magicas,
revelagcdes ou heroismo, poder intelectual ou d&rma O sempre
novo, o extra-cotidiano, o inaudito e o0 arrebatamesmotivo que
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provocam constituem aqui a fonte de devocdo pedWE&BER,
1994, p. 153).

E quando o mito de origem explica toda a trajatdlpbs fundadores e o
surgimento da instituicdo, que sdo tidos como d&ias e incontestaveis. Para Weber,
€ quando ocorre @tinizacdo do carismae 0 grupo conquista sua legitimidade social.
Dentro de um grupo, podem ainda emergir pequenggandes pontos de conflito que
fazem surgir novas possibilidades de uma lideraiaggsmatica, € quando vemos a
recarismatizacao da rotina

De acordo com o histérico da SEUDV, podemos ve@pnmeiro momento, uma
ruptura com a Unido do Vegetal que acarretou nstafeento de doze adeptos dessa
instituicdo religiosa. Acontece que a UDV ja é umpg institucionalizado, legitimado
tanto nos ambitos “tradicionais” quanto nos ambft@gismaticos”. A partir da teoria
de Weber (1994), o que aconteceu nesse primeircemtonfoi uma recarismatizacdo da
rotina que permitiu a emergéncia de certos ponidsulentos e tornou possivel o
surgimento de uma nova lideranca carismatica, déisg¢ da instituicio de origem
(UDV).

Num segundo momento, essa nova lideranca caranamniu-se a outra
lideranca ja estabelecida e legitimada, o CEUDVM#maus, fundado pelo mestre
Asplinger, um ex udevista, que permaneceu ligatd@dicdd? ou seja, legitimado a
partir da continuidade com 0s ensinos e praticamisi estabelecidos pelo mestre
Gabriel. Depois de algum tempo, esta filial do CBUBepresentada pelo mestre
Patricio, em Pernambuco, passou por mais um peded®carismatizacdo da rotina

que fez emergir novos pontos turbulentos entra #imatriz.

“’De fato ndo foi possivel entrevistar o lider dedisaidéncia udevista durante a pesquisa, por i&eo n
podemos afirmar se o CEUDV, liderado pelo mestrgliAger, recorreu também a legitimidade
carismatica durante o seu surgimento, porém a pid&ide com a tradicdo é evidente, pois mesmo as
insignias UDV foram reivindicadas e mantidas diat&#@lenominacéo deste centro oaskeiro.
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O grupo foi deslegitimado pela sede geral do CEUD\ue fez com que o
mestre Patricio recorresse a legitimacado traditig@s continuou seguindo com 0s
padrdes doutrindrios da UDV e a legitimacao carigaapelo fato de ter estabelecido
uma relacdo direta com o astral, a ponto de recebeome do novo grupo num
momento de burracheira. Assim, eles deram cont@caos trabalhos normalmente,
fazendo do conflito nada mais do que um fato hiiono qual a irmandade esteve
inserida. Dessa forma, € possivel compreender pasgqeepertério mitico udevista foi
preservado mesmo diante dos conflitos emergentE&s miesmo as insignias “UDV”
foram reivindicadas pela irmandade. Ao que parsegundo a antropdloga Labate
(2004, p. 96), no campo ayahuasqueiro, rejeiteaidagio pode gerar grandes problemas
legais.

Vimos, em nosso capitulo introdutério, que os geuja institucionalizados e
legitimados (Alto Santo, CEFLURIS, Barquinha e UDd)ssuem, por assim dizer, a
legalidade do uso da bebida devido a elaborac&oadta de principios das entidades
religiosas usudrias do cha oask&xiste uma grande preocupacdo dessas entidates e
relacdo ao surgimento de novos grupos, até potgoecamente, eles ndo estariam
preparados para administrar a bebida e isso podewamente pdr em duvida a
legalidade da ayahuasca. Entdo, ndo é dificil cimgle quanto mais préxima esta da
tradicdo, supostamente mais legitima se torna wumandade dentro dessa extensa
malha social, ao mesmo tempo em que adquire posigéepeito de toda a sociedade
em relacdo a administragdo deste entedgeno. RPomigsaso da SEUDV, o novo nédo
abriu m&o do velho, de forma que a dissidéncigdegigenas a nivel institucional.

Também é importante afirmar que a legitimidade peng relativa. O que é
legitimo para um, pode ndo ser para outros. Seftarcqoe algumas teorias cientificas

parecem descartar o principio universal da fé gyseasoas tém nas suas crengas, assim
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como a liberdade de escolher aquilo que as compldfiesse caso, ndo importa o fato
de ser legitimo por estar mais perto da tradic&oreo fato de estar satisfeito com a
mesma, pois caso contrario, ninguém é obrigadguirseom aquilo que ndo concorda.

Toda religido como toda cultura constitui um fenémevivo,
dindmico, contraditério, que ndo pode ser enclagkunuma visdo
Unica, cartesiana, intelectualizada, petrificad®@rampobrecedora da
realidade (FERRETI, 2007, p. 7).

Lembrando que os acordos, desacordos, trajet@iasonflitos entre os
ayahuasqueiros dissidentes nos fazem refletir panaa esquecermos de que nenhum
evento cultural, principalmente religioso, encoisga engessado. Os sistemas
simbdlicos coexistem e interagem mutuamente nureenatfluidez complexa de
significados, normas, valores e identidades. Issp que garante a mobilidade das
culturas humanas vivas, sempre em movimento, a éme@as reinterpretacdes,
ressignificagdes e independentes das lentes redutta ciéncia atual. As coisas do
espirito sdo sagradas, mantidas e devem permaatd@s para que o oaskeiro sempre
renove acdes e pensamentos purificando suas engugia enfrentar a luta pela

sobrevivéncia. Para enfrentar seu dia-a-dia.
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3. Li¢cdes do “Aluno Oaskeiro” no “Sitio dos Encants”

3.1. A burracheira®

“Acho que buscamos uma forma de experimentar 0 mguoedaos abra para o transcendente
que o enforma, e que ao mesmo tempo nos enfdanap dele. ISso € o0 que as pessoas
guerem. Isso € o0 que a alma pe@@AMPBELL, 1990, p. 63).

Quando o oaskeiro comunga o Vegetal ele é tomadarpa forga estranh&
Forca magica da natureza, inspirada nos efeitosnd# do mariri com a chacrona.
Forca que todo discipulo precisa conhecer parar safie produtivamente sob seus
efeitos. E preciso “trabalhar’ dentro dos estad@s@hsciéncia ampliada, para entio,
poder tirar proveito desses ensinamentos. Traballes estados incomuns da
consciéncia significa ter controle durante o éx{aam®@ ser capaz de assimilar algumas
informagbes emergentes nesses momentos singula@mtrole e a profundidade das
experiéncias surgem com o tempo e a partir do rdorado da ayahuasca, que passa
a ser ministrada num ambito doutrinario especifitm. nosso caso particular, trata-se
da esfera udevista estabelecida pelo mestre JogdelGda Costa e que norteia 0s
trabalhos espirituais da SEUDV.

O psiquiatra Norman Zinberg (1984, p. 37), ao iaaalo uso dos psicoativos,
afirma que as sociedades humanas constroem cuoienmtd alguns meios relativos ao
controle, uso e precaucao das situacOes advergapagsam vir a acontecer antes,
durante e depois do efeito de determinadas sulistamara tal, segundo este autor, sdo
elaboradosancdes rituais sociaisque minimizam as reacfes danosas provocadas por

certos entorpecentes. A pesquisa de Zinberg fecidinada aos psicoativos ilicitos

“3Segundo os informantes, o mestre Gabriel foi quemxe essa palavra no intuito de denominar os
efeitos do Vegetal. Acredita-se que seja derivaalpalavra espanhola “borrachera”, que denomina os
estados da embriagués alcodlica. Provavelmente, seosigais, as pessoas deviam se referir as
propriedades visionarias do cha chamando tudo aqlél “borrachera”. Entdo o mestre, por ser

conhecedor das palavras, teria substituido o “&d h€, criando uma nova denominacéo para diferanci

0 estado mistico da bebida, daquele entorpecingnfano remetido pela palavra “borrachera”.
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usados pelos norte americanos na década de 700 Rass0 caso especifico, sua teoria
nos ajuda a compreender como € possivel admingtrantrolar os diversos efeitos das
experiéncias com ayahuasca e, consequentementestilcam a forga estranha

Segundo Zinberg (1984), as san¢fes sociais estaglacionadas a regularidade
com a qual a substancia é administrada. Elas $éionais e se estabelecem pela lei ou
por grupos sociais que ditam os valores e as regnaelacdo ao consumo. Os rituais
sociais servem de reforgco as sangdes. As regrasrditos comuns as san¢gfes passam a
ser revisitados nesses momentos onde aconteceamnigsolado da substancia. O ritual
social esta intimamente relacionado a forma denghte do psicoativo, a escolha do
settingfisico e social, as atividades apés o consumoagnaaf de lidar com as reacdes
adversas durante a experiéncia.

A partir dos estudos de Norman Zinberg, do sogmléloward Becker e do
antropdlogo Jean-Paul Grund, Edward MacRae (2002) @firma que tais autores
levam em consideracdo que 0s grupos usuarios déselas psicoativas compartilham
de um conjunto de saberes construido e mantidata ga vivéncia dos individuos
nessas redes de relacdes. Dessa forma, valoresasioregras de conduta e rituais
sociais passam a conduzir as modalidades de usojngluem a vida dos sujeitos
usuarios e a disponibilidade das substancias.

Ainda de acordo com MacRae (2004), é notavel m@eéncia desses padrbes
de controle mantidos e construidos pelos diveragsog que fazem o uso da ayahuasca
ou de outros entedgenos ministrados ritualmentesafler xamanico € mantido e
readaptado a realidade de seus usuarios. Apesatisiladas esferas que comungam
esse cha, seu uso permanece controlado e direoi@sapraticas espirituais de cunho

divino cujas propriedades vao além da quimica féstia dos seus compostos.
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Esses religiosos acreditam que a bebida é umig@ode como tal merece
respeito ao ser ministrada e produzida, pois posdaj sacralidade e vontade propria.
Esse respeito se faz presente a partir do momentyue seus adeptos elaboram formas
rituais padronizadas, nas quais se cria uma atnaoffeoravel ao desenvolvimento da
experiéncia. E necessério, portanto, estruturarewsntos da sessdo para que O
participante sinta-se a vontade durante o ritugke€iso iomesticar o éxtase

Mircea Eliade (1992, p. 87), acredita que em ted#era religiosa existem
formas de alcance divinal caracterizadas pelo tomtiaeto ou indireto com o sagrado.
O éxtase € uma das constantes universais da expariéligiosa. O meio para atingi-lo
varia de acordo com o sistema de crengas que o®opeo Quando alcangado, o éxtase
mistico tem o poder de atuar no modo de vida dasops, operando unmautacao
ontoldgica “domesticando” os fieis. Para se atingir o éxtasefaz necesséria uma
preparacdo que, segundo Eliade (1992), favorece séma de mudancas ao homem
religioso tanto em relacdo as posi¢cdes que cadaaupa num grupo social especifico,
como em relacdo a reformulagdo individual e cofetde pensamentos, atitudes,
conceitos e idéias.

O rito reconhece as potencialidades da desordendedardem do
espirito, em sonhos, desmaios, no delirio, o afieidusca as forcas,
ou verdades, que nunca se poderiam obter por neeiand esforgo

consciente. Agqueles que por momentos renuncianoawote de si,

véem-se de repente dotados duma energia dominaddeapoderes
excepcionais de cura (DOUGLAS, 1976, p. 115).

No caso oaskeiro o éxtase, ou burracheira, ssapia a partir do consumo do
sacramento Vegetal, uma beberagem psicoativa amcazéaderido as praticas
doutrindrias estabelecidas pelo mestre José GattaieCosta. Vimos, no capitulo
introdutério dessa dissertacdo, que as plantas apmepdem a bebida xamanica

ayahuasca também podem ser enquadradas na cateigtitidada ‘plantas

professoras Como tais, elas “ensinam”, agora cabe aos see#pdlos seguir algumas
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“regras” impostas pela bebida. Ndo s6 a bebidaéxtase impdem regras aos seus
usuarios, de acordo com Zinberg (1984) e MacRa@4(2@s sistemas sociais que deles
compartilham também elaboram formas de uso, queendeser seguidas para a
transmissao desses “aprendizados”.

Os sistemas udevistas também compartilham des$anitia, visto que, por
meio de sancdes e rituais, eles domesticamorgd estranh&d mas também se deixam
domesticar por ela durante as sessdes e, conseqiggné, no seu dia-a-dia. Podemos
verificar que aqueles adeptos mais experientesémasé firmes durante os encantos da
burracheira. Com o tempo, o individuo passa a exkenn controle maior do seu corpo
nesses estados incomuns, que passam a ser cadaaezomuns de acordo com a
continuidade das experiéncias.

Isso porque sua participacdo nas sessoes Ihetparmicontato maior com 0s
simbolos e sensagBes promovidos pelos rituais, rqi@cam as sanc¢des sociais
pensadas por Zinberg (1984) e MacRae (2004). Qsamtes, normalmente, ficam
confusos e ndo sabem administrar bem essa expariéaedo que superar algumas
fases primordiais para saber trabalhar nos estilosnsciéncia ampliada.

Os oaskeiros afirmam que aluno experiente e disciplinatieai aprendendo as
“licdes”, com o tempo, até que a forca deixa deestranha e ele passa a vislumbrar
uma fluéncia cognitiva, para além dos seus linfil@sos e psiquicos. Assim ele pode
alcancar o grau maior do conhecimento favorecida pgestdo do Vegetal, chamado
burracheira.

A burracheira € uma “forca estranha”, mas o quessa €forca

estranha” e como ela age em cada um é um mistéalar da

burracheira é falar de algo subjetivo, impalpaelfalar de algo

imaterial e que s6 pode ser sentido (...), poiserdato com o sagrado
€ algo que adquire sentido na medida em que se emue se
experimenta essa sensacéao (RICCIARDI, 2008, p1j4-8
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A burracheira é interpretada como uma mensagelaresedora que surge nos
momentos do transe. S&o as idéias, visbes e résslule problemas pessoais na vida
do oaskeiro. E o que faz a diferenca em relacixpieri€ncia mais rudimentar,
conhecida por miracdd Na SEUDV, a miracdo é interpretada como uma sisnpl
“miragem” que se apresenta, durante a experiéooierta de ilusao e criacoes.

Os psicélogos norte americanos Timothy Leary,pRalletzner e Richard
Alpert, ao analisarem o Livro Tibetano dos Mortos anos 60, estabeleceram algumas
fases comuns as experiéncias psicodélicas, conguaem aos estados além-corpo
interpretados pelo sistema de crenca lani&jstim qual o livio é derivado. A partir
dessa comparacéo, surgiu em 1964 o livro intityladcExperiéncia Psicodélica- Um
Manual Baseado no Livro Tibetano dos Mortos”.

O Bardo Thodol, como o livro original é conheciti lingua tibetana, descreve
as experiéncias esperadas nos momentos do faldoimigna reencarnacdo do espirito.
Os trés pesquisadores afirmam que determinadassvis@ensagOes constadas nestes
escritos sagrados sao similares ao “transe” prosooyielas principais substancias

psicoativas, entre elas o LSD, a mescalina, a diramina®

e a psilocibina
(LEARY; METZNER; ALPERT, 1964).

As visdes e sensacdes sdo descritas, nesse gita bd éxtase psicodélico a
partir da comparacdo com o Bardo Thodol, de acardm a profundidade da
experiéncia. Os niveis mais elementares e comurscqgra variar desde simples
projecdes interiores de luzes, mandalas, figur@gsre brilhos, até reflexdes mais

profundas de cunho pessoal e relativas aos aspentosionais do sujeito. Sao os

chamadogogos visionariosque ampliam os sentimentos de amor, unidade ¢tafei

*Para os sistemas daimistas, a miracdo é o magitpesstagio da experiéncia. E quando se entra em
contato com a realidade divina. A miracdo paraamidtas seria a burracheira para os udevistas. Em
ambos os casos objetiva-se a atencao para o agadodavorecido pela ayahuasca.

*Termo referente ao budismo tibetano.

“*Principio ativo encontrado na bebida xamanica aasta
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Os estados mais superficiais da experiéncia cdmgetal, nos quais o adepto
iniciante é lancado ao comungar a bebida, na SE@Dcarado como miragdo. As
luzes, mandalas e visfGes internas que aparecerasnggamentos sao interpretadas
como simples criagbes espontaneas do ego. Eleantast dizer que € quando o
oaskeiro tomeca a cridl. O “aluno disciplinadd ndo da voz a sua imaginacédo. Ele
sabe canalizar o fluxo dessas informagdes, duaanteal, e vai procurando distinguir a
burracheira da miragao.

“A miracdo seriam esses filmes com luzes coloridagis coloridos
gue vocé vé e que a principio ndo estdo dizenda,readao ser para
os olhos. A burracheira se apresenta quando tero plya dizer. E
como se fosse 0 pensamento da gente, que ndonsanmento, mas é
como se fosse 0 N0sso eu, No caso o espirito laoeltaabertamente
e na hora da burracheira vem uma resposta muiteliggnte. O que
ela apresenta é a pura verdade e quando a gente sewerdade, a
gente sente Deus. Ensinamento é aquilo que vocéuve, sente e
jamais esquece, mas isso se vocé for merecedoifefertta da
burracheira para miracdo é que vocé vé uma hist@ian comeco,
meio e fim. Vocé nota uma inteligéncia muito gramme tras
explicando as coisas e na miracdo nao. Tudo depeaimleseu
merecimentd (Mestre J0).

O merecimento € um tema bastante recorrente nedtama de crencas. A
doutrina udevista € considerada crista e reencamata. Acredita que nenhuma acéo,
gesto ou palavra possam existir sem uma reacam efepositiva ou negativa, segundo
0s principios da UDV, os problemas, infortuniosjdsg doencas, tristezas e alegrias
ocorrem pelo merecimento do sujeito. O que vivenmpresente é reflexo daquilo que
praticamos no passado. Os informantes acreditamogceminho para a iluminagao
espiritual do ser passa pela reducédo dos errogta @ga acumulo das experiéncias
vividas. O Vegetal atua ampliando as informacdeses&irias ao espirito num curto
espaco de tempo. Seguindo este principio, o nizehfbrmacao obtido numa sessao

com o Vegetal, também varia de acordo com o megsttiondo adepto.

Esse € um dos eixos principais da doutrina udev¥as6cios devem
ter atencdo nos sentimentos, nas palavras e nas, agh sentido de
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direciona-las para o bem a fim de que possam temeanecimento
positivo, ou seja, para que possam merecer cozas fessa e em
outras vidas (RICCIARDI, 2008, p. 131).

Para ser merecedor dos ensinos do Vegetal, o dalpassa por algumas
“provas” impostas naturalmente peleh& professdt Ao longo da pesquisa, 0s
entrevistados da SEUDV evidenciaram alguns “tese®’ 0 oaskeiro precisa superar
para poder entrar nos encantos com mais lucidea.tRla antes de tudo, ele deve agir
com simplicidade, que esta intimamente relaciorsedsaeu autocontrole sob o efeito da
bebida. Eles afirmam que é precisodhter o pé no chéo e a cabeca nas esttelas

Portanto o “aluno” ndo pode deixar-se engrandpetas visdes e informacoes
obtidas durante o transe, pois esstdsas sensacdéou miragdes interferem na
comunicacao com o astral. O éxtase maior ou buenagmesse caso, surge a partir das
mensagens esclarecedoras de cunho pessoal qum@assaduzir a vida do oaskeiro.
Tais mensagens elucidativas sdo acessadas, a g@artim envolvimento maior do
adepto nas sessdes e na doutrina.

“Para vocé ter uma idéia 0 que a gente chama dedmheira é

guando vocé toma o Vegetal e de repente surgenum@as) na sua
mente, que ndo estavam programadas e vocé nenmagxagando
nelas. Vocé comeca a refletir para fazer modifiesg@o seu dia-a-
dia, na sua evolucédo, no trato com as pessoas endpr a viver bem
ajudando quem puder, sendo mais tolerante e trémgibcé passa a
ser mais consciente, mais comedido na hora de,fd&atratar com as
pessoas, quando recebe uma grosseria e automatitarmecé nao
entra naquela mesma forca para revidar, estd ereedd? Vocé fica
mais pacifico, entende mais o momento das outrasops... O
Vegetal nos ajuda a entender mais 0 semelhante(@®lBatricioy.

Em comum acordo, eles afirmam que o discipulo émildleve procurar ser
solidario e auxiliar os mais proximos a partir dastrucdes recebidas no astral. Tudo
iSSo parece ser uma espécie de preparacdo pam apskeiro entre nos encantos do
Vegetal mais lucido e firme. Podemos entender gasass como uma acao direta do

éxtase a partir do seu poder de mutacao ontolégirap pensado por Eliade (1992, p.
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87) e que permite ao oaskeiro uma reformulacddrugente suas relagdes com o corpo,
com os outros e com mundo, de forma que a vida@aadquirir outro sentido.

Os testes da vaidade e do autocontrole aprese#ama verdade, como
caminhos e fases que devem ser superados e queerdair um discernimento maior
diante da forma peculiar com a qual o cha se catauis provas ndo seguem uma
ordem pré-estabelecida, mas a superacdo dessas fasmite um maior grau de
concentracdo, que faz aumentar o grau de memoérecadacdo dos “alunos”. O
discipulo doutrinado ndo se deixa levar pelas weis@ mdultiplas sensacdes
aparentemente provocadas pela ingestdo do Veg&adabe o que quer e canaliza esse
fluxo cognitivo a seu favor, porque com o tempo edmseguiu domesticar aquela
“forca estranhifazendo-a sua fiel aliada

O mestre Gabriel é visto pelos adeptos como unri@spim missao
gue veio a terra para ensinar os encantos de uma esipecifico, o
Reino da Natureza. Este reino diz respeito ndo s@nareino do
futuro, mas principalmente a um reino do presentease suas
maravilhas sdo as hierofanias apresentadas na cheina
(ANDRADE, 1995, p. 138).

Eliade (1992, p. 13) explica que o tertmerofania pode ser entendido como
sendo a manifestacdo de uma realidade sagradaedeafa a existéncia de eventos
incomuns a realidade profana do homem e se mamiflestnaneira variada em todas as
religides. Nesse caso, € correto afirmar que exisi@ enorme variedade de hierofanias
devido a pluralidade de crencas inerentes ao cdarpento humano. No caso oaskeiro,
essa realidade sagrada se apresenta quando odualivebe o Vegetal e,
consequentemente, tem acesso ao Astral Superiosidevado como & morada

espiritual. Ele passa a frequentar tal realidade devido awotato direto com as

“\Yeremos mais adiante que a “forca estranha” owabhaira também domestica os individuos através de
“castigos purificantésconhecidos como “péias”.
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hierofanias fornecidas pela burracheira. Com @tern “aluno” desenvolve um maior
nivel de concentracao e discernimento tanto na&®es£omo na sua vida cotidiana.

“Na burracheira eu aprendo muita coisa, que eu colmo meu dia-

a-dia. Porque ela me mostra que certas coisas s#oedando certo.
Tanto € que eu quebrei muito a cara, perdi muitgisas, porque ela
(burracheira) dizia; ‘vocé ndo vai conseguir fazsto daqui, faca

desse jeito aqui’, e eu teimar, insistir e fazerjeito que eu estava
guerendo. Mais na frente eu levava a rasteira. Agew ouco o que a
burracheira diz, porque as mensagens me acompamgawda e no

Saldo do Vegetal” (Jair).

Lembrando que para os oaskeiros essa funcdo ftaradailo Vegetal s6 é
atingida a partir do envolvimento maior do adegimm@s doutrinas do mestre Gabriel.
Nelas estdo implicitos os padrbes de consumo dstéuia entedgena e as sancgdes
pensadas por Zinberg (1984) e MacRae (2004). Gmamnsentos foram deixados para
gue seus discipulos estudem, avaliem e sigam csifm® do mestre. Antes de tudo, é
preciso saber que o contato com o astral estadjgadncipalmente, ao interesse e
autocontrole do “aluno” durante as experiénciapaftir dai é possivel, com o tempo,
canalizar o fluxo de informac@es e distinguir arlacineira (mensagem elucidativa) da
miracdo (ilusdo espontanea). Dessa forma, o adegptadquirindo uma conduta que
esta ligada ao seu merecimento. Ele passa a emsaencantos da burracheira com
mais lucidez, meditando e adquirindo solu¢des parblemas mais diversos.

Todo aprendizado precisa ser posto em praticalosassim, o oaskeiro procura
auxiliar outros “irmaos” a partir dessas informagdmbtidas, para continuar sendo
merecedor, sendo o “aluno” sera “cobrado” diantesdas “omissbes” e “escolhas
erradas”. Eles costumam afirmar que a burrachetta tanto e do jeito que o mestre
Gabriel quer. Assim sendo, a guarnicdo esta gdenporém € preciso fazer por
merecer. Segundo os informantes; o Vegetal tenttrarosuas verdades pelo “amor”,
mas quando o “aluno” é “rebelde”, “discorda” ou desce” dos “conselhos” e quer

seguir do seu jeito, o “professor” ensina pela *dor
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3.1.1. Quando desce a péia

Para conseguir domesticar ®@rta estranh& o oaskeiro deve, primeiramente,
ser domesticado por ela. Em outras palavras, emdal costumam ser submetidos a
alguns ‘tastigos purificanté’s decorrentes da “desatencéo” em relacdo aosditdsry
ditos no astral, e que envolvem mudancas de hahlitoentares, abandono de vicios,
cuidados com o corpo e com aqueles que lhes s& pn&imos. Algumas pessoas
atravessam passagens dificeis durante as ses&igk) acometidas por nauseas,
vomitos, diarréias, sentimentos negativos, momesdadepressao ou ansiedade.

Essas passagens sdo encaradas como “momentos-ai@vprocesso de
aprendizado. Muitas vezes surgem quando o “alun®” n¥ostra “esquecido’,
“desrespeitoso” ou “irresponsavel” com os ensirii®tdo o Vegetal lhe aplica uma
licdo. A péid® é encarada pelos grupos ayahuasqueiros como unemmmo qual o
adepto expulsa do corpo todas amnérgias ruin$ seja vomitando, suando e ou
chorando. Ela se apresenta como uma “puni¢cdo” itappelo Vegetal aos seus
discipulos, que devem seguir alguns preceitos tssieforcados nos rituais, na
tentativa de evitar tais situacdes adversas dumsssdo. E quando vemos o éxtase
domesticando o homem (ELIADE, 1992) e o homem dtomslo o0 éxtase
(ZINBERG, 1984 e MACRAE, 2004).

“A péia do Vegetal é justamente quando as pesstis &m aguela
consciéncia intranquila, porque as vezes fazemasaisdevidas que
até entdo eram devidas, mas eles percebem queaaqieVidas, séo
indevidas. Tudo comeca com um drama de consciémtia,reflexdo
dos seus atos, de suas atitudes... Vem a tonaquaato vocé fez e
vocé tem consciéncia do porque esta passando goraquilo. Vem
logo na mente isso: ‘foi por tal coisa. Foi tal saique eu fiz'. Vocé
comeca a sentir e ter consciéncia de que esta mhgaor alguma
coisa feita indevidamente. E a péia. Sempre vertoradimito e mal-
estar. Sempre vem pra purificar e ensinar” (MesRadricio).

“Maiores detalhes sobre a péia consultar, SilvaZRQfara os sistemas daimistas e Ricciardi (2008),
para os sistemas udevistas.
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A péia aparece como um fendmeno universal em todss esferas
ayahuasqueiras. Seja entre as tribos indigenagetalistas andinos onde o Vegetal
também é conhecido potd purgd (LUNA, 1986 e MACRAE, 1992), seja entre 0s
ayahuasqueiros brasileiros (Alto Santo, CEFLURIStgRinha e UDV). Refere-se as
propriedades purgativas do cha que vém acompanhaolasensacfes de enjbo,
confusdo mental, angustia e ansiedade que podesesédas antes, durante e depois
dos trabalhos com ayahuasca.

“Eu vejo mais que é uma questdo de energia. A gameda rua, do
mundo da gente, com tudo que € coisa ou come algroisa
pesada... Entdo as vezes o0 Vegetal entra e fazlaatjogpeza. As
vezes o0 sujeito bota tudo pra fora, as vezes néws € tem gente que
nunca botou de jeito nenhum, j4 outros vivem legapéia” (Dona
Yonny).
O Vegetal parece exigir de seus discipulos umadaickspecial, um carinho com
o mundo e uma espécie de mudanca de atitude indiviel coletiva. Segundo os
informantes, isso permite ao adepto atingir a ctachecessaria para a entrada nos
encantos. Tal conduta surge acompanhada pela dagaaio “aluno” ao absorver e pér
em pratica os ensinos favorecidos no astral, psl@stdo da ayahuasca. Aqueles
discipulos mais “teimosos” recebem uma “punicaai, ‘itastigo carinhosbchamado

péia. Isso porque determinadas atitudes cotidiafiasondizem com o uso do Vegetal.

O medo, a culpa, a desconfiangca, a ansiedade, posiem
potencializados durante a sessdo, gerando destonfimico e
psicoldgico. E a chamada “Péia”. “Péia” é quandmaacheira vém
acompanhada de sentimentos desagradaveis comostaalfisico,
nauseas e vomitos, dor e desconforto psicologissagsensacdes sdo
atribuidas a alguma desarmonia no corpo e ha mangesarmonia
do corpo pode ser devido a alguma doencga, algunise aoa
alimentacdo que néao se digeriu, etc. (RICCIARDO&@p. 77-78).

A péia passa a ser um bom momento para a puribicag&flexdo, no qual o
adepto pode pensar sobre a sua condicdo no murmdotia dos erros cometidos

durante a vida. De acordo com Ricciardi (2008, 3), &s sensacdes “ruins” que
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acometem o sujeito durante estes momentos de @urgsp evidéncias de alguns
elementos rituais, que surgem nos momentos dadhaira e que acompanham o
adepto para além das sessfes, em seu cotidiarast@agnargo do cha, a sensacédo de
péia e 0 enjdo que ela produz parecem ser 0s edles@mais marcantes nesse
processt’.

Pode acontecer também do sujeito tomar o Vegetahda sentir. Para o0s
oaskeiros essa é a pior péia. Conhecido pastfgo conscienteesse fenbmeno pode
causar constrangimento, pois 0 adepto que é pacelmetido, muitas vezes sente-se
“nao-mereceddrquando ndo tem a oportunidade de entrar nos &xda burracheira.

A “licdo” do Vegetal parece ser maior de acordmaw grau de informacao do
discipulo. ‘O castigo é mais forte para aqueles que sabem”maisvegetal parece
mostrar um erro na vida da pessoa por varias vezpartir de varias péias distintas,
sendo uma mais “forte” do que a outra. Nesse cas@éias s6 acabam quando o
individuo aprende a “licdo” e ndo volta a persistirerro.

Apds a péia, o0 sujeito vé-se melhor preparado pévanciar
determinada situacdo, a forma de vencer um vigci@a axperiéncia
dentro do ritual, ou 0 que quer que seja. A recoiggéno erro, no

entanto, retorna a mesma péia, ou uma péia senelhdm maior
intensidade (SILVA, 2002, p. 30).

De acordo com Leandro Okamoto da Silva (2002,4p. Que investiga a péia
nos sistemas daimistas, o castigo simbdlico passa multiplicidade de significados.
A péia pode atingir qualquer pessoa numa sessacagahuasca. Ela se apresenta em
quase todos os rituais e funciona como um tipoisigpdina que costuma ser aplicada
aos discipulos pelagplantas professordsSua principal causa seria a “desobediéncia”

em relacdo aos ensinamentos e informacdes receatidastral. Porém a péia sempre é

“De acordo com Gabriela Ricciardi (2008, p. 52)uatgde seus informantes afirmaram ter sentido o
gosto amargo do Vegetal quando, por exemplo, coinamrbebida alcodlica huma ocasido fora da
atmosfera ritual.
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vista como benéfica e de acdo purificadora. Ap&essnomentos turbulentos, o
individuo sente-se renovado e mais aliviado, pop€ia, aparentemente, esclarece a
origem dos infortlnios e demais dificuldades vivados pelo sujeito no seu dia-a-dia.

“Eu também acredito que o Vegetal e a burracheiransstra para
vocé |he mostrando culpado quando vocé esta fazenu coisa
errada na vida, sabe que aquilo ndo é certo e aioolatinua. Entdo
se prepare porque vem péia com certeair).

O oaskeiro sabe que a péia sempre vem para o Blanvem para apurar e
purificar. O “castigo” existe reforcando a memadda “aluno” quando o mesmo
esquece ou ignora os fundamentos oaskeiros na ¢dmalas suas vidas cotidianas.
Entdo quando chega ao saldo e bebe o Vegetal, &ebéado” diante da sua
“omissdo” e “displicéncia”. A péia também pode expablicamente o “castigado”
causando-lhe certo constrangimento perante a irat@ndurante a dinamica ritual.
Para evitar esses momentos turbulentos, os dissipaistumam modificar sua vida,

reformulando habitos, a¢gdes e conceitos no sea-dia-quando domestica o éxtase e

se deixa domesticar por ele.

3.1.2. As mas visdes e o medo da morte

N&o s6 o vomito, o enjoo e a diarréia sdo caratieas da péia. Além das
confus@es fisiologicas e psiquicas, nesse momeat@uigacdo podem aparecer
algumas visdes ruins acompanhadas pelo medo da.mdma licgdo fundamental
conhecida por todo oaskeiro consiste em perderdmmessa experiéncfaEle confia

na guarnicdo do mestre Gabriel e para tal deveasgemequilibrado durante a sessao

*Quando passa muito mal numa sessdo, ou quandaacheira esta muito alta, quase insuportavel, o
oaskeiro chama na forca por Tiuaco que age noiawkdls necessitados. Alguns castigos sdo muito
intensos, entdo os mestres dirigentes costumamdaz@mada de Tiuaco que é o grande rei no Saldo d
Vegetal. A histéria de Tiuaco, assim como a deasuteres miticos podera ser vista no Anexo 1, ab qu
o leitor entrara em contato com o principal mitodante udevista, denominado; “a Histéria da Oaska”.
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para poder afastar os maus pensamentos e mas, \dsgegdo firme durante a vida
material e espiritual.

“Eu mesma nao tenho problema ndo porque sei quevodomorrer.
Até hoje ninguém morreu no Saldo do Vegetall Quaodmeca
aparecendo alguma coisa assim de ruim eu digo logmstre
(Gabriel), eu ndo vim aqui pra ver essas coisas! hderonto ai vai
embora tudinho e eu ndo vejo, mas sempre tem gastembarca na
situacdo. Quando aparece coisa ruim, a gente pedenfio ver iSso
ndo, ai vai se tranquilizando, se liga na masicgensa noutra coisa,
gue o que nado quer ver vai embora (Dona Yonny)”.

Os efeitos da ayahuasca sdo comparados ao esaf@dedimento, dai o seu
nome significar, na lingua quéchuéigha dos espiritdsou “vinho das almdse até
mesmo €ipé dos mortds(LUNA, 1986). Tal etimologia nos remete a pecutade
dessa bebida que induz seus adeptos nos variassplanconsciéncia ndo acessiveis a
realidade comum. Na verdade, esses multiplos nél&eonsciéncia ampliada passaram
a ser combatidos culturalmente quando o ocidemiéoueprivilegiar a razdo em
detrimento a emocéao, aos desejos, sonhos e degsa@giaradigma ocidental € guiado
pela acdo do reducionismo que funciona mantendoatistho opositor entre razéo e
€mocao; corpo e espirito; mente e cérebro; ciém@de; fantasia e realidade; vida e
morte (LUTZ; WHITE, 1986; MORIN, 1999; MAFFESOLIQR1; CARVALHO, 2003
e BACHELARD, 2004).

Um paradigma pode ser compreendido como uwsio de mundo
compartilhada por uma sociedade especifica, nuteandi@ada época e de acordo com
determinada condicéo histérica. Tal constructoaauorteador dita comportamentos,
tendéncias, concepcoes, idéias e sensacdes cdhgohrd entre 0os atores sociais que
por ele sdo guiados. Quando essa visdao de mundgpkada ou desviada por algum
integrante da sociedade em questdo, isso causa rofungo impacto individual
caracterizado pelomstantes de vertigem A partir dai o0 mundo ja ndo € visto da
mesma forma (SLOTERDIJIK, 1992).
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Os fendbmenos emergentes nesses momentos de ved#gemterpretados de
maneiras distintas, porém compartilham do fatoeders instantes confusos, tortuosos,
inseguros e duvidosos. Para Peter Sloterdijk (19929), a ruptura com as bases de um
paradigma dominante proporciona a abertura de nsunddgicos, invisiveis e
inexplicados durante a antiga visdo de mundo. Pidntantigo paradigma dominante,
esses mundos ndo seriam possiveis, nem perceptiveis

Sloterdijk (1992) ainda afirma que € o mundo qae mostra o0 mundo. Esse
mesmo mundo construido socialmente estabelece @anosl sentimentos, atitudes e
percepcdes dos sujeitos que o ajudam a exi€irndsso conhecimento organico do
mundo é formado pelo gesto soberano de mostrarcebein realidades de mundo
(idem, p. 66). Sendo assim, 0 que acontece quagrtiasaealidades sao descobertas e
desvendadas pelaglantas professordsia ayahuasca?

O homem contemporaneo, guiado pelo paradigma maldesducionista tenta
excluir sua por¢cado emotiva, passando a viver empdoio imediatismo, da matéria e
do agora. Naturalmente, as questdes relativaspantesao relegadas ao descrédito, a
segunda ordem das coisas mais importantes a salhttgba se conquistar, a se
conhecer. O medo daquilo que ndo se conhece, painoente, 0 medo da morte, em
nossas mecanicas urbes contemporaneas, € umantemaibsante, pois ndo sabemos
lidar com aquilo que aparentemente é o fim de th@m. sabemos lidar com as coisas
da alma.

“Eu ndo me esqueco da primeira péia, agora da pitienburracheira
eu ndo me lembro de muita coisa ndo! Na minha prane
burracheira eu ndo levei péia ndo. Levei uma depeisim bocado.
Eu ali no banheiro, eu nunca tinha tido péia... &i dentro do
banheiro morrendo. Pra mim eu ia morrer. Ai o medirigente)
falou; ‘isso é assim mesmo’, ai eu disse; ‘ndoshmsnesmo nao, eu
vou morrer viu?'. E assim mesmo o que?O cabra @it e vendo
gue ia morrer. Ai ele (0 mestre dirigente )me patgu; ‘vocé ja
morreu pra saber como é a sensagdo da morte?’,uadisse ‘eu
mesmo ndo, mas sei que hoje é o dia. O dia é Hojequando ele
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falou; ‘ se acalme que néo é morte ndo, é péiahdeéenuma agonia”
(Diego).

Existe uma dificuldade muito grande em encarar atencomo um processo
natural dos seres. Muitos acham o tema desespgrarpre todo falecimento pde um
ponto final no apego do ser vivo a matéria. Segumdustoriador francés Philippe
Ariés (1989, p. 56), a morte € um forte tabu paraistemas culturais ocidentais. Nao
sabemos explica-la porque dela nos afastamos, lma@®e incomoda e nos encontra,
guando menos esperamos. Ariés afirma que o medeepudsa impdem interdicdes
cotidianas ao tema e a experiéncia da morte. Aadeica morbidez, para este autor,
seria nada falar a seu respeito e fingir que edeenéte.

O dominio sobre o medo da morte é a recuperacgatedea de viver.

S6 se chega a experimentar uma afirmacdo incondicida vida

depois que se aceita a morte, ndo como algo cantiavida, mas

como um aspecto da vida. A vida, em sua transfdnjagsta sempre
destilando a morte, esta sempre a beira da mortean®nio sobre o
medo propicia coragem a vida (CAMPBELL, 1990, 6)16

Portanto, tomando ayahuasca, os seres revisit@ma da morte e se preparam
para esse momento crucial. Sim, porque quandoegifiaénto lhes chegar, eles nao
contardo com a ajuda de ninguém. Partirdo sozintessa jornada, entdo eles
precisam aprender como ndo se desesperar diantemdosentos da eventual
desencarnacdo. E ja que a morte € o destino aartdp cabe aos humanos viver
melhor enquanto vivos.

A morte é vista de uma forma diferente, é uma g@ssacomo se o
espirito mudasse de roupa, e o corpo fosse a mumspirito. Esse
sistema de crencas e valores fornece um quadriopaesaminimizar a
ansiedade da morte, que é vista, principalmensoci@dade ocidental
materialista, como o fim de tudo. Vendo-a como wmifci®o de uma
nova vida fica mais facil lidar com o medo e a edate perante o
“desconhecido” (RICCIARDI, 2008, p. 105).

Os oaskeiros sempre afirmam que o Vegetal mositasa dos espiritdsentao
cada ritual € um retorno ataf espiritual’. Ele d4 uma idéia de como é a “passagem”.
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Para tal, é preciso transcender o material e essprehdimento é doloroso para
muitos iniciantes. Perder o medo da morte é senddliyma grande prova para o
“aluno oaskeirty até porgue, o enfrentamento desse medo podeossiderado um
rito de passagenque antecede a entrada nos encantos.

Autores como Arnold Van Gennep (1978) e Victor iaur (1974) consideram
como rito de passagem todo evento ritualistico guemova a superagdo de
determinados “limites” temporais e espaciais. Seadsim, 0 rito de passagem
apresenta trés fases primordiais. Para Van Geseppracao margem e agregacao
engquanto que para Turneeparacag liminaridade e reintegragéo. Os dois autores
afirmam que a fase intermediaria do rito, mostrdaesbulenta, pois o individuo é
separado do estado inicial e deixado em transiD@&mante a margem, para Van
Gennep (1978), ou liminaridade, para Turner (198f)erge o medo e 0 perigo
decorrente de tal condicdo ambigua. Nesses instantonstantes € comum o
surgimento de um forte sentimento de perda e aggnmele uma morte momentanea.

Um tema freqliente em muitos ritos de iniciacdo énate da

identidade social ou religiosa anterior de uma @@£s0 nascimento
da nova. A pessoa nasce de novo num papel religimsmcial novo

(SHELDRAKE, 1995, p. 358).

Podemos notar no caso oaskeiro, que durante a8esesom ayahuasca esses
momentos de passagem séo bastante freqlentes.adgbesticipantes, apos tomar o
Vegetal, sdo lancados aos distintos planos da iémtsg, incomuns a realidade
cotidiana. Aqueles discipulos mais antigos sabemue o0s espera durante essa
jornada, porém o0s mais inexperientes podem sentidssnorteados ao serem
desconectados de suas realidades comuns e laragagtano espiritual. A turbuléncia
dessa passagem pode muito bem ser comparada amsesle falecimento,

desprendimento, perda ou vazio. E preciso domesti¢orca estranhi para poder
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ser domesticado por ela e perder o medo da mortepdste desse processo de

aprendizado.
Nos contextos iniciaticos, a morte significa a sap@o da condicao
profana, ndo santificada, a condicdo do “homemraBtugnorante do
sagrado, cego para o espirito. O mistério da igéciaevela pouco a
pouco ao nedfito as verdadeiras dimensdes da esiaté&o introduzi-
lo no sagrado, a iniciacdo o obriga a assumir poresbilidade de
homem. E importante ter este fato em mente: o acess
espiritualidade traduz-se, em todas as sociedagascas, por um
simbolismo da morte e de um novo nascimento (ELIADE92, p.
92).

Segundo os “alunos” da SEUDV, o conhecimento nyaiopiciado pelo Vegetal
s6 é possivel quando a pessoa realmente entrancaistes da burracheira. Para entrar
€ preciso ser humilde e simples, mas ao mesmo tengscipulo deve ter firmeza
para saber se controlar durante a experiénciadepermedo da morte, decorrente da
dificuldade do desapego material. Para entrar|umtéd sabe que precisa adquirir uma
conduta que ndo condiz com certos atos e compantasgue séo reformulados em
prol do desenvolvimento espiritual do oaskeiro.

“Ontem na sessao eu vi que ia tendo um infartoe&ava com tanto
medo da morte, que veio na minha mente; ‘tu vadjter morrer para

conhecer a morte e perder o medo da morte’. Ai ens@ que ia
morrer mesmo de um infarto. Eu abri o olho e depotsei em outras
miragdes, foi uma agonia, mas depois que passassopeacha bom
porque aprende com aquilo. O Vegetal mostra cordo éutro lado

entdo na hora de morrer mesmo eu néo vou ficar w@do. Na hora
gue sente isso o cabra fica pedindo pra passar ®bgaando passa, o
cabra fica com saudade, porque depois lembra deg#o, aprende e
reflete muito sobre a vida (Diego)”.

Dessa forma, o discipulo encontra-se controlagweparado para receber as
mensagens da burracheira, passando a encarar rdeeeem conjunto diante de sua
caminhada espiritual, da qual emerge um consténte tle aprendizado e de contato
entre as duas por¢cdes humanas, culturalmente sposés que mantém uma intima
relacdo comensal entre si. Quando a matéria cosect&o espirito e 0 espirito

conecta-se a matéria, o éxtase promove cenarieparaedos. O sujeito sente-se
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tomado por uma forte sensacao de contato e unido woa ‘ampla consciéncia
universal, que existe por si e para si a partir da juncéotatlas as coisas numa
constante danca cosmica que mobiliza o macrocosnmicrocosmo, o finito e o

infinito sendo a morte apenas uma das fases dassa.d

3.1.3. Péia coletiva

O oaskeiro esta ciente da importancia do seu phpehte a sessdo. Ele sabe
gue um pequeno desvio em seu comportamento infajetle maneira “negativa’, a
corrente de pensamentos que circula entre as [geshoante as sessdes no Saldo do
Vegetal. Muitas vezes, devido ao descontrole deunslgmais esquecidos ou
desavisados, o disturbio individual provoca umarepssao coletiva que interfere no
desenvolvimento da ag&o ritual.

“Quando chega dentro do saldo, encontra aquelasspas mais
antigas nos ensinamentos e eles captam as enafgiague chegam.
Ao invés daquele que chega passar mal, muitas eegeda situacao
vem para a pessoa mais antiga. I1sso sdo coisasagberracheira

mostra. As vezes vocé escuta muitas vozes. AqoEa oo seu
ouvido fica murmurando e ndo da para vocé entenumta nao!

Sempre surge dessa maneira. Muitas vezes ndo davpaé entender
nada do que chega até vocé” (Jair).

Esses fendbmenos turbulentos s&o vistos como erdadias na corrente de
pensamentos devido ao distarbio e confusédo dendietatas pessoas “despreparadas”
dentro do saldo. Cabe ao mestre dirigente recebente a situacao para poder corrigir
essa interferéncia, por meio das “chaves” contidasschamadasda Unido do Vegetal.

“A desarmonia de poucos influi na harmonia de muit@s focos de desarmonia

*1 Veremos mais adiante que essas “chaves” sdo cagazebrir’ ou “fechar” determinadas portas nos
distintos estados da percepcdo. Sempre vém jurdocbHamadas que sdo aprendidas nas sessdes
instrutivas assim como as histérias da Unido doetdgCada chamada contém uma chave e cada chave
contém uma histéria. Lembrando que a doutrina wtieé toda oral e transmitida aos poucos de acordo
com o envolvimento do discipulo que condiz comapegtivo grau hierarquico que ocupa na Uniao.
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representam centros de atracéo para sentimentas@@osamentos em igual sintonia, e
tendem a se espalhar pela corrén®ILVA, 2002, p. 31).

As vezes também acontece de um adepto passangustia individual para
outro membro, durante a sessao, através de umesirntgrjue. Os oaskeiros costumam
ter um cuidado muito especial com o contato cotpp@s a situacdo de uma pessoa
pode, perfeitamente, ser direcionada a outra queasnuezes ndo esta preparada para
receber tamanha carga de informagéo e acaba dés\aaatencdo devida, exigida pelo
ritual. Nesse caso, se ja havia um pequeno distlalgiora teriam dois ou mais, pois a
situagcao pode chegar a atingir todos que estivaresaldo.

“Nesses momentos estamos em maxima sensibilidat&o se o
grupo esta disperso, a energia do Vegetal ndo frabdireito se o
circulo ndo estiver posto. Se o circulo ndo estp@sto durante uma
chamada, a gente percebe que ficam algumas pegsodilas, fica
gente passando mal, levantando e levando peia §oeénmerecido
pela importancia que ndo é dada dentro de uma ses&&o devido
a energia que circula, porque vocé abre espaco partsas energias,
para outras forcas. Vocé é um ser importante nbahao. O mestre
esta ali, mas se o mestre ndo tiver a gente, 36 é mestre. E o
curador, é o zelador daquele trabalho. E uma figimportantissima
naquele trabalho, mas como ele bem fala, ele ppedéscada um de
nos presente. Porque quando ele senta na cabedair@esa ele se
conecta com todos aqueles que ele deu o VegetaralNalho, tudo

qgue chega até o mestre é expandido pra gente. dlmalaada quando
é feita, ela vem religando a forca para que a gesgtia guiado pelo
mestre. Ele esta ali pronto pra zelar pelo trabalbotdo vamos zelar
por isso. Vamos ajudar a fortalecer a corrente e dasprenderNao

é uma ordem nossa! E um pedido do Vegetal coma muétisdo. Pra

funcionar temos que ter organizacao e dedicacaalaa e coracao”

(Taty).
O bidlogo e fenomendlogo inglés Rupert Sheldrdl®%, p. 330) ao analisar a
transmissao de tendéncias, formas e comportameatoatureza, apresentohipbétese
da causalidade formativa na tentativa de compreender melhor alguns fendéseno
naturais e culturais. E correto afirmar, a partissh hipotese, que tanto a natureza
guanto os sistemas sociais humanos dependem dam@laconteceu no passado. As

tendéncias, nesse caso, repetem-se, pois seriaramit@las a partir decampos
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morficos organizadores que estabelecem padrdes habityssifisos e particulares.
Segundo Sheldrake (1995, p. 15), quando um habiébaddonado seu respectivo
campo morfico ndo desaparece, permanecendo, dessa, fem estado latente, até que
uma nova tendéncia possa aciona-lo. Campos moérfidospodem ser considerados
objetos materiais e suas transmissfes informacor@ sdo energéticas. Eles devem
ser encarados como meras regides de influéncia.

De acordo com a hipotese da causalidade formativgem campos
morficos sociais e culturais novos no decurso dgha humana e,
depois, através da repeticdo, tornam-se cada vezhahituais. Eles
organizam os padrdes sociais e culturais partesl8HELDRAKE,
1995, p. 349).

Os campos morficos sdo mantidos e estabilizadesrggsonancia mérficade
sistemas semelhantes e anteriores. A ressonandajsstamente a transmissdo das
influéncias causais formativas através do tempo esgaco. Existe, dentro dos campos
morficos que sdo estabilizados e mantidos peleoméssia morfica, uma memdria
cumulativa que, para Sheldrake (1995, p. 15), eapd o motivo que induz os
fendmenos a se tornarem cada vez mais habituaisepeticdo. Os campos ndo séo
rigidos. Apresentam-se como zonas de probabilidagepossuem uma flexibilidade
inerente a sua transmisséo. Podem facilmente @desdscregides de atuacdo diante de

uma reorganizacao incomum as estruturas fisicasteriaus.

Uma extensdo natural da abordagem do campo moédenia

considerar 0s ecossistemas vivos como organismopleros com

campos morficos que abrangem as comunidades deismgss dentro
de si e, na verdade, considerar planetas inteoeo® ©rganismos com
campos morficos caracteristicos e, de igual modo, sistemas
planetarios, as estrelas, as galdxias e as caysslade galaxias
(SHELDRAKE, 1995, p. 411).

Habitos que se repetem sao vistos também nasrasilte tradicbes que
compartilham, segundo Sheldrake, de multiplos cammporficos que ditam o jeito de

ser dos humanos. A influéncia da ressonancia naoditre individuos préximos é
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tamanha, que os mesmos compartilham imagens, penganidéias e sentimentos de
acordo com o sistema cultural especifico que, cemaodo o universo, segue regido
pela hipétese da causalidade formativa na quakson@ncia morfica é transmitida a
partir da existéncia desses campos morficos.

Para o nosso caso especifico ndo seria difendste,que a partir da hipétese da
casualidade formativa, o0s sistemas ayahuasqueicosjo um todo, também
compartilhariam de campos morficos que os conertado passado a partir daquilo
que pode ser entendido como “tradicdo ayahuasguéiraa das provas concretas da
atuacdo dos campos morficos nesses sistemas deasrende ser observada, por
exemplo, ao detectarmos a presenca do fendmenersaivda péia emergente nas
sessdes com ayahuasca.

Também podemos verificar, na pratica, a transtaéde certas tendéncias
guando analisamos o modo de acdo de ym&“coletivd. Neste caso a tendéncia ou
situacao, € transmitida a todos no Saldo do Vega pelo simples toque corporal ou
por desatencdo de alguns discipulos desprepar@ssa forma, as visdes ruins,
sensacoes de enjdo, nauseas e vozes murmurandempagircular dentro da corrente
de pensamentos no momento ritual. Segundo a hgdtesasualidade formativa, isso
acontece devido a atuacdo de campos morficos gteaxes, mas que durante a
dindmica ritual sdo ativados pela ressonéancia gadiaqueles individuos desatentos
que permitiram a generalizag&o e a transmissamudedo entre os demais.

O mestre representante e os adeptos revertemagssgio “danosa” por meio
das “chaves” contidas nas chamadas da Unido dotalegss chamadas também
acionam outros campos moérficos que anulam a atudgsigituacdes adversas fazendo
com que os oaskeiros domestiquemfar¢a estranh& ao seu favor. A tensdo é

equilibrada durante a sessdo de modo que a trataglel volte ao saldo e o ritual possa
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acontecer sem maiores transtornos, transformarfigéia coletivd numa ‘burracheira
de luz.

z

O oposto da “péia” € a “burracheira de luz’. Acaetequando o

usuario tem vis@es bonitas e positivas. Quanderse penetrado pela
presencga de Deus, quando se sente como fazendadpastgrado. A

“péia” pode se transformar em uma burracheira det uma mesma
sessdo (RICCIARDI, 2008, p. 79).

Isso quando o mestre dirigente equilibra a terddiccorrente e contorna a
situacao por meio das chamadas que trazem deavplia e a tranquilidade para dentro
do Saldo do Vegetal. Lembrando que o descontrole g&ara a reflexao, purificacdo e
para 0 bem dos “alunos”. S&o momentos turbulents quais toda a irmandade
aprende com seus erros e acertos, trabalhandoaadiade a cada sessdo para se

aprimorar domesticando #otca estranhéde sendo modificado por ela.

3.1.4. Historias e chamadas

Como foi dito anteriormente, toda doutrina do nee§€abriel € sustentada pela
narrativa oral. Nenhum texto doutrinario foi estiou arquivado que possa ser acessado
nos parametros materiais, salvo alguns artigosede;oes e teses cientificas. Os
ensinamentos sdo guardados na memoria daquelesempenhados que por saberem
mais, sdo mais cobrados porque tém mais a doatediagueles que desconhecem tal
verdade. Os conceitos de “memoéria” e “recordac@w’ isnportantes bases udevistas.
Sao, por assim dizer, os fios condutores dessgiagiilade que se sustenta a partir da
acao dos seus mestres e discipulos contadorestdads.

O grau de memoria do adepto esta relacionadoeaogsau de informacao
obtido com a doutrina, que condiz com sua caminhadpiritual. Ndo esta
necessariamente relacionado as acuidades intekegpeaém esta ligado a capacidade

do discipulo em saber ouvir, analisar, compreenmdemorizar e recordar 0s ensinos do
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mestre Gabriel. Como vimos no capitulo anteriooahecimento é transmitido aos
poucos e de acordo com 0s graus hierarquicos tntgs dos sistemas guiados pela
linha udevista.

O grau de memoria e recordagdo do discipulo éaalalotineiramente e esta
relacionado a sua participagdo nos estudos daiti@trao seu comportamento dentro e
fora do Saldo do Vegetal. Durante as sessdestinasie aquelas direcionadas ao corpo
do conselho, o oaskeiro se aprofunda nos ensirsse diéstema de crengas. E quando
ele entra em contato com as histérias e chamaddsiéa do Vegetal.

As histdrias da UDV foram deixadas pelo mestrebri@h para que seus
seguidores possam revisitar, avaliar e compreeademensagens implicitas nesses
importantes mitos udevistas. Nenhuma delas posgisitro escrito. Ficam guardadas na
memoria dos adeptos mais antigos que as transraibsndemais durante as sessoes de
instrucao.

Eliade (1998) afirma que os mitos compartilhadag poda humanidade
representam as histérias das origens. Eles saanesmo tempo, explicacdes e
exemplos, no sentido em que devem ser repetidogu@oservem de modelos e
justificagé@o para todas as ac¢oes e crencas huntaegisndo este autor, os mitos podem
ser identificados comoosmogoénicosou de origem A narrativa dos dois tipos de mito
nos remete a situacdes iniciais, porém a explicalg#o eventos ocorre em tempos
distintos. O surgimento do cosmo e do universol@&a®o nos mitos cosmogodnicos,
enquanto os de origem comumente explicam uma novaligdo, quase sempre
relacionada a origem da vida.

As duas categorias de mitos, pensadas pelo lagdtorindo se opdem, sendo
suas narrativas complementares e auto-explicatiiea®o 0 mito cosmogonico quanto

0 de passagem precisam ser reatualizados duranteas. O momento inicial, o auge
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da criacdo, enfim o génesis absoluto faz com dueneem religioso identifique no mito
cosmogonico um tempo original e sagrado. A cosmiegaworece o cenario ideal para
a explicacdo do mito de origem, pois a origem dka\dos personagens miticos s é
possivel depois que formado o mundo e o universwame os ritos as narragdes sédo
revisitadas e 0 que acontece agora repete 0 queeaea antes e a repeticdo sempre
remete a primeira vez que aconteceu, no tempoardéis origens.

Nos sistemas guiados pela linha udevista, algunsaédrias, que representam 0s
mitos cosmogonicos e de origem da doutrina, podemnsarradas pelos mestres
dirigentes nas sessdes de escala, enquanto oigtas reservadas as sessoes extras e
instrutivas.

“A histéria da Oaska é ouvida por todos. Mas temistdéhia do
carnaval, historia de Sdo Cosme & Sao Damido, tefistoria de
Santa Clara, tem a historia da Samalma, tem hestdio doutor
Camalango, tem a histéria da criacdo... Essa dagab € s6 para o
corpo instrutivo mesmo. Tem a histéria de Adao a, EBntendeu?
Ent&do tém varias histérias que sdo contadas. A rizadas chamadas
esta conectada aos sentidos dessas historias. dlumlaada tem uma
chave. A chave principal é ‘Minguarana-tu’ trazidzelo mestre
Gabriel. Essa é a que abre os portais para entras encantos da
natureza divina (Mestre Ju).

Elementos fornecidos diretamente pelo Astral Sopedas chamadas também
narram, repetem e reatualizam os mitos udevistassdbes espirituais e miticos sdo
relembrados nesses canticos que trazem consigagntohaves” que “abrem” e
“fecham” as devidas “portas” dos distintos planascdnsciéncia. Muitas delas foram
recebidas pelo mestre Gabriel. Seus discipulosCasninhos ouvem, praticam,
estudam e entoam as chamadas nos momentos rituais.

Trata-se de melodias que prescindem de instrumemiosicais,

moduladas apenas pela voz humana. Existem cercantie e setenta
chamadas. A maior parte delas é de autoria doiproprstre Gabriel.
Temos, entretanto, que relativizar aqui a noca@uteria, pois em
Ultima instancia acredita-se que toda chamadaagidia” por um ser
espiritual (GOULART, 2004, pp. 181-182).

121



As chamadas sado consideradas sagradas e nao ppdesensar mensagens
vagas ou versos sem sentido como, por exemplhoaf flor com amor e achar que é
uma chamada Existe todo um critério para aceitacdo de umantdda e utilizacdo da
mesma entre os demais. Na UDV esse trabalho ézadalipelo Conselho da
Recordacdo. Tal conselho € composto pelos mestes antigos na tradicdo, que se
encarregam de selecionar as chamadas, estudamsnaagens e saber o historico de
guem as recebeu.

A SEUDV ainda ndo apresenta um quadro definidaeciinado a selecao das
novas chamadas que seus adeptos recebem, duregssass com o Vegetal. Alguns
afirmam té-las recebidg mas as mesmas ainda n&o s&o entoadas nos tsabatio
enquanto, todas as chamadas feitas nos rituais dessedade ayahuasqueira séo
udevistas e aprovadas pelo conselho da recordMgmsagens recebidas pelos mais

antigos mestres oaskeiros, sendo o mestre Galprgh@pal deles.

As chamadas realizadas nas sessdes da UDV lemisafoams,
canticos realizados por xamds e curandeiros ayghe@ss que 0s
utilizam para conduzir as visées aumentando oundiimdo os efeitos
nos seus pacientes (RICCIARDI, 2008, p. 74).

O psicoélogo e antropdlogo Edward MacRae (1992 2p.athalisa a importancia
dosicaros entoados pelos vegetalistas peruanos conhecedaragahuasca. Segundo
este autor, tais canticos xamanicos possuem uni fuaqmamental diante da conducao

do ritual, pois induzem as experiéncias misticaspdwticipantes.

Os icaros exercem uma funcdo importante na esig#ardas visodes.
Suas qualidades especiais s6 podem ser percehidagealos rituais.
As letras sao frequientemente poéticas e evocatvas,melodias sédo
reproduzidas através de cantos ou assobios, podentker esses dois
elementos. Através dos icaros, diz-se que bonstalegas sdo até
capazes de criar uma visdo coletiva, percebida todos os

®Na SEUDV, dois dos cinco entrevistados disseram meeberam chamadas inéditas durante a
burracheira. Um é mestre e o outro faz parte dpacarstrutivo. Ambos fizeram as chamadas fora do
contexto ritual na presenca do mestre Patricio time®presentante) que ainda esta avaliando a
possibilidade de inserir as chamadas desses ima@Bosessdes do sitio.
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participantes da sessao (...) icaros sdo consigeiagportantes meios
de cura e protecdo (MACRAE, 1992, p. 42).

Ainda de acordo com MacRae (1992) os hinos entoads sistemas daimistas,
também possuem uma forte caracteristica de guepariéncia dos fieis ao mesmo
tempo em que sdo capazes de projetar imagens navagente dos freqientadores dos
rituais. No caso das chamadas udevistas, a capacasteadora destes cantos, que sao
entoados nas sessdes com 0 Vegetal, também é tenefen palavras sdo simples,
porém invocam e proporcionam uma miscelanea in@gd&enomenal. Para os
ayahuasqueiros, é inconcebivel entrar no mundo ekpsritos em siléncio (...) Os
cantos (...) provocam uma ampliacdo do campo vjsbain como visdes de figuras
geomeétricas. O som é um catalisador de visg&R0OUOT, 1999, p. 42).

As chamadas criam imagens nas mentes dos pantiegpda sessado e a vibragao,
emitida pelas vozes daqueles que as cantam, fumcimmo um VYeiculo ampliador da
consciéncig que conduz a experiéncia do oaskeil®s‘cantos e os rituais trabalham
em harmonia para criar um campo morfogenético questenta e amplifica a
experiéncia extatica(idem). Sem davida, como vimos em Zinberg (1984YlacRae
(2004), nas historias e chamadas da UDV estéo ditgdias sancdes sociais com as
quais o0 oaskeiro domestica a experiéncia. Elas uém importancia fundamental
porque estimulam e desencadeiam os eventos dasisessoes, além de reatualizarem
0s mitos udevistdd Cantar para o divino também constitui um fendmeniversal

dentre aqueles que comungam essa bebida xanfanica

**0Optamos por nao divulgar os contetdos das champdissalém desses canticos serem considerados
sagrados, 0s seus registros escritos vdo de eacawdr principios dessa doutrina. Nossa analiseénao
direcionada aos elementos que constituem as chanm@adam as suas funcionalidades a partir da
interpretacao dos informantes.

> A existéncia dessa tendéncia também pode serditiéea partir da hipétese da casualidade formativa
elaborada por Sheldrake (1995) na medida em quena@sos que 0s cantos e as musicas sdo bastante
comuns entre aqueles que utilizam ritualmente beb@da. Talvez os campos mérficos e a ressonéncia
mérfica também influenciem na recorréncia do fen@orge cantar para o divino.
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“As chamadas sdo chaves que abrem determinadassporé&m

algumas chamadas que quando o mestre dirigenta farracheira

cresce que as vezes eu me seguro na cadeira senémes embora.
Realmente porque a chamada traz alguma coisa. Chasneoisas
que a gente esta precisando receber. E uma coigdatho espiritual,

uma coisa do Astral Superior e o danado é quand® Vembra das
chamadas depois da sesséo.... Elas ficam mesmabega da gente.
Vocé fica em casa e lembra daqui e logo vem a ctam&u fico

sempre querendo voltar” (Diego).

Na SEUDV os adeptos mais novos sao sempre endosagaentoar chamadas e
realizar perguntas durante os rituais. Nos sistardasistas, essa participacao ativa do
“aluno” garante o seu grau de instrucao, firmezandria, recordacao e interesse para
com as doutrinas do mestre Gabriel. Portanto éssade que ele saiba o que esta
fazendo e atenha-se as necessidades do trabaltigatObamente em toda sesséo de
escala de um sistema udevista, devem ser feitedsaasadas de abertura e fechamento
da sess&3. Durante o ritual, outras chamadas surgem de a@mmh a necessidade do
trabalho espiritual. De acordo com o0 que esta leindo dentro da corrente de
pensamentos no Saldo do Vegetal. Cabe ao mesgenta, e aos “alunos”, saber o
gue fazer durante as possiveis eventualidades.

As chamadas de forca séo feitas no saldo no antiet ampliar a forca do
Vegetal e aumentar a burracheira. Existem chamddakiz, que trazem clareza e
esclarecimento para que todos tenham discernimenpmssam se concentrar nos
ensinos da sessdao. Também tém as chamadas deosaamo algum participante
precise de auxilio ou esteja passando por maus ntomdurante os trabalhos. Além
disso, tém as chamadas que trazem a cura, quegasssagem no intuito de aliviar ou
curar determinados infortunios, a depender do nmasstto do enfermo.

“As chamadas sempre estdo comigo. No meio da sed@nada, eu
sinto a chamada e em determinados momentos eu &ifdcca da
burracheira. Quando acaba a sessao, eu vou la pra, frespiro um
pouquinho, fago uma chamada e a burracheira vdlla.verdade eu

**Alguns temas e personagens da cosmologia udevigtaesocados nas chamadas de abertura e
fechamento. Maiores detalhes consultar, Goula@42p. 22).
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posso dizer que o Vegetal esta presente vinte gogharas junto
comigd (Jair).

Portanto o papel das chamadas parece ir além rdgohalidade ritual. Elas
também acompanham o dia-a-dia dos adeptos. As daani@am, por assim dizer,
“na cabeca do alurioVez ou outra podem surgir no meio da semanase fiaz o
adepto recordar do seu lugar de poder. Os infomsanticam que muitas vezes esse
consolo pode aparecer em momentos de crise, quaadskeiro se encontra perdido,
no seu cotidiano, em problemas dos mais diversgsluntariamente, o subconsciente
libera esses simbolos rituais que vém a tona, rdeafgue um pouco da paz de espirito
inerente as letras e vibragcdes das chamadas pogsi@rareforcar e discernir os

caminhos certos a serem trilhados.

3.2. Simbologia oaskeira no caminhar cotidiano

Da literatura antropoldgica sobre ayahuasca emamygadrdo surpreendente,
que € o da recorréncia de certos elementos consums@es provocadas pela infusao.
Harner (1973, p. 155-175) concluiu que os itenssrmamuns nas visdes relatadas por
indigenas sao cobras, jaguares, demonios, deidadisjes e paisagens naturais.
Também se encontram, segundo seu relato, vis@wasl a solucdo de crimes, véos da
alma, experiéncias de morte e ou clarividéncia.e®lag0es similares sdo apresentadas
em Der Marderoisaet al (1970, pp. 137-140), Naranjo (1973, pp. 176-1%Qjst
(1990), Grob (1999, pp. 214-294) , Luna e Amari(ia93).

“(...) Na primeira vez, eu bebi de uma s6 vez. Eida na mesa, o
mestre sentado numa cadeirinha de balanco e ai goua vir 0s
efeitos do Vegetal. Eu comecei a ver diabos. Diadsrpor tudo que
era canto; pelas mesas, pelas cadeiras, pelo Gomecei a entrar
numa briga interna muito grande, porque pensei quagilo era
negocio do diabo, porque isso € feito de cipo,pd @sta no chdo e o
chéo é o inferno, entéo tive essa compreensado;dssusa do diabo.
Figuei me perguntando aonde eu estava metido, ifigquestionando
todo aquele nego6cio, mas sem medo. Apenas me pretave

125



guerendo saber onde estava (...) Nessa hora, umvighuma coisa e
0 outro via outra completamente diferente. Pude dwiais telas na
minha frente. Uma delas eram cores, cores e cokeeutra eram

imagens tipo fotografias, que apareciam uma degaisutra. Eu fui

ficando agoniado com a quantidade de cores. Mapdear, aquilo

parou... Foi ai que eu disse que era coisa do didoquando me
apareceu uma arvore, que eu via a copa da arvoteyro, o chéo e
a raiz. Pude vé-la em cima, vi em baixo e vi o meé@ quando a
forca perguntou assim; ‘onde esta Deus e o diahg?agFoi quando

eu vi que nao tinha nada a ver esse pensamentdep@is 0 mestre
toca em mim e pergunta se eu tinha burracheira. fdoaeu olhei

para ele, era o diabo em pessoa! O diabo mesmo ¥hd@om

chifres, a lingua grande, as orelhas compridasplb®s vermelhdes...
O interessante é que eu ndo me assustei nem tive, @eenas falei
gue veio a burracheira, baixei a cabeca e disseu meus do céu,
onde é que eu estou metido?” (Mestre Ju).

O psicologo Benny Shanon (2003) direcionou suagyisas com o proposito de
estabelecer empirica e sistematicamente a rec@ré@e elementos de conteddo
presentes nas visbes de diferentes usuarios desselsso se deu, antes de tudo,
mediante analise e comparacao de dados fornectak/g informantes, com diversas
historias pessoais, ambientes socioculturais vasiad distintos niveis de experiéncia

com a infusao.

Embora a existéncia de tragos comuns as visdea t&db observada
de modo informal por muitos usuarios da ayahuaéahoje nao foi
realizada nenhuma investigacdo sistemtica a esspeito.

Especificamente, os relatos encontrados na literaamtropologica
estdo geralmente baseados em entrevistas (por \egessas)
realizadas com individuos isolados (alguns de loegperiéncia
pessoal com a bebida), mas ndo na interrogac&onsitta de grupos
(SHANON, 2003, p. 112).

Além das informacgdes oriundas dos depoimentosmosnantes, as analises de
Shanon (2003) estdo baseadas em varios conjuntaldiss, os quais incluem os
registros pessoais do autor; dados extraidos elatlira doutrinaria, principalmente,
encontrados no Livro das MiragOes de Alex Pola@8d); informacdes contidas nos
depoimentos das andlises antropologicas de Kochb@rg (1921), Rouhier (1924),
Taussig (1987), Reichel-Dolmatof (1975), Harner8@)9e nas pinturas artisticas do
xama andino Pablo Amaringo (LUNA; AMARINGO, 1993).
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Os conteudos dos quadros de Amaringo (49 pintgésyirecionados as visdes
emergentes nas experiéncias com o cha (Figura Figwa 4.b). Para Shanon (2003)

tais imagens sdo comuns entre aqueles que comueggaMmMistica bebida.

Figura 4.a. “Vision of the snak&sdécima sétima pintura de Amaringo (LUNA; AMARINGG
1993, p. 49). Contelddos que, para Shanon (2008)cefpartilhados entre os usuéarios da
ayahuasca.

Figura 4.b. “Types of Sorcefy vigésima nona visdo de Pablo Amaringo (LUNA;
AMARINGO, 1993, p. 179). Notavel presenca de codtsticompartilhados entre distintos
usuarios desse cha, de acordo com a pesquisa denS2803).
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A partir da andlise de Shanon (1993)comora ou conjunto de dados obtidos
mediante o conteldo das obras de Amaringo, forastabi@ semelhantes aqueles
levantados pelos relatos dos informantes pré-sgladbs para sua pesquisa, ou seja,
usuarios dessa bebida imersos em culturas disénga® a utilizam nos contextos mais
diversos. Foi possivel, durante a pesquisa de 8hé@03), a construcdo de uma
espécie de mapeamento geral e sistematizado desatgunteldos visuais comuns a
mistica experiéncia.

Os elementos de conteudo predominantes nos rglatesem definir um quadro
anico e coerente, ligado, ao mundo do fantasticandravilhoso e do encantado. Assim
sendo, 0 autor separou 0s elementos visuais emogl@ninios principais: da natureza,
da cultura, da fantasia e espiritual/sobrenat@atjue parece ser mais intrigante nessa
pesquisa é o fato de que:

(...) alguns dos elementos mais comuns que apareosrdados ndo
pertencem a natureza, mas a cultura: em especalje®s de arte e
magia (geralmente preciosos) e varios complexogitatgnicos. As

principais manifestacbes do dominio da cultura <@dades

majestosas, a magnificéncia da realeza, os varamhufos da criacédo
artistica, religido e magia” (SHANON, 2003, p. 136)

Usualmente, de acordo com Shanon (2003), o que@paras visdes nao sao
conteudos relativos ao meio sociocultural do popsebedor, mas sim aqueles
associados, principalmente as civilizacbes antigasemais elaboracfes culturais
distantes, porém freqlentes no inconsciente colai@queles que comungam essa
bebida sagrada. Isso ndo quer dizer que todos vejsimam as mesmas coisas, sendo
tais percepcdes bastante variaveis de acordo ogpmoca, o lugar, o estado de espirito
do bebedor e demais acontecimentos emergentes ©Bes8&i0 especifica, como

musicas, conversas e demais explanacdes.

“(...) a senhora Santana (mae da ave Maria) veia piim e mostrou
como seria minha vida e minha missdo. Entdo eu mauma
montanha, onde da cintura pra baixo era a montaalta cintura pra
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cima era eu. E ao redor disso tinha um bocado dsqes, que eu ndo
via o rosto. Intuitivamente eu passava a mao nacahlelas e elas
subiam, subiam, subiam... nesse momento, era cenagslo fosse
uma eternidade. Como a gente fica consciente oddogo quando
bebe o Vegetal, que essa é a diferenca de uma dilogéndgena,
porque ali vocé tem consciéncia do que estad falatdoque esta
ouvindo... Eu me senti meio que traido. Entdo mwitla € essa? Eu
vou ficar preso aqui? Os outros vao la pra cimauefieo aqui em
baixo? Mas depois eu compreendi que essa prisde endava, que
montanha era eu e para cima era 0 céu, € exatamandéisdo
espiritual e material e que eu tinha de ter hundlédaHumildade é
igualdade. Saber que nao tinha nem superior, ndemior. Todos nds
somos iguais. Entdo a minha misséo era essa, aaderta luz para
essas pessoas através do Vegetal. Fazer com que fessem
ascendendo e subindo espiritualmente e esse é ocegmo da
burracheira, quando vocé aprende com suas visOess para
aprender é preciso esta centrado nos ensinos ddren€abriel
(Mestre Ja).

Shanon (2003) procurou levantar e explicar as rénoras visuais de maneira
global, mesmo considerando-as um mistério. Em maahkip6tese procurou oferecer
uma explicagéo definitiva para o fendmeno. Em vszaj ele considerou esses achados
intrigantes e passiveis ao didlogo entre antrojmlegpsicologia. Ele concluiu que os
elementos mais comuns nas visdes seriam as sespeiuE jaguares, que habitam os

mitos e o imaginario dos povos amazoénicos.

“(...) numa dessas Ultimas sessdes, houve aquisitmacdo onde eu
Vi uma pessoa e na mesma hora a pessoa era uma.dsbrnunca
tinha visto uma cobra daquela! Uma cobra verde/hmga. Uma
coisa bem diferente. Também sé vi assim, ela amdaed longe e
brilhosa. Uma coisa muito diferente” (Dona Yonny).

“Eu ja vi uma cobra também brilhosa, toda bonitinti&a entrou no
meu corpo, chegou no meu coracao e ficou comendccoracéo, ai
eu disse; ‘pronto! Tou tendo uma peia’, eu pensg @g morrer
mesmo. Todo mundo que bebeu o Vegetal ja viu cobEamuita
coisa. Eu vejo muita formiga e escorpides, masdgente que ndo ver
nada disso. Tem gente que disse ter visto luhdyrduro...” (Diego).

Além disso, o0 pesquisador afirma que os elemenimgais emergentes nas
sessdes com ayahuasca, divergem daqueles comussrdms. Em geral, os sonhos
tém a ver com 0s acontecimentos e interesses decuidente do sujeito, enquanto as

visdes tém a ver com mundos que parecem bastardetess as experiéncias da vida
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ordinaria” (SHANON, 2003, p. 135). Aquilo que aparece nadgs, segundo Shanon
(2003), reflete tanto as contingéncias ligadas ssqee que bebe a infusdo, quanto aos
padrdes cuja universalidade transcende a indivehupessoal.

Entretanto, devemos lembrar que a experiéncia g@huasca nao se resume
apenas as visdes proporcionadas aos sujeitos gaein essa infusdo. A hipotese da
casualidade formativa, pensada por Sheldrake (1888pém nos ajuda a entender, por
exemplo, como € possivel a existéncia de um padsial comum entre os distintos
usuarios da ayahuasca. A atuagcdo da ressonanciwandlevido a manifestacdo de
campos morficos especificos promove a padronizac@orepeticdo dos fendbmenos
visuais, entre eles a recorréncia de imagens apiggt como serpentes, jaguares,
palacios, templos, deidades, deménios, arvoresjateas) flores e borboletas.

N&o é de nosso interesse padronizar as visbeqftomantes, mesmo porque
acreditamos que tais contetdos nao teriam serdaladios de seu contexto ritual que,
no caso das sistematizagfes, desconsideraria @ainaacdes individuais que também
interferem na experiéncia, como por exemplo, réisxpessoais, reformulacdo de
conceitos, alegria, tristeza ou agonia emergenteart@ da projecdo inconsciente de
determinadas imagens.

As visBes podem até ndo estar diretamente relatasnao ambiente sécio-
cultural dos usuérios, como pensado por Shanor3j2@0rtanto as condi¢cdes com as
quais elas se apresentam, as motivaces que ictmenassim como a musica e as
explanacdes subsequentes as mesmas sao fatoresdmis) que permitem ao adepto
avaliar sua vida a partir desses ensinamentos,tajabém incluem essas imagens
projetadas inconscientemente. Seria esse 0 proaggsburracheira, unindo tais
elementos em prol da reflexdo e do aprendizadoadtieiro. A doutrina, na qual a

beberagem é administrada, influencia diretamergeementos da experiéncia.
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E possivel afirmar, diante da anélise dos prinsiposmolégicos udevistas, que
a vida espiritual do oaskeiro ndo se dissocia da material. Entretanto, os informantes
da SEUDV, em comum acordo, afirmam que as coisagddando se resolvem apenas
no plano astral. Eles precisam de corpo e esgdata cumprir sua missao maior nesse
plano terrestre. Essa missdo maior, ao que tudicand® a eterna busca do
conhecimento para si e para 0s outros. As aulasiaste estendem para além dos
limites rituais. A conduta do oaskeiro esta ligadamudancas de atitude rotineiras que
muitas vezes sédo capazes de promover a reducadados causados por doencas e
vicios, que podem estar interligados no processenfiermidade, de acordo comlai”
do merecimento Dessa forma, € inegavel a informacédo de que rtaiais ofertam
indicadores simbolicos de como reorientar a viddiregdo do melhor.

“Eu deixei de beber. Eu parei de beber. Nao foi geté que me fez
parar de beber, na verdade foram outros determiesnfioram outras
forcas que me fizeram parar de beber. Eu tambénavarmuito e o
gue me fez parar de fumar mesmo foi Deus e o Medgstavocé
tivesse idéia das coisas que a burracheira me mossobre o

cigarro, nem queira saber! Cada coisa feia e asapajue eu levei
porgue fumava e bebia... Vocé ndo tem idéia. O tebgee auxiliou

muito em relacdo a ansiedade, em relacdo a angudha sinto que é
como se eu tivesse retomado um caminho certo prg emtendeu?
Um caminho dificil porque tém obstaculos, tém nsuitaisas que
vocé tem que vencer, merecer, conhecer e firmas, énam caminho
de luz, um caminho bdniJair).

O “aluno” oaskeiro também sabe que o cha é umlssnyeiculo que amplia os
sentidos da doutrina do mestre Gabriel. O Vegetglelhas a ponte que conduz aida e a
volta do astral. Ele facilita a abertura dos pertaias para tal tem que existir disciplina,
ordem e discernimento daqueles que vao atravessarpassagem. E quando podemos
ver a interacdo das duas metades do homem que rstrosmn e se mantém
mutuamente, numa eterna jornada rumo ao aprimotamen

“Desde que eu comecei a beber 0 Vegetal e que éepdimeira péia
e pensei que ia morrer, eu mudei muito. O Vegetlsalvou, eu
acho. Mudei muito, penso muito antes de fazer qiealqoisa agora,
antes de dizer qualquer palavra, qualquer ato enspebem, sou mais
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paciente, mas ainda me acho muito vaidoso e teokdicar isso de
mim. Ser um cara mais simples e venho procurarsodentro dessa
realidade espiritual. Acho que estou conseguindaiego).

Matéria e espirito. O dualismo, nesse caso, n@&aéor e essa relacdo passa a
ser retroalimentada pela acdo de ambas as pareesirgdas, ddo continuidade ao
homem renovado que repensa seus objetivos, atlasrgm gestos e emocgdes num
eterno ciclo complexo entre o material e 0 metdissem que ambas as partes se
anulem ou disputem entre si, durante a caminhgudteal. O Vegetal atua acelerando
o aprendizado do espirito nessa jornada evoludgeém, essa potencialidade cognitiva
tem um preco. Os oaskeiros afirmam que quanto méesmacao se obtém, mais
responsabilidade se tem e mais se € cobrado dawidével de informagéo de cada um.
Por isso, as péias sao bem mais intensas paraaquel tém mais conhecimento.

Informacao, responsabilidade e cobranca aparepessa dinamica cognitiva,

como trés parcelas diretamente proporcionais. @setims de certo e errado, nesse
caso, passam pelo nivel de conhecimento individisga matematica do aprendizado
oaskeiro repercute na vida social, na medida emoqgumividuo passa por densos
periodos de reflexdo (durante a burracheira) gfazem se posicionar no cosmo, no
mundo, na vida, no corpo e na sociedade. A expmaéio transe extatico faz do

adepto um ser pensante:

(...) que ndo é o reflexo da imagem de Deus algoas, que permite
gue todos os deuses 0 atravessem como uma amplesgotavel
manifestacdo da natureza, para que assim possa@yangee todos 0s
deuses atravessam todos os homens (SILVA, 20323).

A reformulagéo de certos atos e conceitos € iter@mal processo. A mudanga
do adepto chama a atencéo de alguns da sociedsmbégpgdmente amigos e familiares
do oaskeiro, que muitas vezes passam a procurbé,odepois de observar como o

mesmo conseguiu modificar sua vida, para melho¥.eQetal parece atrair aqueles
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individuos mais indisciplinados, arredios e estigmados. E justamente o
estranhamento provocado pela benéfica mudancandpoctamento do oaskeiro, que
faz com que muitas pessoas cheguem aos centrbasoa dos conhecimentos do cha.
Os novos grupos ayahuasqueiros fornecem este épauxilio social, ampliando as
chances das pessoas se reencontrarem na vidar @l@ann posterior reencantamento

do mundo.

3.2.1. Visitando a noosfera

O conceito denoosferafoi inicialmente proposto no ano de 1885 por Maidi
Ivanovich Vernadsky, um mineralogista e geoquimit@so-ucraniano. Segundo
Edgard Morin (1988), a palavra noosfera é de origgaga e representa “circulo
psiquico”; do gregonoos = mente (alma, espirito, pensamento, consicifecsphera
(corpo limitado por uma superficie redondalgla representa justamente a camada do
pensamento, idéias e crencas humanas, constrpatéirados milénios da existéncia do
Homo sapieng que se estabeleceu em conjunto com a geoséebaosfera.

Na década de 1920, o fildsofo jesuita e paleogtdfeancés Pierre Theilard de
Chardin reformulou esse conceito, ampliando algdetalhes dessa perspectiva.
Segundo ele, além da atmosfera, geosfera e bipsfdste também a noosfera, ou seja,
a morada dos deuses, mitos e idéias, formada & gartprodutos culturais, pelo
espirito, linguagens, teorias, doutrinas e conhesios elaborados pela ragca humana
(THEILARD DE CHARDIN, 1955).

Diante dessa perspectiva podemos considerar qudtasas estdo nos espiritos,
assim como 0s espiritos estdo nas cultukss sbciedades sé existem e as culturas so se
formam, conservam, transmitem e desenvolvem atrdess interacdes cerebrais-

espirituais entre os individuogfMORIN, 1988, p. 23).
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“Alimentamos” a noosfera quando pensamos e nosusmamos. Mas nao
podemos esquecer que a noosfera também “nos adimenpartir dos mitos, idéias e
pensamentos promovidos pelos diversos sistemasokiod e culturais. Esses
elementos, na verdade, podem ser consideradosségerdoHomo sapiensque
retroagem conosco, porém muitas vezes nao saobpysecomo tais, pois 0 homem
atual encontra-se fragmentado e alheio a sua &uag mundo e no cosmo. Apesar da
aparente distingao feita entre o material e o #saly as duas por¢cbes sdo, a0 mesmo
tempo, co-produtoras reciprocas uma da outra. N#@erp ser reduzidas uma a outra
por serem distintas e ndo podem ser separadag@on £o-produtoras, estabelecendo-
se uma relagdo complexa e criativa (MORIN, 199814H-146).

Alguns autores, entre eles, Edgard Morin (199Bae Popper (1977), referem-
se a noosfera como terceiro mundo. As coisas (mitos, espiritos e simbolos) que
habitam essa esfera do pensamento, tém vida edeoptépria. Elas ajudam a construir
os humanos que as constroem, pois sao dotadasnpanagnifico dinamismo co-
produtor.

E possivel aceitar a realidade (caso possa chanassam) a
autonomia do terceiro mundo e, a0 mesmo tempo, tindguie o
terceiro mundo nasce como um produto da atividadenaha
(POPPER apud MORIN, 1998, p. 159).

O homem completo, consciente do seu devir, agedexa interagir por essas
estruturas do pensamento que emergem naturalmentengo de sua vida. Um dos
exemplos desse homem, ndo fragmentado na contemeptaede, seria 0 oaskeiro, que
mesmo vivendo o0 momento atual das fragmentacdasggae unir as partes dispersas
no mundo, a partir do contato direto com essa dogigamada do pensamento. Seus
mitos e ritos mantém, ampliam e “alimentam” o dgmaosfera) assim como o astral

conduz as suas vidas cotidianas fazendo-os repattsamgestos e antigos conceitos. Os
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dois niveis da existéncia encontram-se interligagldsorganizados numa légica para

além das bases reducionistas.

z

Essa esfera é como um meio, no sentido mediadoteduo,

interposto entre nds e 0 mundo exterior para fa@ereomunicar com
este. E 0 meio condutor do conhecimento humanoAs..culturas
humanas produziram simbolos, idéias, mitos, quetosaaram

indispensaveis as nossas vidas sociais. Os simhbdéias e mitos,
criaram um universo onde 0s N0ssos espiritos MNEORIN, 1998,

p. 146).

Mas como essas extensdes humanas, que ficam nbgofmestritos da
noosfera, podem extrapolar tais dominios astraguar no cotidiano do oaskeiro,
quando o mesmo se encontra longe do Saldo do Vedetlausivel o argumento de
que tal fendbmeno pode ser influenciado pela ag@badde alguns simbolos emergentes
durante a experiéncia religiosa. No caso dos sa&steuntlevistas tais simbolos estdo
presentes nas chamadas, histérias e situacdesajelgén das mensagens e visdes do

mundo espiritual, presenciadas durante os rituais.

A atividade inconsciente do homem moderno néo celesdhe
apresentar inumeros simbolos, e cada um tem urteroensagem a
transmitir, uma certa missdo a desempenhar, temdasta assegurar
o equilibrio da psique ou restabelecé-lo (...) @bsilo ndo somente
torna o Mundo “aberto”, mas também ajuda o homeligioseo a
alcancar o universal. Pois é gracas aos simbole®dwmem sai de
sua situagdo particular e se “abre” para o geral @niversal. Os
simbolos despertam a experiéncia individual e tnaiggm-na em ato
espiritual, em compreensdo metafisica do MundoAEH, 1992, pp.
111-112).

O antropodlogo linglista Edward Sapir (1934) amatis simbolos criados pelos
seres humanos, acoplando-os em duas grandes ¢asegdmbolosreferenciais e
simbolos deondensacaoA primeira categoria € composta por aqueles dslgue ja
possuem um significado comum a sociedade, de faqueasua atuacdo direciona a
funcionalidade da mesma. Os simbolos de condengat@itam ligados a emogao e aos

demais aspectos desconhecidos do inconsciente.mAssindo, esses simbolos

manifestam-se sob a forma de metaforas, durantémda ritual.
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Apesar desse dualismo entre as categorias prepgastssapir, nada impede que
um simbolo seja ao mesmo tempo referencial e odermado, pois um mesmo simbolo
gue conduz o funcionamento da sociedade (refelgnuiale despertar sentimentos
inconscientes nos participantes de um ritual tansindo-se, dessa forma, num
elemento simbolico de condensacdo. O oposto tamgmde acontecer, quando um
simbolo condensado torna-se referentidPara o nosso caso especifico, interessa o
momento em que Sapir afirma que:

Enquanto simbolos referenciais crescem com umarelg®o formal
consciente, os simbolos condensados alcancam naigisidas do
inconsciente e suas qualidades emocionais se @ifancem
comportamentos distantes do curso aparente dafcsigiies (SAPIR
apud TURNER, 1974, p. 87).

E quando o oaskeiro, por algum motivo, acessa ess#sidos metaforicos e
emocionais que imediatamente os remete ao seudegander. Mesmo longe do Salédo
do Vegetal, ele ndo se esquece da sua caminhad@&uakppois tais elementos
simbdlicos afloram em seu inconsciente, a necedsida mudanca para o alcance da
conduta exigida. Isso faz com que atos, gestos lavrpa sejam repensados e
reformulados cotidianamentE.o que os oaskeiros denominam deefna ligacdd com o
trabalho espiritualQuando, por exemplo, as chamadas vém “a cabecantdua semana
num momento de agonia ou quando sente os enjé@sseas da péia ao fazer algo fora
dos ensinamentos, no seu dia-a-dia, o “aluno” retangque tem um caminho de luz a
seqguir.

O que desencadeia a acdo desses simbolos de sag@enpermanece um

mistério. A emergéncia de tais conteudos promovea watmosfera de reflexao

*Um exemplo possivel dessa dinamica pode surgizeemfos uma anélise superficial da simbologia de
um simples copo. Seguindo essa l6gica, um copa serisimbolo referencial, pois 0 mesmo nos remete
a uma funcao social universal que é a de bebadtiguPorém, durante o ritual, esse elemento siotdl
mostra-se condensado, pois dentro do copo estaquidd sagrado que esta prestes a ser comungado e
isso aflora sentimentos inconscientes. Da mesnmaaf@sses sentimentos podem emergir, quando o copo
for visto fora da atmosfera ritual. Lembrando galecomparacéo serve apenas como exemplo ilustrativo
para uma maior compreensao da dinamica simbéliéadderd Sapir.
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estimulada por simbolos que atuam para além ddugen de origem, longe do Salédo
do Vegetal. A vida dos oaskeiros se renova durastestados da burracheira que os
fazem refletir sobre sua condi¢cdo de ser humanmounalo. Eles voltam do plano astral
trazendo consigo os ensinamentos e a responsadeilidassas informacdes obtidas

durante os encantos. O “aluno” é tomado por unte feecessidade de mudanca interior

porque sabe que para reformular o mundo em que pigeisa mudar a si mesmo.
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4. Uma nova unido. Reconfiguracdes da familia ayahsqueira no Alto da Paz

4.1. A linha da unificacao
“Os sonhos de nossa espécie se movem para o ptaatudl e concreto, enquanto que
realidades tao factiveis se deslocam para o amgpentério dos virtuais. O que flutua
como imaginacédo pode deslocar forcas que recriaas@struturas, Nnovos cenarios
emergem inesperad¢SILVA, 2004, p. 307).

Durante este capitulo entraremos em contato coma wmova irmandade
ayahuasqueira nordestina, o Centro de Harmonizag#@aor Esséncia Divina cujo
nacleo em questao situa-se, atualmente, no distgtériacho Doce, litoral norte do
estado de Alagoas. Um curto levantamento histésera feito para que o leitor
compreenda o surgimento e a continuidade dessamsisiyahuasqueiro que segue
guiado pela linha da unificacdo estabelecida,afmoente, pelo mestre Francisco Souza
de Almeidd’.

O CHIED alagoano sempre foi representado pelormésidré Luiz, portanto
acompanharemos parte de sua trajetoria espiritugiada na UDV, até o contato que o
mesmo manteve com a linha da unificacdo, a pastifldo do mestre Francisco, o
mestre Vinicius, dissidente do CCC. Em seguidanhdrd tomou a iniciativa de abrir
um nucleo do CHIED no estado de Alagoas. Veremaowoessa filial especifica foi se
organizando e ganhando seu espago com responadbiliel lucidez necessarias a
administracéo do Vegetal.

Apos esse percurso historico, serdo apresentadmsediacdes espaciais desse
nacleo denominadoAlto da Paz, Cha do Cruzeitoassim como a irmandade que

constitui esse centro de harmonizacéao ayahuasqimsssa forma, acreditamos ter sido

>’ Mestre Fundador do Centro de Cultura Césmica Sugfieuz, Paz e Amor. Veremos um curto resumo
da biografia desse lider espiritual durante o psocihistérico que faremos logo em seguida. No mais
podemos dizer que o CHIED alagoano é uma filialCtlED brasiliense que foi fundado pelo filho do
mestre Francisco, o mestre Vinicius apés o falecimndo pai.
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possivel mostrar suas atuais mobilizacdes, a pdatianalise de certas conquistas e
empreendimentos diante de uma nova reinterpretdgéso ritual da bebida xamanica

ayahuasca.

4.1.1. O Centro de Cultura Césmica Suprema Luz, Pag Amor (Gama-DF)

Conhecedor e eterno buscador dos mistérios desbardgem, o mestre
Francisco Souza de Almeida fundou no ano de 199kndiro de Cultura Césmica na
cidade de Cuiaba (MT). Por volta do ano de 19%&de do CCC foi transferida para a
cidade de Gama (DF) onde fica localizada até os aliaais. A biografia desse lider
espiritual nos mostra seus lacos de amizade e\@msia com alguns fundadores das
principais religides ayahuasqueiras brasileiras.

Além de participar dos trabalhos com Raimundo trif@ICLU- Alto
Santo), Francisco Souza de Almeida conviveu tamtx@m Sebastido
Mota (CEFLURIS) e posteriormente foi adepto na Orda Vegetal,
tendo ainda contato com outras ordens iniciatioasoca Maconaria e
a Rosa Cruz (LIMA, 2004, p. 62).

O mestre Francisco, antes de fundar o CCC, tamioérmueem contato com o
mestre Gabriel (fundador da UD\jestre Antdnio Geraldo (dirigente da Barquinha) e
conheceu alguns trabalhos xamanicos durante sadi@sia floresta amazoniéaSem
contar que foi por trés anos, mestre represententena dissidéncia udevista, liderada
pelo mestre Augusto Queixada, em Rio Branco no “Acfe conducdo dos trabalhos
com ayahuasca no CCC engloba, principalmente,epsegitos daimistas e udevistas no

mesmo processo mitico e ritual. Essa € a chaffiatha da unificacdo” que une Alto

**Dados encontrados no artigo “Ayahuasca: A Sacmdidta Floresta e a Consciéncia Ecolégica”, escrito
por Fabricio C. G. da Vinha e postado na revistrd@tica “Arca da Unido”. Disponivel no site;
http://arcadauniao.org/artigo.php?idArtigo=55&id&athy=9 Ultimo acesso em maio de 2008.

** Dados levantados por Beatriz Caiuby Labate e dispés no sitehttp://www.bialabate.net/news/o-
centro-de-cultura-cosmic&lltimo acesso em fevereiro de 2009.
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Santo, CEFLURIS e UDV num ecléticgsincretismo religioso no qual chamadas,
musicas, hinos e bailados sé&o realizados a cadateoc

A nocédo de sincretismo religioso parece ser um tbasante recorrente nas
discussbes socio-antropoldgicas. Principalmente semtratando dos estudos que
envolvem a tradicdo afro- brasileira cujo histonms remete ao colonialismo, de onde
emergia um quadro inicial de subjugacéo das pgtieaorigem africana, pelo sistema
catélico dominante (VALENTE, 1976; SILVA, 1994; S@ES, 1996 e FERRETI,
1999). Diante desse contexto social, a sobrevig&heisistema de crengas do dominado
dependeu de uma espécie slacretismo miméticQ no qual determinadas praticas
foram camufladas e readaptadas ao sistema simbadiscdominadores. A partir dai
foram estabelecidas algumas associac¢des entrelesrdatdlicos e africanos, como por
exemplo, santos e orixas.

No caso do CCC, estamos falando de outro tiparaeetismo religioso muito
comum nos dias atuais. €incretismo da fuséo da unido entre os diferentes cultos,
idéias e doutrinas aparentemente distintas, massgaerepensadas, reelaboradas e
reinterpretadas cotidianamente. Podemos notar,aso ayahuasqueiro, que todas as
igrejas incorporam elementos cristdos, xamanicogspiritas em suas praticas
doutrinarias, portanto veremos mais adiante que& magede que novos grupos, em
especial os derivados da linha do mestre Franctaoahém compartilhem de outros
universos simbdlicos como, por exemplo, o hindwdstaafro-brasileiro.

Nesse sentido, o ifcretismo é a tendéncia a unificacdo de idéias dau
doutrinas diversificadas e, por vezes, até mesrooniiliaveis (BOMFIM, 2006, p.
173). Essa nova configuracdo do campo ayahuasgues mostra a influéncia das

vivéncias do mestre Francisco nas distintas esfeedgjiosas, em especial
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ayahuasqueiras, onde pode ampliar seus conhecsnentoespeito dessa bebida
entedgena.

A partir da leitura de Max Weber (1991), apresemtad segundo capitulo
quando discutimos a trajetéria historica da SEUBVgitimacdo do CCC também se
deu tanto nos ditames carismaticos, devido ao tomtizeto do mestre com alguns
fundadores e personagens importantes na tradic@huagqueira, quanto nos
parametros tradicionais, visto que, a irmandadengeece com 0s simbolos e praticas
das duas principais linhas religiosas brasilegagnistas e udevistas. Portanto, segundo
Weber, se faz necessario aproximar-se da tradigém €aso do CCC, criou-se um
duplo vinculo no reforgo de sua legitimidade. Veremos que esp®diinculo permite
a amplitude do repertério mitico compartilhado ritgis, ao mesmo tempo em que se
permite englobar elementos oriundos de outrosnsésgtesimbdlicos a partir da incluséo
de novos adeptos aos grupos, que sao guiadosngedadh unificacéo.

O mestre Francisco fea‘passageinno dia 21 de dezembro de 1999. Apds o
seu falecimento o CCC passou por algumas cisbe®apsonaram dissipacdes dessa
matriz original, entre elas a Fraternidade Ros¥ida- Luz, Paz e Amor e o Centro de
Harmonizacg&o Interior Esséncia Divina (CHIED) lado pelo mestre Vinicius, filho
do mestre Francisco (LIMA, 2004, pp. 63-64). Assldesipacdes do CCC situam-se
em Brasilia (DF), tendo o CHIED uma representagéi@stado de Alagoas, que sera
abordada logo em seguida (Figura 5).

Além dessas duas dissipac6es oriundas da maginalr o CCC & o momento,

possui filiasis em Campo Grande (MS), Planaltina (DEuiaba (MT) e Capixaba (AC),

totalizando uma média de 200 filiaddsxemplo claro de uma irmandade, que elaborou
uma configuracéo prépria e inovadora na comunhdmebala ao mesmo tempo em que

se permitiu unir doutrinas em prol do alcance mdamconhecimento ayahuasqueiro.
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Figura 5. Surgimento do Centro de Cultura Cdésmica e derdasipa¢des da linha da
unificagao.

4.1.2. Centro de Harmonizacéao Interior Esséncia Dima (CHIED)

Apos o falecimento do mestre Francisco, a sedsd gerCCC, em Gama (DF),
ficou por um tempo sendo representada por seu ¥imicius, que passou a ser o
mestre geral dessa irmandade ayahuasqueira. Camas vlo capitulo introdutorio
dessa dissertacdo e, de acordo com Goulart (20045)p um fenbmeno comum as
principais linhas ayahuasqueiras brasileiras feigmente o surgimento de cisdes e
dissipacfes que surgiram subsequientes ao faleardestfundadores.

Os conflitos e disputas de poder, para esta guérainerentes ao surgimento
das dissidéncias e fragmentacdes no campo ayalail@sqyue se manifesta de acordo
com o conceito de campo formulado por Bourdieu @1$9119), para quem 0S campos

sociais, principalmente religiosos, séo espacogtExus onde ocorrem multiplos jogos
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gue envolvem disputas de poder diante do estabedatd das regras desses mesmos
jogos.

Fatores internos aos grupos inseridos nesse camppw, por exemplo,
divergéncias pessoais, trocas de acusac¢fes ena¢asts em massa SAo comuns entre
agueles que discordam das regras desses jogogielsspequenos ou grandes focos de
tensdo, devido a insatisfacdo de alguns adepteesHatores internos geradores de
dissipacbes podem afetar bruscamente o sistemgioseli Com o CCC né&o foi
diferente, visto que, o mestre Vinicius, por masivodivergéncias pessoais, decidiu se
afastar do quadro que preenchia nesse grupo, fdadama nova irmandade. O CCC
passou entdo a ser representado por sua irma, rarfilb& do mestre Francisco, a
Keteylen.

“Depois o Vinicius foi para o Acre, preparou 60dis de Vegetal por
Ia, voltou pra Brasilia e fundou o Centro de Harnzagao Interior
Esséncia Divina. Ele e a esposa dele, a Helenperaen esse nome;
‘Esséncia Divina’ e iniciaram os trabalhos por laso foi de 2000
pra 2001 mais ou menos” (Mestre André).

Entdo o mestre Vinicius passou a conduzir umagregumandade em Brasilia
(DF), guiada pela linha da unificacdo estabeleaiitaalmente por seu pai, 0 mestre
Francisco. Weber (1991) também explica que a tegiide tradicional pode ser
alegada a partir do grau de parentesco com o fandAdsim aconteceu no CHIED que
se legitimou tradicionalmente e carismaticamenés plém de ser o filho do fundador
do CCC, o mestre Vinicius também recebeu o nomeado grupo diretamente do
astral, devido a relacéo direta mantida com o pthviao.

Os elementos rituais que compdem as sessOes chrEse ayahuasqueiro sao
oriundos, principalmente, dos sistemas daimistaglevistas, existindo espaco para
outras doutrinas, pensamentos e filosofias que e bem vindos em prol da

harmonizacao e do conhecimento. O atual repregerdamucleo do CHIED alagoano,
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mestre André Luiz, antes de conhecer os trabalbameabtre Vinicius, freqlientou por
algum tempo a sede geral da UDV em Brasilia (DF);

“De inicio eu era um discipulo que ficava com odaitro e o outro
pé fora, eu ainda ndo tinha me colocado por inteitentro do
trabalho, ainda néo tinha me decidido. Depois de determinado
periodo eu consegui me firmar um pouco. Particigei alguns
trabalhos importantes na UDV. Viajei para Rondbéo@m o grande
mestre da recordagdo, o mestre Manoel Nogueira ae mprender
muitas coisas com ele” (Mestre Andreé).

Durante essa viagem que fez a Rondbnia com o enbknoel Nogueira, 0
André pode realizar alguns preparos na florestmasomo visitou outras irmandades,
inclusive o centro onde o mestre Gabriel viveu @arde fazer 4 passagefn Essa
convivéncia Ihe permitiu um maior aprofundamentodonatrina udevista, mas mesmo
assim ele decidiu se afastar da Unido, pois segonsku relato, nessa época, estava

ligado a ‘butras forca¥

“Eu me deslumbrei quando comecei a ganhar dinhealgumas
portas foram abertas e naquele momento eu ndo sadbenistrar
isso direito. Também me envolvi com outras enerd@mgonto de
vista comercial, porque Brasilia vocé sabe que tenita influéncia
politica e tudo... Entdo me desliguei do traballspigtual” (Mestre
André).

Mesmo afastado, o André afirma nunca ter esquexigoe aprendeu na UDV.
Alguns mestres udevistas Ihe apareceram em soalemshrando as coisas do espirito e
cobrando a sua participagao na doutrina. Ele néia,saas estava compartilhando do
fenbmeno daéterna ligacdd, abordado no capitulo anterior e que parece aeomgr
a vida dos oaskeiros, mesmo fora do Saldo do Vedeisa sensacédo € compreendida
COmMO um compromisso, até mesmo uma missédo que sieveumprida pelodluno

oaskeird.

“No fundo eu sabia que um dia teria que retornarfazer essa
conexdo, ndo sabia como, mas sentia que havia mssassidade.
Uma fase da minha vida em que ressurgiu a necessitta quando
eu tive a oportunidade de conhecer o mestre Visicjue é filho do
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mestre Francisco o autor desse trabalho de unifici¢c(Mestre
André).

Quando o André comungou pela primeira vez o Végeiagrupo do mestre
Vinicius, imediatamente recordou dos elementos igtés/ que foram aparentemente
deixados de lado. As histérias e chamadas emergicaseu subconsciente durante essa
burracheira. Nesse instante, ele sentiu-se religadivabalho de modo que foi tomado
pela necessidade de continuar revisitando essaadal espiritual. Ele freqientou o
CHIED por alguns meses, chegando a participar ooemo feitio realizado no grupo
do mestre Vinicius em Brasilia.

No ano de 2002, o André decidiu mudar-se para gdagonde estruturou
residéncia na Praia do Francés, localizada nalisul do estado. Antes da sua partida,
o mestre Vinicius lhe confiou cinco litros de Velgtara que o André abrisse uma
igreja nessa localidade. Inicialmente os encordmmiteceram na sua residéncia onde
se reuniam alguns familiares e poucos amigos. Négsa, 0s trabalhos eram
conduzidos de acordo com a linha da UDV.

No més de julho de 2003 o André participou de eitiofno CHIED em Brasilia
e trouxe consigo mais vinte litros da bebida. Assgrirabalhos realmente comecaram.
Além do Vegetal, o André também trouxe as letras enelodias dos cinco primeiros
hinos que passaram a ser incorporados nos ritaaisréndade que, até entdo, seguia
apenas com a linha da Unido do Vegetal. Estes Horasn recebidd$ por alguns
musicos que na época eram fardados no CHIED lmasdi

Trés hinos: Ave Marid, “Caminho do Séle “o Amo¥, foram trazidos por
Marco Bulamarqui. Os outros doisClareid’ e “as Forgas, foram recebidos pelos

adeptos Txai e Paulinho respectivamente. Com odealguns musicos conheceram o

* Os hinos sdo “trazidos” ou “recebidos” quando opaml@stabelece uma intima relacdo com o Astral
que o presenteia com tais mensagens divinas.
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grupo alagoano, se fardaram e todos passaram @agesamnsaiar e incorporar outros
hinos, principalmente daimistas nas sessdes. (Oadbai daimistas também foram
incorporados a dinamica ritual.

Vimos, no capitulo anterior, que os sistemas wiasicompartilham de alguns
canticos conhecidos por chamadas, que sdo enca@uassagradas. Elas representam,
por assim dizer, uns dos principais contatos corealidade espiritual cujas autorias
pertencem aos seres que habitam as distintasseafdrais (GOULART, 2004, pp. 191-
182 e RICCIARDI, 2008, p. 74). Os sistemas daimsisp@r sua vez, compartilham de
um fendbmeno similar, pois 0os adeptos também captamo divino nos seus momentos
rituais. Diferente das chamadas, os hinos sao ans$ce cantados por todos durante os
trabalhos com o Santo Daifhe

Os hinos representam o contato direto do daimtaa realidade sagrada, pois
sao revelacbes divinas manifestadas em forma dé&an(mor isso ndo podem sofrer
interferéncia humana. Nem os contetudos das lewas an propria estrutura musical
podem ser alterados. Para estes religiosos a mi&icad transmite mensagens, sendo,
ela propria, uma mensagem (POLARI, 1984; MACRAE92Z9PACHECO, 1999 e
BOMFIM, 2006). Nos hinos daimistas também estaoliciips as san¢des sociais
pensadas por Norman Zinberg (1984) e Edward MadR@@4) e que asseguram 0O
controle social do uso da ayahuasca, perante asficagiio da experiéncia mistica.

O conteudo dos hinos estimula e estrutura ossfdé ayahuasca conduzindo as
visdes e sensacoes dos participantes do rituai Aliéso, segundo MacRae (1992, p.

97), a partir dos hinos entoados nos sistemas damillan¥, “os daimistas tém

*' Nome dado & bebida pelo fundador da doutrina d&ntaimundo Irineu Serra.

® Monteiro da Silva (2002, p. 426) considera conisté&nas de Juramidam” todos os centros derivados
do Alto Santo que foi fundado pelo mestre Raimultheeu Serra. Juramidam, segundo MacRae (1992,
p. 70), representa a unido entre os adeptos (MigalBgus (Jura) que unidos constituem o “Império

Juramidam”. Essa concepcédo daimista, para MacRdieaiao mesmo tempo uma nocao individualizada
e coletiva da divindade.
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reforcados e confirmados para si proprios os vasoiraplicitos nas Santas Doutrirfas
Diferentemente dos sistemas udevistas, aqui n&hiduma restricdo quanto a escrita
destas mensagens, visto que, € comum encontraaxios impressos que contém as
letras e as melodias dos hinos.

Quase sempre o daimista traz consigo o0 maraca pegoeno caderninho que
representa os hinos que serdo cantados na sess@ozés acompanham os acordes das
violas, pandeiros e maracas. Os maracas, na méaddeum, permitem a marcagéo dos
movimentos do bailado, que sdo dancas circularegitais a irmandade danca e canta
os hinos na “for¢ca” da bebida (MONTEIRO DA SILVA983, p. 74; MACRAE, 1992,

p. 100; CEMIN, 2002, p. 365; GOULART, 2004, p. 4B@MFIM, 2006).

Homens de um lado e mulheres do outro, a danchada é um meio de
estabelecer comunicacdo com 0s seres espirituaiss@iu homenageados durante os
rituais. Os sistemas daimistas acreditam que admaitealizado é associado a formacéo
de um batalhdo de exército. Cada um bailando enlugan seriam como soldados que
marcham ordenadamente. E o “exército de Juramidaue’se concentra para a batalha
astral contra todas as forgas contrarias ao trateshiritual (COUTO, 2002, p. 395).

Portanto, nas sessbes do Centro de Harmoniza¢énofnEsséncia Divina
podemos ver chamadas, hinos e bailados se revemandecorrer do processo ritual.
Certamente esse é o principal diferencial dosmeteayahuasqueiros oriundos da linha
da unificagdo, estabelecida pelo mestre Francisnewd de Almeida e que une o0s
elementos daimistas e udevistas em prol do ampémed divinal. Estes sistemas, em
atual construcdo, mostram-se flexiveis, permitisdoincorporar outras influéncias

misticas e ideoldgicas na medida em que novos @lefab chegando e se filiando aos
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centros em questdo, nos quais a pluralidade dascageé uma caracteristica
preponderanté

Em meados de abril do ano de 2005, um dos addéptdados do CHIED
alagoano, o Serginho, cedeu as imedia¢cOes de saar@praia do Francés para que a
irmandade pudesse se reunir num espaco mais aat@lpprque outras pessoas foram
chegando a partir do momento em que a igreja foiat@lo uma maior visibilidade
(Foto 11). Eles construiram, nessa propriedade,fomalha artesanal com capacidade
para duas panelas de cem litros, usadas duramiriais de feitio® do Vegetal (Foto

12).

Foto 11.Primeira sede do CHIED alagoano localizada na pdade do Serginho, Praia do
Francés. Direito de imagem cedido pelo CHIED. Fli$ponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?gea51

* No Anexo 2 estdo presentes alguns dos novos higebidos por uma das adeptas fardadas no CHIED
alagoano, a Clarissa Rodriguez. Os elementos sicaisodesses canticos especificos sdo oriundos,
principalmente, do universo cristdo, xamanico,-afrasileiro e hinduista (linha do oriente).

* Os sistemas daimistas denominam “feitios” os istairecionados & producéo do cha. O feito para os
daimistas seria o preparo para os udevistas. AsassBao distintas, mas o processo € quase 0 mesmo,
sendo o feitio ou preparo um momento importantgum toda a irmandade se une para a confeccao do
Vegetal. Conseguindo a prépria bebida, os grupa®rsem independentes em suas acdes rituais. Os
feitios sdo considerados marcos importantes nérigstdos grupos.
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Foto 12.Fornalha construida na propriedade do SerginheitDide imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?gea277

O primeiro feitio, em Alagoas, foi realizado emmgao de 2006 quando a
irmandade passou a produzir o proprio Vegetal raprpggdade do Serginho. Eles
também iniciaram, nessa sede proviséria, um peqpéardgio de mariri e chacrona,
porém o0s cipds necessarios a elaboracdo do cha a&ad adquiridos noutras
localidades. Os cip0s utilizados nos trés ultimesads do CHIED alagoano vieram de
Belém do Para a partir do contato estabelecido wora comunidade de quilombolas
que plantam o mariri, mas usam apenas as folh&s cip® em seus trabalhos rituais.
Atualmente a irmandade € auto-suficiente apenasetasgédo as folhas de chacrona,
cujas podas das mudas ja sédo capazes de supecessitiades dos feitios.

“Em Belém aconteceu um fato interessante. Tém agum
comunidades |4 de quilombolas que conhece o cipdrimsd que
com outro nome. Eles néo utilizam esse cipé prarfazha. Na linha
deles do candomblé, da umbanda, eles utilizamtafdb cipd pra
dar banho de descarrego e a gente descobriu issdEm varios
lugares, algumas comunidades I4, plantam o cip& né conhecem
0 uso do cha. Fazem o uso s6 das folhas. Elesrdideram que é
bom ter um pé de cipd plantado na frente da casegye afasta os
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maus espiritos, entdo o cipd a noite assobia etafaglo o que for
coisa ruim que estiver em volta da casa. As velzpgm esta com
uma doenga ou alguma coisa, ai eles pegam as felld@® um banho
nele pro descarrego. Eles usam apenas as folhamaliri nesses
trabalhos... Entdo a gente negocia com eles e guestazer 0s cipos
pra cd” (Mestre André).

Antes dos feitios, a irmandade se mobiliza finaaceente para conseguir
transportar o mariri até Alagoas. Os cip0s costumiarm carros particulares fretados
pelo mestre André ou até mesmo em 0Onibus de lintdsviarias. Quase sempre 0s
cip0s demoram um pouco, mas sempre chegam paiia &sipecessidades do trabalho.
No CHIED alagoano séao produzidos em média centinglienta litros de Vegetal
durante os feitios, que costumam acontecer duassvaa ano. Cada feitio leva em
média dez dias seguidos, nos quais 0s adeptoveseane nos trabalhos, em mutirdes,
de acordo com suas aptiddes e disponibilidades.

No inicio do ano de 2008, a sede do CHIED alagdantransferida para uma
propriedade no distrito de Riacho Doce, situadditomal norte do estado. A irmandade
uniu forcas e adquiriu um amplo terreno com aprexiamente dez hectares de mata
atlantica, onde nove familias pretendem construasscasas. Um dos objetivos €&
implantar, nessa area, os principiospgamacultura na tentativa de uma mudanca de
vida mais saudavel, sustentavel e consciente.

“Isso veio acontecendo de acordo com nossa ne@sid a nossa
filosofia. A gente que esta trabalhando com o cfud, est4 totalmente
vinculado a origem da natureza, sempre buscamos comaicdo
melhor de se viver, utilizando a energia e os niateique estdo ai
dentro da natureza sem agredir a nossa casa” (Meatidré).
Os principios da permacultura, ou cultura permémes@io oriundos dos estudos
avancados das ciéncias biologicas e ambientaidydiis e atentas a atual situacéo do

Planeta Terra. Os australianos Bill Mollise®avid Holmgren elaboraram esta técnica

na década de setenta a partir de pesquisas quertfevam consideracdo alguns
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principios éticos universais pertencentes as caades tradicionais, em especial
indigenas, e doutrinas espirituais que compartildandéia de que o universo gira em
torno da comunicagcdo, compreensdao, mutualismo elaseldade entre todas as
moléculas da natureza. A partir desses estudgsoksivel estruturar uma nova forma
de contato com 0S espagos naturais, menos agressotmhada no planejamento
consciente das ocupac¢des humanas-.

O planejamento das areas passa a ser direcionasiastantabilidade dos
ecossistemas que podem ser mantidos e cultivadosoheamente, sem deixar de
possuir diversidade, estabilidade e resisténcia, gue sinal, sdo inerentes aos
ecossistemas naturais. Nesses sistemas experigydritaima enorme preocupacdo com
os desperdicios de energia, 4gua e alimento, [bjgsivaa-se uma nova relacdo com a
natureza sem prejuizos para o meio ambiente. Rlardete existir harmonia durante a
integracéo entre homem e natureza que possa @alwvento, energia, abrigo e demais
necessidades, sejam elas materiais ou ndo (MOLLJSIO88; HOLGREN, 2007 e
CESAR, 2008).

“O préprio Vegetal vem orientando a gente a tratslhessa sintonia
da permacultura, com esse jeito de viver. Isso ¢anp®r dentro de
cada um... Ja tém umas pessoas aqui no centrodnég ingerem
determinadas substancias tipo bebida alcodlicah..phssam a ter
uma alimentacdo bem equilibrada. O morar, o vivese alimentar,
as coisas que vocé esta assimilando, esta botanalodentro do
corpo, as coisas que Vocé esta botando pra foraatpo... Entdo
tudo isso vai despertando essa necessidade aqugpmEo que a
gente vai alcancando divagarinho. Porque é um jei@hor de se
viver. Mais natural. Mais simples! As vezes na §igade € onde se
encontra o segredo das coisas e se queres mudannaan deves
comecar por ti” (Mestre André).

No CHIED alagoano, o interesse pelo uso dessactceavolucionaria veio,
segundo o mestre André, inicialmente a partir ddato com alguns amigos de Brasilia
que desenvolveram a permacultura em suas propdasdadstavam satisfeitos com o

empreendimento da cultura permanente. O mestreéAadiesenvolve este trabalho na
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pratica junto a Secretaria do Meio Ambiente dadiédde Macei6 a partir de uma ONG
gue desenvolve projetos nas areas de agro-eca@a@gjecultura familiar.

Uma das idéias é fazer do Alto da Paz um centreféeéncia dessa nova forma
de viver. Alguns adeptos desta irmandade estadasto e se aperfeicoando através de
cursos, palestras e congressos promovidos nessadase ciéncias naturais, pois
pretendem, no futuro, passar esses conhecimentogad partir de cursos, palestras e
atividades praticas organizadas por eles mesmosed® deste centro ayahuasqueiro

alagoano.

4.1.3. O Alto da Paz

Batizada com o nome délto da Paz, Cha do Cruzeiressa nova localidade,
adquirida com o esforco de toda irmandade, ficalibgda no interior de um vale
natural. Dez hectares de mata atlantica, praticemiealterados, perdem-se de vista
entre o verde da floresta (Foto 13). Muitas arveoratsvas de grande porte repousam
seguras nesse cantinho da paz (Foto 14). Variasasndd chacrona encontram-se
transplantadas proximas a entrada do centro (F)teefhquanto o mariri € cultivado em
alguns cajueiros (Foto 16).

Como vimos no terceiro capitulo, a partir da keitde Norman Zinberg (1984) e
Edward MacRae (2004), a selecdo do setting fisieseja, a escolha do lugar no qual a
experiéncia com os psicoativos acontecem, inflaedoietamente no desenvolvimento
da mesma. O objetivo dos rituais com a ayahuadeacgecer a meditacdo de seus
usuarios em prol do bem estar antes, durante esddpcexperiéncia. Para tal, se faz
necessario selecionar o lugar (setting fisico) peasoas (setting social) para garantir a
construcdo de uma atmosfera ideal diante do ussadesbida. Talvez por isso, os

adeptos do Vegetal prefiram construir seus nuahkagsproximidades de areas naturais,
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relativamente isoladas da cidade, e que permitenpagicipante da sesséo, sentir-se

mais relaxado, acolhido e seguro durante a exp@aién

Foto 13 Paisagem da Mata Atlantica no Alto da Paz. Qirdé imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Foto 14 Entrada do Alto da Paz. Direito de imagem cegielo CHIED.
Foto: Wagner Lira.
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Foto 15 Chacrona transplantada na entrada do centratdite imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira

Foto 16 Mariri em desenvolvimento no cajueiro. Direitoisiegem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

No anexo superior, proximo a entrada do centraa oga feita com palhas de
sapé e madeira foi construida, sendo este o lacaual as sessées com o Vegetal
acontecem (Foto 17). Muito grande e chamativa,aafaicerguida por alguns indios da
tribo alagoanaWassu-Cocal O mestre André teve contato com essa tribo quando
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efetuou um trabalho ambiental de reflorestamentnanaldeia localizada no municipio
de Joaquim Gomes (AL). Ele fez amizade com o cac&ehegou a convidar alguns
indios para participarem dos trabalhos com o Végékes foram, gostaram da
experiéncia e em seguida surgiu a idéia da coréirdg oca.

“Os indios que deram a idéia. No dia em que néspramos a terra

(Alto da Paz), eu e o Rodrigo (adepto fardado) feridona aldeia e
falamos com seu Francisco (o cacique). Nos sentaad®ira de um
rio 1, pegamos um guardanapo de papel, desenhamasa e

falamos que era assim que a gente queria. Pergwdase ele (o
cacique) dava conta de fazer, ele disse que simm®d embora.
Pegamos ele e mais cinco indios, levamos pra & Atto da Paz) e
fizemos a oca. Além disso eles estdo ajudando rauiente. Quem
cuida e toma conta do terreno € um casal de indessa mesma
tribo” (Mestre André).

Foto 17. Oca erguida com madeiras e palhas de sapé.dieitmagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Além da oca de palha, o grupo construiu uma cezintm quarto para os
caseiros e dois banheiros, masculino e femininto(E8). Tudo isso com muito esforco
e empenho dos mutirbes organizados desde queqrBi@ssa nova fase de conquistas

da irmandade, qualquer ajuda, qualquer esforcoybotade e disponibilidade, sempre
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s&o bem vindos em prol da sustentabilidade do gftpmando o empenho demonstra o

comprometimento e o merecimento dos adeptos.

Foto 18 Cozinha, quarto dos caseiros e banheiros proxanous.
Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Autores como Eduardo Galvao (1955), Antbnio Camd{@964) e Hernani
Carvalho (1966) considerammutirdo como sendaima das formas de manifestacéo
da solidariedade do homem rural brasileiro, qudéael um sistema de trabalho
voluntario e beneficente, ndo assalariado, mas iouodica na reciprocidade entre
vizinhos, amigos e familiares. Existe uma trocdal@res em prol do auxilio aqueles
gue estao necessitando. O convite para particpanmdmutirdo € motivo de honra entre
0S roceiros, pois tais trabalhos reforcam as relci® amizade entre os mesmos, além
de ser um momento ideal para troca de favoresiasidé

No CHIED alagoano, a irmandade também se orgaeizae mobiliza
constantemente, revezando-se nos trabalhos ndeossadaronstrucédo da nova sede. Os
mutirdes voluntarios acontecem a qualquer momentiepender das necessidades do
centro. Dessa forma, criam-se vinculos e lacosvaget partir do convivio direto dos

adeptos com os trabalhos materiais e espirituaispel| da constru¢cdo de um bem
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comum. A recompensa € vista a partir do esforcmaautencdo de toda essa estrutura,
gue é encarada como fazendo parte da vida de cadRar isso, eles afirmam que o
Esséncia Divina €, portanto, construido por tottenandade. S&o as pessoas que fazem
esse centro de harmonizagéo ayahuasqueiro.

“A minha avdé sempre me pergunta o que foi que enhga
freqlentando esse tempo todo o Esséncia Divinaepre digo que
achei 0 que eu sempre procurava, mas nado sabigoEuwera muito
agoniada, ansiosa e avoada... Esse lugar me acalmeubotou pra
pensar, conviver e conhecer mais as pessoas! bgae e salvou e
por isso todos nos fazemos de tudo pra manter sséneia. Esse
lugar € minha casa” (Juliana).

Dentro da oca, no Saldo Dour&goas cadeiras de plastico posicionam-se
direcionadas a mesa central onde senta o mestne Andabeceira principal, junto de
cinco discipulos auxiliares que sao convocados mtreeantes da sessao. Por tras da

mesa, sempre ha uma grande mandala colorida, guenfada e doada por um dos

artistas fardados no centro, o Rafael (Foto 19).

Foto 19 Saldo Dourado, mesa central, mandala e caderpkstico. Direito de imagem
cedido pelo CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?gea702

®*No CHIED alagoano esse é o nome dado ao espacasrsissdes com ayahuasca acontecem.
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A oca é sustentada por largas toras de madeingluRElos em algumas dessas
toras estdo os quadros com as fotos do mestreisganmestre Irineu, mestre Gabriel e
uma foto do rosto de Jesus Cristo, impresso naSudéario (Foto 20). Exemplo claro
da tolerancia religiosa existente nesse centrcad@dnizacao ayahuasqueiro, visto que
tal tolerancia parece ser a principal caracteddl@s irmandades guiadas pela linha da
unificagao.

“Todas as religides sdo bem vindas aqui. Todas esgemns, todas
as linhas do pensamento, entendeu? No nosso cargemte respeita
todo tipo de pensamento. Vocé pode ser budistanomrcatolico... A
gente vai 14 (no Alto da Paz), todo mundo se réapeEu respeito o
gue vocé acredita, posso até ndo acreditar, mgseies e ndo discuto
porque sei que todos estdo buscando a mesma &sisa,religagédo
com Deus. Entdo a gente esta ali (no Alto da Pamstruindo e
mantendo esse lugar, mas unindo as forcas e comnsiggerando
nossas dificuldades. Unindo e ndo excluindo! Pategse seja esse o
nosso segredo. O segredo verdadeiro da harmoniZ4dBary).

Foto 20 Quadros com as fotos do mestre Gabriel, mestreulr Jesus e mestre Francisco.
Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Por enquanto, nessas imediacfes, a luz elétncha aido chegou. Durante as
sessOes, a iluminacdo fica por conta de um camdeemas, além da fogueira que
sempre é acesa longe da oca. O mestre André tar@w@npara a sessao algumas
lampadas carregadas com baterias de curta durdg&odo sdo usadas trés lampadas
que, quando acesas juntas, apresentam o efeitandefluorescente. Tudo isso é
necessario para facilitar os movimentos do bailadém de permitir a leitura das
partituras e letras dos hinos, por parte dos msisie musicas, durante o ritual, ficam

por conta daotebookdo mestre André conectado ao som do seu veiculo.
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Outro problema na localidade é a falta d agua iadguprovisoriamente numa
propriedade vizinha. A 4gua é armazenada em tiésscd'agua localizadas préximas a
oca (Foto 21). Muita coisa ainda precisa ser idadh e posta em pratica, portanto 0s
problemas vao aos poucos sendo superados e a adwndi crescendo a custa dos
seus proprios esfor¢cos. Segundo o mestre Andrépiaas estdo caminhando rumo a
melhoria das estalagens. Logo os problemas sesatvigos. Para tal, eles precisam da
ajuda de todos, sendo a irmandade, a principabnsswel pela sustentabilidade de tudo

aquilo. O trabalho voluntario é essencial. Nessanemo, s irmaos sempre se

ajudam.

Foto 21.Caixas d’dgua no Alto da Paz. Direito de imagemdmegdelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

4.1.4. A irmandade

No Alto da Paz todos se conhecem. A unido estatiadl no olhar, nas acoes e
palavras de cada um. Além dos bens materiais,afilesam ter conseguido cultivar a
confianca e a unido nesse circulo restrito de amemsibilidade, solidariedade e

reflexdo. Para seus adeptos, o CHIED é consideradograndefamilia de poder O
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mestre André sempre diz que quem faz o Esséncimmdisdo as pessoas que 0
freqiientam. O acesso aos trabalhos é restrito epsblitidadé’. O chamado vem a
partir do momento em que as pessods ford enxergam a mudanca daquelae “

dentrd.

“Dentro desse trabalho com o Vegetal ndo existe ggapda. A
publicidade aqui ndo € uma coisa comum, normal.vefdadeira
‘propaganda’ parte dos seres que entram em conto essa
bebida, como eles se comportam, se relacionam aloalfno, na
familia, com os amigos... Esse € o diferencialtop@ganda vem pela
transformacdo verdadeira. Quando os outros obsen@mo os
adeptos daqui agem, como eles se comunicam, caagehsam e
vivem para o bei(Mestre André).

“O meu irmao estava vindo para esse centro ha raism ano e me
chamava sempre. Eu nunca quis ir até porque euMoumon e

minha igreja ndo aceita 0 uso desse cha. Mas camenpo eu fui

vendo a mudanca dele (do irméao). Bem mais centexttendeu?
Estudioso, querendo voltar pra faculdade, trabaltt@® estudando...
Ai eu quis ir conhecer e me surpreendi. Estou éahaje com minha
esposa, mae, filhos, irméos e sobrinhos. N&o dei@eser M6rmon,
porque tenho uma vivéncia muito forte nessa radigidias continuo
bebendo o Vegetal porque ele me completa e foemeo do meu
irm&o que me fez procurar esse cha” (Ruy).

Como vimos no capitulo anterior, o principal pagel oaskeiro, no mundo
material, € servir de exemplo aos demais, mostranao € possivel visitar outras
realidades despercebidas pela ética comum e ticaejpo material e espiritual desses
ensinamentos astrais. Essa serieb@a“propagandg reflexo da mutacdo ontoldgica
favorecida pelo éxtase, como pensada por Eliad#(1® 87) e que, nesse caso, passa a
ser transmitida pela narrativa oral diante da peE@e da mudanca de comportamentos

do oaskeiro, que chama atencdo dos que lhe saopndaisnos. Os ayahuasqueiros do

® O Centro de Harmonizacéo Interior Esséncia Diyiassui um site na internet para que os adeptos das
duas irmandades (Brasilia e Riacho Doce) possadm de tudo, agendar suas atividades como, por
exemplo, feitios, mutirdes, ensaios de hinos, asar®s e sessbes de escala. O contelddo do stérnam

é direcionado a informacao daqueles que pretendsitarnvos centros pela primeira vez. Algumas fotos
da irmandade e o estatuto dos nudcleos também fgastados, estando acessiveis no endereco;
http://www.essenciadivina.orgO conteldo deste site, segundo os adeptos, naoreéiodiado a
propaganda e sim ao esclarecimento e organizatgtaandos nicleos em questao.
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CHIED também afirmam que é dessa forma que as g&skyem chegar aos centros.
Atraidas pelo bom exemplo daquelds ‘dentrd.

Ha religibes em que os deuses se manifestam: sudigme dos
homens em beleza, esplendor, perfeicdo e podetexar®m a ver uma
outra realidade, escondida sob a realidade cotidizan qual o espaco,
o tempo, as formas dos seres, 0s sons e as ca@eslementos
encontram-se organizados e dispostos de uma oatraira, secreta e
verdadeira. A divindade, levando um humano ao sewndm
desvenda-lhe a verdade e o ilumina com sua luz (@H2000, pp.
383-384).

O CHIED alagoano tem em média vinte fardados ebe@tualmente cerca de
guarenta pessoas por sessdo de escala. Além dissmandade é freqlientemente
visitada por muitos adeptos da matriz brasiliereggasentada pelo mestre Vinicius.
Apenas o mestre André é quem dirige os trabalhdsstebui o Vegetal no centro
alagoano. Nas raras vezes em que ele se ausentdis@pulos mais antigos,
principalmente o mestre Glauber e o Dacio, tém ®mdo para distribuir o chd em
momentos de concentracéo ou ensaio de Hinos

Os fardados séao aqueles discipulos mais antigog €onseqientemente sdo 0s
mais dedicados com as causas da irmandade. No CHHEDD de se fardar parte da
iniciativa de cada adepto. Diferentemente dos e@seudevistas, aqui nao existe, por
assim dizer, uma imposicao direta dos mestres madefardados para que o sujeito
assuma tal responsabilidade. Essa escolha € indiviendo em vista a necessidade e a
disponibilidade de cada um, pois para ser um farddeve-se estar ciente das
responsabilidades e obrigacdes para com a irmandatiea de tudo, o sujeito deve
esta sempre pronto e disposto a ajudar quandolioitado.

Lembrando que nos sistemas daimistas, “fardada”férma de designar todo

aguele adepto que se reconhece “daimista’ e aasitabrigacdes e prescricbes da

®” Os musicos costumam se reunir nos fins de semamantecedem as sessdes de escala em ensaios nos
quais comungam o Vegetal no intuito de estudarimsshna forcd. Essa preparacdo € necessaria para
que os adeptos adquiram intimidade com os canéicagrendam corretamente letra e melodia para nao
errar durante o ritual. O bailado também é ensai@dses encontros.
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doutrina (MACRAE, 1992, p. 120; CEMIN, 2002, p. 3610UTO, 2002, p. 395 e
LABATE, 2004, p. 198). Os fardados sao figuras ingoatissimas para a
sustentabilidade dos trabalhos das irmandades agqheiras. Suas atuagdes
voluntarias, tanto dentro quanto fora da atmogfiéual, favorecem a continuidade das
praticas em questado, pois é preciso que cada W sague fazer na hora certa. No
CHIED alagoano nao é diferente:

“Para o fardamento o mestre André ndo chama ninguném E uma
coisa sua. E vocé que pede a ele pra se fardartadém néo diz o
que vocé tem que fazer, entendeu? Por exemplc woer se fardar?
Estd bem, entdo vocé vai ficar responsavel pocdégdal’, ndo! Isso
nao existe la. Acho que poucas vezes ele me plediona coisa. Vocé
€ que vé a necessidade e faz as coisas. E fazroor @uliana).

A farda é muito simples. Os homens usam camisasl@gs brancas. As
mulheres usam a mesma farda sendo que muitasrdelasderiram as calcas brancas e
as substituiram por saias longas, quase sempredstaAs camisas dos fardados sao
bordadas com o simbolo do grupo, no lado esquedadeito, que consiste num
triangulo lilas e em seu interior uma estrela vetdeseis pontas, ou signo de Salomao.
Ao redor do simbolo, os dizeresCéntro de Harmonizacao Interible embaixo do

triangulo as palavrasESséncia Divina(Figura 6).

sl s BrvEn s

Figura 6. Emblema oficial do CHIED bordado nas camisas fawdados nos dois nucleos
(alagoano e brasiliense). Segundo o dicionaricstlobolos de Herder Lexikon (1998, p. 110) o
hexagrama (selo de Salomdo ou estrela de Daviesepta, no sentido mais amplo, a
interpenetracdo do mundo invisivel (espiritual) mondo visivel (material). O simbolo,
representado por dois triangulos invertidos, € aotiipado pelas tradicbes cristds, judaicas,
islamicas e hinduistas.
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Os visitantes devem preencher um formulario adéesssessdes de escala. Este
documento encontra-se postado no site do grupeatsprser entregue momentos antes
da sessdo, até mesmo para resguardar a irmandaid¢edminadas situacbes adversas
gue venham a acontecer durante o ritual. Algumegupéas desse protocolo giram em
torno do histérico do visitante como, por exemplome, endereco, filiacdo, historico
de doengas, usos controlados de medicamentos @sodtogas alteradoras da
consciéncia. O visitante pode participar de qualgasséo de escala, desde que cumpra
com esses principios fundamentais.

Também foi estabelecida uma taxa para os visgambevalor de quinze reais
gue devem ser pagos momentos antes da sessdonteedssinatura no livro de
freqliéncia que serve aos assuntos burocraticosaackiros do grupo. Os fardados
contribuem mensalmente com o valor de cinquentas r@adividuais que sao
direcionados as praticas do nucleo como, por exempl construcdo de novas
edificagbes na sede, trabalhos de feitio, sala®ahseiros e manutengéo do plantio de
mariri e chacrona.

“O Esséncia Divina é tudo pra mim. Na verdade ehaigha familia.
Eles estdo muito presentes na minha vida, na mextisténcia, no
meu dia-a-dia... Eu sempre os ligo, quando ndagums €les me ligam,
guando a gente ndo se encontra eu sinto falta,ce@tém laco muito
forte, e no cotidiano mesmo no qual a gente vaaitzando, vai se
conhecendo cada vez mais e nos adoramos. Meus fiflim comigo,
minha mae ja foi também... Entdo é muito bom ereaupo por em
préatica tudo que eu aprendo nas sessdes: tomandsdds, mudando
tudo e aprendendo com isso. Eu aprendo muito cowsaa familia”
(Taty).

Os adeptos sempre estdo acompanhados da familles,Ffilhas, tios,
sobrinhos, netos, maes, irmaos e avos gque se emtogtiinzenalmente nas sessdes de
escala do CHIED. Todos na comunh&o harmdénica dgadalo mariri e da chacrona.
Arquitetos, médicos, advogados, musicos, artista&studantes, psicélogos,
publicitarios... A faixa etaria e as profissdes ddeptos sdo as mais variadas possiveis.
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Pertencentes a classe média, a grande maioria rneaididade de Maceié e freqiienta

assiduamente os rituais no Alto da Paz alagoano.

4.2. Efeitos da pluralidade

O historico deste centro de harmonizagdo ayale#®q assim como suas
atuais mobilizacdes e aquisicoes evidenciam, atgesido, uma forte interacédo entre
distintas tradi¢cdes que, de certa forma, estagicgladas a obtencdo da ayahuasca e ao
uso ritual dessa bebida xamanica. Podemos verificnte desse exemplo, as multiplas
trocas existentes, assim como algumas “pontesb@sizidas onde circulam simbolos,
musicas, plantas, pessoas e filosofias.

Inclusive, pra a antropdloga Labate (2004), talutaridade seria inerente a rede
de relagbes que fomenta o campo ayahuasqueircs Eswates”, no CHIED alagoano,
foram erguidas, principalmente, entre o Distritaléral, a floresta Amazonica e o
estado de Alagoas. indios, quilombolas, daimistavistas, jovens e adultos das
classes médias compartilham dessa mobilidade abd#wuajudam a ampliar o alcance da
rede ayahuasqueira.

Tais acordos, trocas e negociagdes permitem daragés de um tecido cultural
vivo, pulsante e evidente no qual, determinadagsresbciais, apresentam-se em
constante fluxo de interacdo. Tal mobilidade perroitsurgimento de novos cenarios
possiveis em atual construcdo, que nos remetemiraxdpio dacircularidade cultural .

O historiador e antropélogo italiar@arlo Ginzburg (1987), partindo dos estudos de
Mikail Bakhtin, formulou o conceito de circularidadcultural na tentativa de
acompanhar e compreender melhor as interagbes tncdes que ocorrem
constantemente nas sociedades. Ele ajuda a pemehb®roarater dinamico de toda

cultura, assim como o transito constante de ohjé@twsgens, simbolos e significados,
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mas sem esquecer que existe um “conflito de clasaeslizando essa movimentagao
(GINZBURG, 1987, pp. 16-17).

Devemos encarar esse processo de interacdo daxttade entre culturas e
tradicdes como uma via de mé&o dupla, pois todapasi®s que interagem nessas
complexas redes de significagBes culturais, asmimie também fornecem novos
elementos que circulam numa eterna troca de simbefdre distintos sistemas
culturais. Na verdade, a interacdo entre as tradi¢tfumanas € o que faz as culturas
vivas.

De acordo com Morin (1993), a sociedade e as raglitad existem devido as
relacdes e trocas incessantes feitas entre ososujpie dao vida a sociedade, portanto a
sociedade e a cultura também constroem os indigjdugartir do momento em que
Ihes fornecem um sistema de cédigos, leis, intesdit rituais que os fazem ser atores
sociais constituintes de uma sociedade especifiesse seria 0 principio
hologramatico, formulado por Morin (1993), no qual as partestéono todo e o todo
também contém as partes.

Os sistemas ayahuasqueiros oriundos da linhanifigagédo exemplificam tal
mobilidade diante da tolerancia religiosa refletigiancipalmente, em seus rituais e no
surgimento de novos hinos sagrados que, na malasiarezes, sao trazidos por alguns
musicos fardados que alegam ter recebido letra ledme diretamente do Astral
Superior. Tais hinos passam a ser estudados eaoreolos nas sessdes da irmandade,
que desfruta de um amplo repertério mitico muiténaldaqueles fornecidos pelos
sistemas ayahuasqueiros tradicioffais

Esses e outros elementos simbélicos vém sendafiggmdos cotidianamente

devido a amplitude tomada pelas principais religida ayahuasca. Novos grupos se

*Alguns exemplos dessa afirmacdo podem ser vistosnexo 2, no qual o leitor podera identificar a
presenca dos elementos dessa pluralidade de creiae da leitura de alguns hinos da Clarissa
Rodrigues, uma adepta fardada no CHIED alagoano.
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formam e outras influéncias surgem a partir desgmresao dos conhecimentos da
bebida (LABATE, 2004). Por isso, somos capazesisigalizar, por exemplo, outros
hinos inéditos sendo recebidos por alguns mausices gdipos ayahuasqueiros
alternativos. Os elementos que constituem essessrnunos parecem mesclar alguns
sistemas simbolicos entre eles: a linha do oridhieduismo), as religibes afro
brasileiras, o cristianismo espirita kardecista esferas ayahuasqueiras como um todo,
sendo tal dinamismo influenciado diretamente pelgarsoNova Era.

O antropélogo Marcelo Ayres Camurca (1996) iderdith movimento Nova Era
como um tipo de religiosidade flexivel e que in@vgpo holismo e o mistico na idéia da
juncao, da unido das doutrinas em prol de um comesto amplo e ndo excludente.
“A realidade é vista como um todo integrado e vivaue permite articular num
mesmo sentido todos os aspectos da vida hum@@aMURCA, 1996, p. 9). A
principal caracteristica desse movimento religiegoia, justamente, a fluidez das
praticas e construcdes simbdlicas de caréater sicmra partir da jungdo de distintos
elementos numa configuracéo original, que permiteneras combinagdes possiveis.

Para Fernando Brichal (2006) o movimento Nova EfdeW Age¢ surge,
principalmente, a partir das inUmeras mudancasdjgargiticas impostas aos humanos
na contemporaneidade. As construcdes, percepciEagdes sociais, para este autor,
estdo cada vez mais carregadas de incertezas dawddatilidade dos sentidos
decorrente do carater mecéanico e imediato adqupédas épocas atuais. Desta forma,
h& um forte questionamento em relacdo as conceplgiieantigas religides, que sao
deixadas de lado ou mescladas a praticas esoténdacas e ocultas oriundas de
distintos sistemas simbolicos. Assim € possivebm@situcdo de uma nova realidade
religiosa que resgata antigas praticas, antes esiqge e que representa uma fortuita

tentativa para o reencantamento do mundo.
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“O Esséncia Divina pra mim veio pra quebrar todos dogmas da
igreja, do evangelho... Tudo fala de um s6 Deussso Deus, entédo
eu sou dele e sou do Esséncia Divina que tambéeteé Eintdo nos

estamos todos trabalhando sem esse potencial déicommamento

gue as igrejas impdem e as pessoas se impdéemntd de cada um
€ na consciéncia da lei do sentir e a partir dadc& pode ter uma
nova idéia, uma nova concepc¢ao da vida e do mu(itiaty).

Outra caracteristica do movimento Nova Era é queesmo é compartilhado
por atores sociais pertencentes as classes mébmsas. Pessoas letradas, estudiosos
de muitas areas, musicos, misticos, artistas, goetafim individuos dotados
intelectualmente e que sempre questionam os panadigituais. No caso dos novos
ayahuasqueiros, especificamente os derivados lda dia unificacdo, também podemos
detectar a presenca de individuos com considegrael de instrucdo. Estudiosos e
interessados na tradicdo da ayahuasca, pois gpantedela sustenta-se pela narrativa
oral, entdo cabe a todos estudar. Alids, o estuderd davida, um fenbmeno comum
entre aqueles que compartilham o uso dessa behigagena. Seus discipulos sdo
verdadeiros fildsofos da natureZaque se permitem a descoberta dos mistérios dg vid
do mundo e dos espiritos por meio de suas doutuasao diariamente interpretadas,
reinterpretadas e representadas.

O principio hologramatico formulado por Morin (B)%os permite afirmar que
0 contato da classe média amplia o repertorio métectradicdo ayahuasqueira devido a
conseguente inclusdo de novas praticas e simbelasvos ao uso da bebida, que
estende seu alcance para além do seu lugar dangrmydloresta Amazodnica e os
sistemas “oficiais” ayahuasqueiros brasileiros rfilstas, udevistas e também a
Barquinha). A classe média influencia na tradigdas a tradicdo também influencia na
classe média a partir do momento em que algunswdersembros passam a ser guiados

pelos ‘ensinamentos do Vegetamodificando atos e conceitos, a partir do usoati

dessa bebida entedgena. Por isso podemos verxgropk, a ado¢cdo dos principios da
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permacultura no CHIED como uma forma de mudancadigmatica influenciada pela
“filosofia do Vegetdl

“O Vegetal age te transformando, te modificando,strando na
burracheira o que € bom e o0 que é ruim pra vocé t&lda uma outra
perspectiva da vida que passa a ser mais lUcidds roansciente,
menos alvorogada... Vocé comega a procurar coisaasb se
aproximar de pessoas que te transmitam paz e tibaade. Vocé
torna-se mais calmo e procura entrar numa outraaira. A partir

dai vocé vai vivendo, aprendendo e se aperfeicoa@ddegetal faz
isso comigo sempre me ajudando a refletir” (Juliana

Porém Camurca (1996) e Brishal (2006), em comuarda¢ afirmam que o
surgimento e a busca por essas novas praticasrnefadas pelo universo da Nova Era
representam, além de tudo, uma manifestacdo itdalee religiosa decorrente da
falibilidade das explicagbes contemporaneas ulssguias, que se mantém erguidas por
frageis paradigmas ocidentais em colapso. Diantssedecenario de indecisdo e
incertezas o homem atual vivencia o chamaesencantamento do mundague o faz
buscar respostas e revelagcdes que possam preeraiaaio” imposto por tal condicao
vertiginosa.

A partir das pesquisas de Anténio Pieruci (20@f)e consiste na analise
profunda desse conceito formulado originalmente \darx Weber, € possivel afirmar
que para os seres humanos, inicialmente, 0 mundasro, a natureza e todos os seres
gue habitam o planeta eram considerados sagragitsaatados, de modo que a historia
de suas origens era explicada nos primeiros maescgonicos oriundos das praticas
magico-religiosas. As coisas e a vida dos seres bfabitam o mundo,
consequentemente, adquiriram uma esséncia divibedsa forma, para Weber, o
mundo foi encantado. Os mitos das antigas tradicékgiosas sempre procuraram
explicar perfeitamente a origem desse mundo qusapasser guiado pelo encanto,

magia, intervencao e boa vontade das divindadegdades sobre humanas.
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O sagrado opera o encantamento do mundo, habitaddopgas
maravilhosas e poderes admiraveis que agem magitamEriam
vinculos de simpatia-atragdo e de antipatia repuéséire todos os
seres, agem a distancia, enlacam entes difereme$acos secretos e
eficazes (CHAUI, 2000, p. 379).

O aperfeicoamento da técnica aliada a razdo dasencesse mundo religioso
no qual a explicacdo de suas origens foi postatentda. O mundo passou a ser guiado
por outras explicacdes mais conceituais, exatdergifticas. Os antigos mistérios sao
desvendados pela razdo que se contrap6e as efipkcaiotivas oriundas das “crencas
arcaicas”. Esse novo mundo passou a ser guiadotg@ieca. Novos mitos também
foram estabelecidos, pois, diante dessa realidelejesmos sdo capazes de explicar,
agora cientificamente, o surgimento, a continuidadedevir daqueles que habitam esse
novo mundo.

Weber ainda afirma que o desencantamento do miandcece o surgimento de
“especialistas sem espirito e sensualistas semc¢émanulidades que imaginam ter
atingido um nivel de civilizacdo nunca antes aleaw (WEBER, 1996, p. 131).
Desencantar o mundo seria justamente abolir azawisgio “magico-arcaica” do mundo
de forma que para Weber torna-se impossivel aoghosnum retorno as explicacées
retrégadas desse mundo encantado.

Acontece que 0s mitos vigentes nessa nova realidaecanica e racional
também se mostram faliveis quando o aperfeicoamel@otécnica aliado ao
imediatismo demonstra suas imperfeicbes refletigms, exemplo, nos indices de
poluicdo planetaria, nas grandes guerras, doemgagria, fome e demais colapsos
sécio-ecoldgicos favorecidos pelo imediatismo nagio O fato é que também
percebemos algumas falhas na explicagdo desse mesdoncantado pela razao.

Os mitos contemporaneos da técnica mostram-seicages quando
confrontados a situacdo atual do planeta. O mumdberano da razdo plena vé-se

incompleto, fragmentado e perdido em suas expleagduramente mecanicistas.
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Consequientemente surgem novas perguntas e duvidasiq podem ser solucionadas,
pois a mecanica visdo de mundo desconsidera a ewiti@ie dos fendmenos,
limitando e reduzindo tudo ao calculavel, ao materaeel, ao analitico.

Outras vezes, estamos confiantes e seguros epdate, vemos ou
ouvimos alguma coisa que nos enche de espant@éntieacdo, ndo
sabemos o que pensar ou 0 que fazer com a nowidegige vimos ou
ouvimos porque as crengas, opinides e idéias gssufpfnos ndo dao
conta do novo. O espanto e a admiragdo, assim aotes a davida e
a perplexidade, nos fazem querer saber o que h&msa, nos fazem
guerer sair do estado de inseguranca ou de encamianmos fazem
perceber nossa ignorancia e criam o desejo de aupeincerteza
(CHAUI, 2000, pp. 111-112).

E quando vemos uma procura global por solu¢cbescgusigam abarcar novas
concepcOes a respeito da vida, do mundo e dos $&seqnos faz pensar numa suposta
busca pelo reencantamento do mundo no qual é pbssisontrar, na condicdo sagrada,
uma nova explicacdo, uma nova realidade que spgzode dialogar com a razdo em
prol do alcance de uma verdade mais ampla, quefaszie preencha tais aspiracoes
cotidianas.

“O ser humano ja provou de tudo. Na década de 7@ drudive,

apesar da repressao militar, uma liberacdo na parteral absurda
com o sexo, com as drogas, com o rock, que eu adwe que foi
usado como uma musica de muita liberagéo, libegiam mesmo!
Depois disso, o que foi que a gente colheu? Doeseasalmente
transmissiveis, a morte pela AIDS, guerras, poliieddependéncia
guimica. Isso gerou pessoas que nao conseguem seacentrar

entendeu? Ai o ser humano entra numa nova fasegqudase na
gual ele ja experimentou de tudo e que viu que ndaguilo o

completou. Ele continua sentindo o vazio de na®#ars no coracao.
Amor, paz... O ser humano continua sem isso. Eeg&a busca pelo
conhecimento do Vegetal, eu acho que é a buscaddeser humano
pra poder preencher o que ele tem de vazio dentte. A\ porcéo
divina que nos temos é enorme, sO que a genteamdrecé (Ruy).

“Nesse processo de urbanizacao, todo mundo jaysmcde tudo; ja
procuraram a cocaina, o ecstase, o acido e tudmada leva a
simplesmente vocé entrar no meio da floresta, raspim ar puro,
encontrar gente que fala sua lingua e tomando upo ate Vegetal...
Ndo precisa de mais nada. E a procura do bem estasmo, as
pessoas estdo comecando a entender que nada damél@a gente
tem procurado até entdo, foi suficiente para satisf 0 vazio da
existéncia” (Taty).
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De acordo com Eliade (2002, p. 55) a existéncias#wes humanos é guiada
tanto por sua condicao historica (profana) quaseta pondicéo religiosa (sagrada). Por
condicdo historica entende-se aquela condicdo hamestidiana, regida por
determinados sistemas e padroes de comportamempadilhados coletivamente.
Cabe, portanto, a condicéo religiosa superar maneamente tais limites rotineiros e
projetar os individuos€m um outro mundo, em um universo que nao é mais se
pequeno e pobre universo cotididrfgLIADE, 2002, p. 55).

Essa ligagdo se d& por intermédio dos mitos, réoéxtases comuns as
experiéncias religiosas. No caso ayahuasqueirdamor percebemos que as duas
parcelas da existéncia humana: material (profamspeitual (sagrada) interagem entre
si promovendo sucessivas revelacdes e respostapayeeem preencher o vazio
imposto pelo desencantamento do mundo. Novas expks sdo dadas a partir do
momento em que a antiga visdo de mundo ndo malis@&xs eventos presenciados por
tais realidades incomuns.

Este encantamento petculto pelo mundo no qual o irrealizavel
parece poder ser alcancado, baseia-se em nossectoehto de que,

mais cedo ou mais tarde, iremos defrontar-nos comal noutras

palavras, com o impossivel de modificar. Nesseaiist Nnosso

universo de sentido desaba e uma das poucas faenasnté-lo em

pé é adentrarmos nessa terra de mistérios (QUINTAINA9, p. 14).

Ao analisarmos as teorias de Weber (1996) e E(2@@2) podemos afirmar que
a condicdo religiosa dos humanos encanta inicidknen mundo que é
consequentemente desencantado por sua condic@adaist racional. Atualmente o
caso ayahuasqueiro nos permite afirmar que ascexpks desse mundo desencantado
também séo faliveis na medida em que a razdo diglmg a emocao por intermédio do
éxtase sagrado. A burracheira opera, a nosso mergencantamento do mundo o que
permite aos adeptos unir o que esta fragmentadgreinda busca por uma nova
condicéo de ser humano.
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Refletindo sobre o fenbmeno da ayahuasca, verifisague nos dias atuais ha
um amplo resgate global dessas praticas mistidascless e xamanicas, que permitem
aos seus adeptos conhecer e vivenciar os eventoauddo sob uma perspectiva
diferente. O direcionamento dessas vivéncias passar conduzido pela realidade
espiritual acessada mediante a ingestdo dessaddplde poder” que sdo capazes de
encantar, desencantar e reencantar mundos e p@&esedstintas, ndo acessiveis a

realidade comum.

4.2.1. O nomadismo espiritual

Muitas vezes um caminho possivel para o reencemi® do mundo é
justamente buscar as coisas que estado aparentedigtatges, no intuito de unir o que
esta disperso em prol de um conhecimento ampliadelarecedor. O sociélogo Michel
Maffesoli (2001), na tentativa de explicar os feedws que envolvem a mobilidade e a
circularidade entre tradices e culturas pés-ma@dgmecorre aos conceitosatedncia
e sedentarismoque nos ajudam a entender o atual comportamem@ru diante da
impermanéncia das coisas, dos sentimentos e emd@ées Maffesoli, tanto a porgcéo
“errante” como a “sedentaria” sdo inerentes lomo sapiens.Elas convivem
mutuamente, mas ndo sao percebidas como tais,opbiemem atual encontra-se
perdido, fragmentado e, consequientemente, desadoartm o mundo.

Segundo este autor, a relacdo entre a pulsaotdwlagar (erréancia) e o desejo
de se fixar (sedentarismo) é conflituosa e atorento o corpo social. Esta seria uma
das consequéncias do eventual desencantamento dwdomuwonstatado na
contemporaneidade e que parece contaminar de @masrios dias atuais. Maffesoli
afirma que existe nos humanos, uma forte necessidadseguranca (sedentarismo)

adquirida devido ao pertencimento a determinada@magegido, cidade, cultura e
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tradicdo. Portanto também h4, em contrapartida, esejd momentaneo do
desprendimento (errancia), muitas vezes estampaslosingens, aventuras, éxtases e
demais experiéncias visionarias desfrutadas nédede.

Ser fora de si € um modo de se abrir a0 mundo eatoss. Nesse
sentido, os diversos éxtases contemporaneos, dguguardem que
sejam: técnicos, culturais, musicais, afetivosfimeam o antigo
desejo de circulacdo. Circulacdo dos bens, da ngalado sexo,
fundamentando todo conjunto social, e fazendo-dysar em seu ser:
o devir (MAFFESOLI, 2001, p. 32).

Neste sentido, a errancia passa a ser praticadagus, pois 0 nomadismo nao
€ exclusividade de alguns. Todo mundo pratica aneia cotidianamente. Maffesoli
inclusive vai afirmar que essa porcdo aventureidioeisiaca dos humanos € o que
injeta uma nova energia nos tecidos sociais saigrastagnados e desacreditados, que
nao mais se sustentam sobre as suas “verdades(.eB&r autor, o nomadismo é o
fundador das sociedades. A circularidade entreudisras teria a sua origem nesse
principio basico da humanidade que pode, até mesencsonsiderado uma constante
antropoldgica. A pulsdo do desejo do “outro lugatds praticas e concepcoes do
“outro” aparentemente tdo distante, mas que nosacfascinio e repulsa a0 mesmo
tempo, visto que, a nossa por¢ao sedentaria n&a ase'novidades” com facilidade.

Quebrando o enclausuramento individual, restauranaobilidade, a
impermanéncia de todas as coisas, ultrapassandestabilidades
identitarias, sejam profissionais, ideolégicasusex a errancia volta
a dar vida, reanima, em seu sentido estrito, as\pessoal e coletiva,
feridas, reprimidas, alienadas em sua concepcéonedista e ou
econbmica do mundo, do qual a modernidade tinhto faima
especialidade. A errancia, em consequéncia, restaua visdo mais
flexivel, mais natural, mais ecolégica da realidatbemana
(MAFFESOLI, 2001, p. 162).

Nos ambitos da fé, a errancia passa a ser viastdedda multiplicidade dos
deuses e religides cada vez mais solicitados eb@&ldos. O nomadismo espiritual

também seria o reflexo de modelos sociais perdiibdempo atual e que nao se
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permitem englobar uma visdo mais complexa do homela sociedade que busca, no
holismo das populagdes tradicionais, a explicagia ps seus problemas rotineiros.
Para Marilena Chaui (1986, p. 83), tal multiplicida

(...) determina um dos aspectos da religiosidagellpo a aceitacédo
simultinea de wuma pluralidade de crencas aparenteme
incompativeis entre si (...) exprime a fragilidadl® controle social
através de uma das religides e a resisténcia imaptios fieis a esse
controle, na medida em que organizam seu prémsiersa de crencas
e devogBes (...) uma peculiaridade dessa religidsidé a
transgressao.

A pulsado da errancia permite a construcéo dermeétadas “pontes” que unem o
mundo contemporaneo aos valores tradicionais, tearipmente esquecidos. Tamanha
mobilizacdo impressiona outros observadores soa@stumados com uma existéncia
estavel, mecanica e puramente funcional. A plusrdkd da pessoa passa a ser
evidenciada de acordo com o viés do fantasticamaterial e de outros procedimentos
imaginarios que passam a ser fluentes e comures @hatores sociais.

Talvez por isso, somos capazes de notar a amlila procura pelos
conhecimentos da ayahuasca nos tempos atuais. $ especifico dos sistemas
guiados pela linha da unificacdo, as “pontes cailslique sdo construidas, parecem ir
além dos centros urbanos brasileiros e da flokstazonica. Seu alcance entende-se
também ao universo hinduista, afro-brasileiro, t&ois espirita, xamanico e,
logicamente, daimista e udevista. Os grupos deswvath linha do mestre Francisco
apresentam-se abertos a outros diadlogos e infla€ndilosoficas, a partir,
principalmente, do respeito as crencas alheid&s.como se a unido das crencas
promovesse uma maior harmonia.

Nesse caso, parece existir uma tendéncia em torepie quando se segue
apenas uma crencga, fica-se “bitolado” e até medmmtddo” a mesma. Pode ser que
essa limitacdo venha a gerar alguns conflitos,ddeprincipalmente, as disputas de

poder e ao monopdlio das verdades. Somos acostsmader “duelos” entre doutrinas
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e nunca a unido das mesmas em prol de uma verdaide. ©s adeptos do CHIED
alagoano costumam afirmar que o caminho para anhgéo e o esclarecimento do ser
torna-se mais rpido quando h& a unido das infd@resagstes ayahuasqueiros nos dao
o exemplo de que nunca podemos ser maniqueista®rmda que tudo se encontra
interligado.

(...) tudo isso, para o bem ou para o mal, pervivier, em tempo real

e sobretudo coletivamente, experiéncias cultucasitificas, sexuais,
religiosas que sao justamente o proprio da avemixisiencial (...) o

enriquecimento cultural estd sempre ligado a nudulé, a circulacéo,
guer sejam as do espirito, dos devaneios e daasfastque tudo ndo
deixa de induzir (MAFFESOLI, 2001, p. 30).

Dessa forma, surgem 0s novos grupos ayahuasqugieoampliam suas redes
de significado dando um maior alcance a tais enwntos da floresta, que conquistam
diariamente as nossas mecanicas urbes contemper@®aemos lembrar que todas as
tradicoes e culturas humanas estdo, e semprerastivelivre mercé da ressignificacdo
e reconfiguracdo de seus conteldos miticos e sitoBpborque se assim nao fossem,
0s sistemas culturais seriam estacionarios, imaweisimplesmente engessados num
passado distante.

Os ayahuasqueiros do CHIED alagoano nos mostrampuava concreta desse
constante movimento a partir de sua fortuita tergade resgate de algumas praticas
distantes. Ao juntar outras filosofias, teoricaneemdio complementares, em prol de um
conhecimento global e ndo excludente, pois se pemmunir as diferencas, tirando
proveito das distincbes sem deixar de possuir umemamento, portanto um
pertencimento tolerante, aberto a outros dialogusvas influéncias.

Eles ndo nos fazem esquecer a mobilidade das dyfesnas, nem suas
combinacgdes possiveis que fogem ao controle dejugrainstituicao, intelecto, espirito
ou doutrina. Ndo ha como “aprisionar” os devaneiosem tampouco o desejo de

sonhar. Precisamos de nossa por¢cao errante, pgim aprendermos com ela. Esse
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caréater fluxional é visto, alids, em todos os aosbita sociedade. Seria até mesmo um
fator inerente a raca humana, que sempre constrsgu complexo repertério simbdlico
por meio das inUmeras bricolagens entre os erage®os de sua flexivel existéncia.

E sempre bom lembrar que esses ayahuasqueirasfigecam a tradicdo, mas
seguem todo o padréo exigido pelas leis da socedglo Vegetal. Existe, neste caso,
um respeito mutuo para com a sociedade e para moderes visionarios da
beberagem. Nada é feito fora desses conformessleéQaVegetal parece pedir apenas
uma coisa aos seus adeptos. O respeR&speito ao produzir, falar, comungar ou
pesquisar essa bebida sagrdd&sses vegetais, quando combinados, tém um forte
poder, agora cabe aos individuos canalizar e dimaciesse poder em prol da sua vida
cotidiana, sempre pondo em pratica os ensinamérgnsmitidos por estagplantas

professoras
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5. A peleja dailusdo contra a realidade espirituahos trabalhos do Cha do

Cruzeiro

5.1. O trabalho espiritual
“Sagrado € o que retorna no tempo, mais duradorsrimate, mais importante do que
0s proprios fatos recordados. Do sagrado o homeanatisentido da vida e, com este,
forca e confianca para enfrentar, vitoriosamentgjrmimeros desafios do cotididno
(REHFELD, 1988, p. 55)

A nocéao ddrabalho espiritual € bastante comum entre agueles que comungam
ritualmente a ayahuasca. Tanto os xamas e vegas$atisruanos quanto os adeptos das
religibes ayahuasqueiras brasileiras costumam dieaorde “trabalho” as atividades
que realizam durante o uso dessa beberagem. Daoacom Goulart (2004, p. 14) a
expressao “trabalho” também é bastante comum maatimas dos fieis das religides
afro-brasileiras como, por exemplo, a Umbanda. &leestido, os “trabalhos” seriam as
oferendas cerimoniais feitas as divindades. Na Wdpaessa atividade ritualistica
também é denominada “despachfd”

Nos sistemas guiados pela linha daimista, alémodequeira, a denominacao
trabalho assume um carater primordial no desenwelio dessa doutrina, cujos
adeptos costumam seguir a risca suas prescricédsor@em do Dainfee um homem
simples e trabalhador, ciente de seus compromessdsigacdes, pois sua situacdo de
daimista Ihe favorece tal reflex&o.

Para Edward MacRae (1992, p. 70), o mundo, paainista, é influenciado e
guiado por espiritos em distintos estagios da e@oluespiritual. Os seres humanos
possuem umEu Inferior’ e um “Eu Superiot. O “Eu Inferior” seria o corpo fisico,

material e por isso limitado e passageiro. O cdgomobém é chamado de “aparelho”

que, para o daimista, serve para cumprir a suaamisesse plano terrestre que seria,

%9 Os daimistas usam a expressao “despacho” quangfesem ao ato de servir o Santo Daime.
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justamente, o aperfeicoamento de sua outra metdélm do “aparelho”, os humanos
compartilham do Eu Superiof, sua por¢ao divina. Adormecida em seu cotidianas
desperta durante os efeitos do entedgeno. Um h@alesipiritual com o Daime, seria a
oportunidade Unica na qual esses duplos se conmngsaaperfeicoam e se identificam
por intermédio das miragdes.

Assim, o duplo passa a ser a fonte de inspiracéogatuacdo do eu
inferior no mundo da matéria (...) Para os daimjsta mundo dos
espiritos é cheio de conflitos que extravasam paniano fisico, onde
0S espiritos precisam se materializar para estarelgiancas. Ha
assim uma constante interacdo entre o mundo espiet o fisico.
Estes dois mundos, apesar de serem duas "dimendiesntes,
seriam indivisiveis no cosmos e mutuamente depeéesierOs
trabalhos no astral sdo concebidos como guerrdmi@lihas contra a
fragueza, a impureza, a duvida ou a doenca. Ostadeydio o0s
soldados ou os midam que, ao lado de Jura (Dexs)am o Império
Juramidam, que d& forca aos obedientes, humilddsnmos de
coracdo. Assim, Juramidam significa tanto Deus muieus e seus
soldados, indicando uma nog¢do ao mesmo tempo dudiizada e
coletiva da divindade (MACRAE, 1992, p. 70).
A visita ao Astral Superior, plano espiritual, dondos espiritos, das idéias ou
até mesmo noosfera como pensada por Theilard dedi@hd955), Popper (1977) e
Morin (1998) também é atuante nos sistemas daisnigfase contato permite aos
adeptos, por intermédio dos estados ampliados mciémcia, uma reformulagéo diaria
de suas acdes e pensamentos em prol dos ensinamétitins durante sua estadia no
plano espiritual. Essessdldados do astral costumam ser obedientes a partir do
momento em que assumem um lugar nesgértito de podér Obediéncia, firmeza e
concentracdo é o que pedem as letras dos seuschintaslos e bailados, visto que, tais
exigéncias sao delegadas a bebida que, para ediggssos, possui vida e vontade
propria.
Couto (2002, pp. 390-391) afirma que o contato oddanto Daime desencadeia
um processo de transformacdo nos daimistas, codéedo cha o status de sagrado.

Isso devido as suas poténcias invisiveis e culuRara este autor, a relagdo com o
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sagrado, nesse caso, seria representada por umgaaale poder estabelecida entre o
comando e a obediéncia. Comando das entidadesacses provocadas pela ingestao
da bebida, e obediéncia dagueles que a comungasi,0pomesmos passam a ser
guiados por tais entidades que encontram no Dam@eruaneira de se manifestar.

O soldado desse exército ndo se deixa influenmmbos ‘espiritos inferiore’s
gue porventura queiram atentar contra sua firm&asa principal fortaleza é o
“aparelho” que precisa esta protegido e preparada @s trabalhos que, normalmente,
costumam ser bastante cansativos, mesmo quandmistdaencontra-se em repouso e
relaxado durante as sessbes de concentracdo. $eiflawtae (1992, pp. 97-98), o
trabalho daimista pode ser interpretado como umaatle psiquica intensa e exaustiva
na qual os participantes realizam inUmeras ativadamb plano astral.

Portanto, o trabalho daimista aplica-se ao mesempé ao corpo e ao
pensamento (CEMIN, 2002, p. 348). O suporte diries@ o corpo, entdo para que se
realize um trabalho espiritual é necessario, naemgéo daimista, que o “aparelho”
esteja preparado para realizar as atividadessitumisideradas “leves” e ou “pesadas”.
E preciso &xercitar o aparelhd para que o mesmo possa agientar com firmeza as
batalhas de um trabalho espiritual:

(...) € preciso “aprender a trabalhar com o Dainisssa expressao e
muitas outras correlatas designam a multiplicidddetécnicas que
tém o corpo por suporte: fardamento, concentrag@mdenacao de
movimento entre os passos do bailado, o cantico hilogs e a
cadéncia do maraca, e ainda, os efeitos fisicobettéida que véao
desde a aceitacdo do seu cheiro e sabor, até sac8en que pode
provocar, tais como: dorméncia, taquicardia ou duarardia,
vomitos, diarréias, “viagens astrais”, sensacdo merte e
renascimento, angustia, prazer, visdes belas, delicas e ou
terrorificas, além da aceitacdo dos cédigos deutandb interior do
sistema com destaque para a “obediéncia”, a “haehdd e o “amor”
a todos os irmaos. (CEMIN, 2002, pp. 348-349).

Vimos, no terceiro capitulo dessa dissertacdo,agjaencentracdo e a firmeza

exigidas para a realizacdo dos trabalhos espsitvas sistemas udevistas parecem vir

179



de acordo com o tempo, devido a continuidade dasri@&ncias do adepto com o
Vegetal. Assim também ocorre nos sistemas daimiatagsirtir do momento em que o
homem domestica o éxtase, por meio dos rituaingdea sociais, e o éxtase domestica
o homem, por intermédio das sensacoes e reflexsSiesarias que o fazem reavaliar o
seu jeito de ser no mundo.

Durante esse processo de interacao entre o alateni espiritual, os daimistas
também passam por uma série de testes impostos‘gwoprofessdt Testes que
reformulam atos e conceitos, pois 0s mesmos pagsanreavaliados rotineiramente a
partir da frequéncia do daimista nos trabalhos admbida. Testes que fazem interagir
corpo e mente durante o trabalho espiritual.

Em relagdo aos sistemas guiados pela linha udefReciardi (2008, p. 47) nos
mostra a existéncia de duas forcas poderosas guentam duelar entre si ao longo da
vida dos oaskeiros. Para esses religiosodprgd negativa e a “forga positivd sao
interpretadas como dois polos opostos cujas ac¢iBéstds e concorrentes agem no
intuito de atrair e sintonizar os espiritos ao fawr. Cabe ao udevista canalizar e
sintonizar suas atitudes e pensamentos na vibpagsibva desse duelo, no intuito de
ser merecedor e receber coisas positivas ao longaalvida.

O trabalho espiritual, nesse sistema de crengaeciiso, gira em torno dessa
sintonia, ou seja, do abandono de certas pratioasideradas inferiores ou nao
condizentes aéstacdo positivadesse duelo entre for¢cas opost&3s icios sejam eles
materiais ou de comportamento sdo consideradobwttvs da for¢ca negativa, dai a
necessidade de se limpar das impurezas de qualttptareza, material ou espiritual
(RICCIARDI, 2008, p. 47). Para participar do trdtmalespiritual, a mente e o corpo

precisam estar livres dessasds influéncias
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Os ayahuasqueiros do CHIED alagoano também aanedjtie a unido dessas
folhas com esses cipOs € 0 que da a sabedorigseasrdmento necessarios para que 0s
mesmos aprendam a viver no mundo cotidiano, iree&agdo, nesse caso, como “
mundo da ilus8b Tomando ayahuasca, eles acreditam que a pedsaad@na
momentaneamente a “ilusdo” do dia-a-dia, como,egemplo, falsos amigos, dinheiro
facil, bens supérfluos, veiculos, bebidas e demaisssos materiais, passando a refletir
sobre a sua situagédo no mundo.

Nos encantos do cha, € comum aos humanos recoeimeoeprincipio de sua
falibilidade a partir, por exemplo, da aceitacdo rdarte. Miracbes e burracheiras
mostram a fealidade dos espiritds fazendo-os recordar de onde vieram, porque
existem e para onde vao. Essa verdade teria sicmfieala pela ftusdo cultural
capitalistd, e quando toma ayahuasca, o ser liberta-se dessesgticos grilhdes
ilusorios, passa a ter contato conrealidade espiritudl e é levado pelos encantos, no
intuito de recordar cada vez mais a origem de #ua,aenovando suas forcas para
nunca esquecer de que tem um espirito, uma pegaeteade Deus dentro de si.

O trabalho espiritual, para os frequentadores #iEO alagoano, nédo se
restringe apenas aos momentos rituais. Ele acompantotidiano dos adeptos que
assumem uma postura de alerta mediante a eteralddantre asfbrcas da iluséo”
contra as dartalidade espiritudl

“A matéria transporta mas influéncias, por isso gantante, a gente
gue frequenta o trabalho e tem um certo grau deriasgdidade,

tomar cuidado por onde anda, com o que faz e c@ueoconsome,
estd entendendo? Do ponto de vista espiritual, co@mo algumas
pessoas que estdo ligadas a determinadas forcas,nquitas vezes
ndo sado construtivas, tém também aqueles ligadésréas do bem. E
nessa luta o que ocorre? E um querendo levar oooptra 0 seu
lado. A gente aqui trabalhando para poder busc#ager pra ci e a
outra forga querendo puxar pro lado dela. Pelo que jA& venho
notando, a forma de atuagdo dessa outra forca, zapgogo sujo
mesmo! E através da ilusdo... Dos vicios, da matécumulada que
gera rancor, coisas ruins, influéncias negativas\qui a gente
trabalha na luz, na clareza, na transparéncia, ealidade e a outra
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nao. A outra trabalha através da forca da ilusd@a Bao verdade,

daquilo que a gente fala que é mentira. Porque edta 14, mas
guando a verdade chega ela fica agoniada, ela relme gpara onde
vai, entdo ela tem que arrumar um lugar, porquedaas no mesmo
canto ndo cabem! Ela tem que se esconder, temajupra da lugar
a realidade do espirito( Mestre André).

Algumas substancias, entre elas o alcool, o tabmcdemais drogas sao
encaradas como possuidoras de uma carga energggtista e concorrente a atuacao da
ayahuasca. Esses ayahuasqueiros afirmam que tmtmscias saoiristrumentos da
forca do mdl, da “forca da ilusdd que os remetem a realidade iluséria da sociedade
capitalista. Os vicios sdo encarados como instrtoaatessa ilusdo, que trabalha contra
o desprendimento material e, conseqientementeracantercepcao daealidade do
espiritd.

Entdo os vicios atrapalhariam a evolucdo esplritio ser. Os informantes
afirmam que quando ddrca do madl; a “forca da ilusd® percebe que esta “perdendo”
um dos seus “dominados” parafarta da realidade espiritugl ela ndo se contenta.
As oportunidades passam a surgir e 0 ayahuasqueictsa analisar com cautela essas
ocasifes, na luta do eterno resistir. Eles acradiae a forca do Vegetal atua por meio
da ‘verdade espiritud] da “realidade da almae da “sabedoria da natureza diviha
vivenciadas em cada sesséo ou trabalhos nos quaideptos renovam suas crencgas e
energias, para poder seguir com suas vidagrandte ilusdd, chamada sociedade. Um
corpo preparado € um corpo limpo, ou seja, livre mas influéncias estampadas nos
vicios, preconceitos, fraqueza, 6dio, rancor e denaditudes ndo compativeis a
“realidade espiritudl

Mary Douglas (1976, pp. 13-14) acredita que ascepgdes culturais e
religiosas sobre polui¢cdo, impureza, limpeza eehigisdo condizentes a visdo geral da
ordem social na qual estédo inseridas. Segundocaaaats leis de pureza e perigo estao

presentes nos sistemas de crencas magico-relignusastuito de reforcar o cédigo
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moral de uma sociedade especifica. Dessa formajniverso todo é arreado aos
esfor¢cos dos homens, no sentido de forgar o outnma boa cidadania. Logo, achamos
gue certos valores morais sdo mantidos e certasasegociais sdo definidas por
crengas” (idem).

No caso ayahuasqueiro ndo € diferente. Em relaglobuicdo dos vicios como
impuros, possuidores de cargas negativas, imodaispsos ou até mesmo veiculos
aliados as forcas da ilusdd podemos ver claramente o reforco de alguns valore
morais atuantes e presentes nas cosmologias desteesas de crencas. Observando as
distintas interpretacdes entre aqueles que utilidaralmente a ayahuasca, percebemos
um comum acordo ao notarmos, por exemplo, que alsuagqueiros incorporam, em
suas cosmologias, elementos que se adéquam adéepadnterditos sociais vigentes.

Reichel-Dolmatoff (1981, pp. 88-94), ao estudasimbolismo ayahuasqueiro
entre os indios Tukano na Amazobnia, chega a cdmlde que o uso do enteégeno é
um forte instrumento de poder na mao do xama, pamlsesmo assume o papel de
“controlar” o grupo, a partir da reproducdo dosowes e crencas socialmente
sancionados durante os trabalhos com a bebida.

O uso da ayahuasca, segundo esse autor, atenaleidais propdsitos
fundamentais: o primeiro estaria relacionado asbeds mitoldgicas e imagens
vivenciadas pelos participantes, e que confirmamcrascas vigentes num grupo
especifico, assim como a origem de suas institaigékgiosas e sociais. O segundo
proposito estaria diretamente relacionado aos ekimambientais, que envolvem o
ritual, assim como masicas, incensos, vozes, ruiduostorias, narrativa dos
participantes, entre tantos outros. O objetivo @essosfera ritual é induzir os sujeitos
a multiplos estados de consciéncia, que automagicgarievam a introjecdo das normas

de comportamento social e individual.
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No caso dos vicios, devemos lembrar que a reaidadial brasileira assume
uma politica proibicionista em relagdo ao consureoddterminados entorpecentes
ilegais, enquanto outros, considerados “legaigo@l e tabaco) sédo tratados por meio
de propagandas “educativas” como as do tifiumar causa cancémou “se for dirigir
ndo beb& O “perigo” diante do consumo dessas substandcampém € reforcado
nestes sistemas de crengas, que surgem como pdadis de lidar com o suposto
maleficio provocado pelas mesmas.

A ayahuasca e as doutrinas que surgiram a parted uso atuam, na verdade,
como eficientes mecanismos norteadores diante diacdie de danos causados por
vicios e demais doencas que tenham neles suas@rigs fieis encaram cada trabalho
com seriedade e sobriedade necessérias para madavindades. Dessa forma, criam-
se estratégias no combate aos males da sociedadeocalcoolismo e o tabagismo, por

exemplo.

“O que eu acho interessante nessa historia de pdagdreber (alcool)
com o Vegetal € que € natural. Vocé as vezes nasa;p@d bicho.

Eu vou parar de beber! ’, ndo! E natural. Vocé sgoapolicia e ndo

se ver mais dentro daquele universo de farra, deetleira e de
libertinagem. O seu corpo simplesmente nao aceitds nessas
coisas... O Vegetal te p6e em outra sintonia que édnais aquela
que vocé encontra na mesa de um bar. Vocé entrsimania da

meditacdo, da reflexdo mesmo e da analise das £a@jga vocé pde
pra dentro e para fora do seu corpo (...) Eu aimd® sou fardada no
Esséncia Divina porque eu fumo. Eu sei que estcadare € uma
coisa que estou tentando tirar de mim. Eu vou aqguisee se Deus
quiser o Vegetal vai me ajudafTaty).

Os ayahuasqueiros do CHIED costumam manter-séaalprocurando nao
deixar-se ludibriar pelasatmas dadorcas da ilusdg pois uma vez esclarecida, eles
afirmam que a realidade espiritudl jamais sera esquecida. A$ofcas da ilusad
perdem territorio, cada vez que um ritual acontetas tentam guxar o adepto para o

seu lad®. Por isso, tém muitos que saem no meio do trabgara fumar, para
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simplesmente sair do espaco ritual ou conversaasadiora do contexto. Para esses
ayahuasqueiros isso enfraquece o trabalho ®ag$ da realidadeficam defasadas.

Quando isso acontece, o esforco diante da caacéwot e da firmeza sob o
efeito do Vegetal é redobrado. Vimos, no terceapitulo, quando analisamos péia
coletivd nos sistemas udevistas, que qualquer interfeaéthgrante a sessao permite a
generalizacdo de distarbios que tendem a se espadfe corrente. No fim de cada
trabalho as forgcas da realidade espirituacostumam vencer as da “ilusdo”, todavia é
conveniente salientar que os participantes da cesd@enciam diretamente nessa
dindmica ritual. A experiéncia exige um preparoniitial para 0 bom andamento do
rito, mesmo porque para domesticar o éxtase égareer domesticado por ele.

No CHIED alagoano, os maus pensamentos que sulgeante o trabalho, as
mas visdes, 0 medo da morte e demais insegurargssageiras, segundo estes
ayahuasqueiros, sao projecOes de outros serestuspirinferiores, zombeteiros,
aliados da forca da ilusd®, materializados nos vicios e atitudes d@pdrelhos
despreparaddse que sempre querem desestabilizar a ordem dbalkos. Por isso,
durante a sessdo, as vezes surgem algumas conparsésdas, alguns pensamentos
ruins ou até mesmo ventos, gemidos e barulhosnésisalsso tudo é encarado como
manifestacbes dessesspiritos inferioresimpregnados naratéria da ilusdt Essa
matéria emana uma forte energia que tenta atuaéspaco de dominio dacalidade
espiritual'. lluséo e realidade novamente entram em conflito.

O que aparece de “ruim” nas burracheiras, segupgloinformantes, por
exemplo, uma m4 visdo ou mau sentimento, sdo tidow reflexos desses espiritos,
dessasénergias inferiores Portanto, o mestre André sempre afirma que éigmegue
o fiel saiba se controlar nesse sentido, para gaadp as coisas mas se apresentem, ele

possa ter condi¢bes de perguntar, na forca, o @u@guelas coisas e a que vieram. SO
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assim, diante dessa firmeza, adquire-se o podar‘daspachar’as mas apari¢cdes nos
momentos da burracheira, permitindo-savegar por aguas calmas outra ez

O segredo para o bom andamento de um trabalhateaspno CHIED alagoano
seria, justamente, o autocontrole do adepto queemmife ‘despachar os maus
pensamentdsdurante a batalha astral e ndo deixar que 0os mesmos impregnem o
ciclo harménico construido e mantido em cada rDmrante os trabalhos com
ayahuasca, o templo da realidade é revisitadopmeaf que a ilusdo ndo pode penetrar
nesse santudrio, cabendo a cada adepto, alunadsotdi guardido manter-se firme e
concentrado nos ensinos dessa beberagem entedgena.

Antes dos rituais, eles recomendam um cuidadacedpblo Esséncia Divina os
adeptos costumam ingerir comidas leves e evitanorsumo de alcool ou outras
drogas, que possam atuar de maneira adversa daraxgeeriéncia. Na verdade, essa
recomendacdo tem a ver com a preparacdo do compor@eeber o sacramento. E
preciso entrar nasintonia do Vegetale para tal se faz necesséaria uma reflexdo maior,

uma meditacdo profunda no intuito de se preparar regeber o que esté por vir.

5.1.1. SessOes, comemoracdes e ensaios

Os adeptos do Esséncia Divina relinem-se quinzengmmoAlto da Paz Cha
do Cruzeirodurante as sessoes de escala deste centro ayaiuas@s trabalhos com
ayahuasca, nestas reunides, levam em média sete $eguidas. O ritual comeca as
dezesseis horas e se estende até as vinte e @iéshoite ou uma hora da manha. Isso
gquando todos chegam no horario marcado, quando asiosessdes fluem pela
madrugada adentro terminando, muitas vezes, as @uwasés horas da manha, a

depender do horéario em que comecou.
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Devido a amplitude dos sistemas simbdlicos, ppalonente daimistas e
udevistas, compartilhados pela irmandade, a seds&escala apresenta-se extensa e
dividida por algumas etapas, explicitadas maismaeidPor hora, nos interessa saber que
gualquer pessoa pode freqlentar esses trabalhnszegais desde que, como vimos,
siga algumas regras principais estabelecidas pepatoole e resguardo do grupo.

Existem também as sessdes para fardados que shsieas aqueles mais
envolvidos com as praticas da irmandade. Nestesngos eles discutem assuntos
administrativos, planejam as atividades do certroa; por exemplo, feitios, mutirdes,
plantio e demais empreendimentos necessarios antalsitidade do nucleo. Durante
essas sessodes exclusivas, eles também bebem @Magenomentos de concentragéao,
nos quais podem meditar e dialogar sob o efeitbetdéda, no intuito do conhecimento
grupal e individual.

Outras sessbes sao reservadas aos casamentozagldsajue sao grandes
comemoracdes entre toda a irmandade. E bastantetonbatizado de criangas, assim
como o de alguns adultos fardados que escolhem paarsmhos de acordo com as
afinidades espirituais, adquiridas a partir dagweras no grupo. Os casamentos sao
momentos de celebracdo nos quais os adeptos feséejanido dos conjugues que,
normalmente, sédo fardados no CHIED alagoano.

“Os casamentos e batizados no Esséncia Divina séioniindos
caral Os mausicos se juntam, ensaiam os hinos disgsada
cerimdnia, se preparam mesmo e é lindo. Uma 4uoeaptetamente
diferente. O casamento da minha mae foi 14, vocded Foi uma
festa linda. Por isso que eu digo que todos ala@stm familia”
(Juliana).

Os ensaios sdo momentos nos quais o0s hinos séladss tanto pelos muasicos,
como por alguns fardados que também devem sabtar @bailar durante os trabalhos

espirituais. O Vegetal servido nos ensaios nao pEeilemuito forte. As pessoas se

esforcam durante o estudo da letra e da harmosiidos, portanto a concentracao da
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bebida precisa ser “branda”. “Brando” é o contrdé “denso”. Denso seria um cha
considerado “forte” com forca e luz ampliados. Blaiseria um chd ameno, com forga
e luz reduzidos. No CHIED esse é o chamadegetal para trabalhb’® direcionado ao
estudo dos canticos e aprendizado dos passos ldoldaiu qualquer outra atividade
que exija destreza e concentragao.

O ensaio € necessario para que durante a dinditigbas coisas acontegcam em
sintonia de modo que os movimentos do bailado ar@agdo dos maracas devem estar
sincronizados com a melodia e a letra dos hinos gae, durante a sessdo, o0 objetivo
norteador destes canticos sagrados, que conduzerpaiéncia dos adeptos, seja
alcancado. Na verdade, o ensaio se apresenta aomoportunidade Unica para que o
fiel se familiarize com a experiéncia, testandomassua concentragdo mediante 0s
estados ampliados da consciéncia.

Quando a irmandade consegue sincronizar essesrgsnno momento ritual,
atinge-se 0 objetivo maior que é o estudo comptEtoum hinario. Um hinario
corresponde ao conjunto de hinos recebidos, narimalas vezes, por apenas uma
pessoa (CEMIN, 2002, p. 359; GOULART, 2004, p. 3LIKA 2005, p. 6). Os
sistemas guiados pela linha daimista apresentara der oitenta hinérios recebidos por
alguns adeptos ao longo de suas vidas (PACHEC(®)1@% principais parecem ser
agueles trazidos pelo mestre fundador Raimundeur®erra: 6 Cruzeird, “os Quatro
Falecido$ e “o Hinario de Finados O CHIED compartilha desses e de outros hinarios
gue sao trazidos por alguns discipulos. Os novosshiambém passam a ser estudados
e ensaiados no intuito de serem incorporados anilia&itual.

Durante nossa pesquisa, o CHIED alagoano estudiocogporou 0s seguintes

hinarios: ‘0 Cruzeird do mestre Irineu e Vos Sois BaliZado daimista piauiense

Veremos mais adiante que a concentracdo do Vegatial de acordo com a ordem dos cozimentos
realizados durante os rituais de feitio.
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Germano Guilherme. Antes destes, eles estudaratnoguiaarios de uma adepta do
centro, a Clarissa Rodrigues, mais conhecida pass&inho”: Rosa da Caridade
"Semente do Divilp"Tridente do Sagrado Paé "Luz Interior” "*. A irmandade ainda
compartilha de um hinario denominadog hits' que inclui muitos hinos recebidos por
outras pessoas, principalmente, adeptos do CHIEBIili@nse. Esse hinario, muitas
vezes, é cantado, tocado e bailado nas sesséeisaa@as aos batizados e casamentos.

“Eu recebi dez hinos. Ndo é um hinario completodainporque o
hinario tem que ter no minimo umas vinte e tantasicas, mas eu ja
recebi algumas. Os hinos séo lindos demais. Eles ss@ples do
ponto de vista harménico, mas no ponto de vistadimd eles sdo
riquissimos. Uma coisa que s6 sendo de Deus mé&smoando eles
chegam estdo completos. Chegam prontos e outra.colddo pode
mexer em nada. O primeiro que eu recebi, eu airmset mudar.
Quando eu mexi, alguma coisa dentro de mim diAa jpode mexer!
A palavra é essa e pronto’. E eu ndo mexi de jegtchum”(Ruy).

Nos sistemas daimistas, segundo Rehen (2007),imms &0 considerados
ofertas concedidas diretamente pelo Astral Supetigias mensagens estendem-se ao
plano dos humanos que atuam disseminando essasagfes. A autoria, portanto, €
atribuida ao plano divino, por isso ndo podem safreerferéncia humana. Nem a
melodia, nem a letra de um hino recebido podenakeradas. A mensagem costuma
ser transmitida tal qual foi recebida.

Assim também acontece com 0s novos hinos trazidoscipalmente, por
alguns fiéis do Esséncia Divina. Mesmo com a addgioutros elementos simbdélicos
cuja juncdo nos remete ao universo da Nova Eranessagens do astral ndo sao
alteradas por aqueles que as recebem. Estes l@ioestidados, ensaiados e entoados
com empenho, respeito e dedicacdo necessarios/acku de sua sacralidade. Afinal

sdo presentes divinos, recebidos por alguns “eslod’h dessa irmandade, e que séo

" Veremos no Anexo 2 alguns hinos da Passarinhengselam elementos oriundos de distintos sistemas
simbdlicos entre eles os universos afro-brasileins{do, xaménico, hinduista e ayahuasqueiro.
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compartilhados entre os demais. O ato de cantar@adivino permanece atuante nesse

centro de harmonizacao ayahuasqueiro.

5.1.2. Sesséao de escala

As sessdes de escala no CHIED, como ja foi ditont@cem nos primeiros e nos
terceiros sabados de cada més. O ritual dificilmenstinicia no horario marcado, as 16
horas. Isso devido a localizacdo do Alto da Pazfmaeum tanto quanto distante da
cidade de Maceid, cerca de quinze quildmetros emftapital e o distrito de Riacho
Doce. De volta ao Alto da Paz, os irmaos se redraron conversam, pdem 0s assuntos
em dia, além de renovarem suas forcas fisicasigtesis durante a extensa dindmica
ritual conduzida por tal centro ayahuasqueiro.

“O que eu percebi quando eu cheguei no Essénciandipila

primeira vez e no momento em que eu bebi o Vefmtajue as

pessoas dali tinham uma conexdo muito grande eekas. Um

carinho e um amor muito grande. Essa conexao eagrpessoas foi
muito marcante quando eu cheguei 14! Uma coisaalimdaravilhosa

e eu me identifiquei de cara, mesmo antes de tamdegetal. As
conversas antes e durante a sessao, as musicasgado do mestre
André e o respeito que existe ali dentro. Tudocwdgormes de uma
grande familia que se reldne nesse lugarzinho dermppara meditar,

raciocinar e viver melhor com esses ensinamér(Rgy).

Ao0s poucos, as pessoas vao chegando, reservaocarsiho dentro da oca, 0s
musicos cantam e tocam violdes, tambores e pasdemoquanto outros vao se
arrumando para o inicio da sessdo. O mestre Andndpre traz consigo uma
parnafendlia de fios e cabos que conectamnotebookao som do seu veiculo. O
computador fica sob a mesa ritual, assim como aguyarrafas pet com o Vegetal, um
filtro transparente onde o cha é servido, algunedas\brancas acesas, COpos com agua,
livrinhos de hinarios, muitas flores e uma CruzG#gavaca (Foto 22). A noite, além
das velas, o local fica iluminado por um candeeigas, pendurado numa das madeiras

que sustentam a oca.
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Foto 22 Copos, flores, filtro de vidro com o Vegetal eiZde Caravaca sobre a mesa central.
Direito de imagem cedido pelo CHIED. Foto dispohéra:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?gea6 17

A Cruz de Caravaca, Cruz de Lorena ou Santo GQuuzkita-se de uma cruz
com dois bracos transversais, o de baixo mais admgo que o de cima (MACRAE,
1992, p. 40). Esta cruz é bastante comum entre@sagrdes camponesas de partes da
América Latina. O livrd_a Santa Cruz de Caravacaom orac6es de origem medieval
espanhola, é comumente utilizado pela populacdoepelmestica do Peru (LUNA,
1986). Para os daimistas, o segundo braco repeeseMestre Irineu, ou a segunda
volta de Cristo a Terra. O Cruzeiro é colocado esabrmesa central da igreja que
geralmente possui a forma de uma estrela de setagdEste é considerado o ponto do
gual emana e de onde se capta a energia do Aatalopsaldao (GROISMAN, 1991,
pp.90-103 e MACRAE, 1992, p. 40).

Nos sistemas guiados pela linha daimista, durastesessées com o Santo
Daime, os participantes presentes no saldo costusearseparados espacialmente em

relacdo ao género, estado civil, idade e alturgpazal. A separacdo espacial,
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principalmente aquela vinculada ao género, é irdeagda como essencial para a
conducao do trabalho, pois 0 daimista acreditacgusexos opostos emanam energias
opostas e devem ser mantidos distantes para aitpedenducdo da sessao
(MONTEIRO DA SILVA, 1983, p. 74, MACRAE, 1992, p99COUTO, 2002, p. 396
e LABATE, 2004, p. 128). MacRae (1992, p. 77) vaisnalém ao afirmar que no
CEFLURIS, a separacdo dos sexos extrapola os $imtteais, sendo marcante também
na vida cotidiana dos adeptts

No CHIED o Saldo Dourado € ocupado pelos partitgg|sem separacao ou
distincdo. Homens e mulheres podem sentar préximgsdos outros desde que ndo
conversem entre si e nem interfiram nos procediose sess&d

“O gque eu acho bom no Esséncia Divina € que a geste em
construcdo. Nada é rigido... Nosso ndcleo ndo édoigporque
estamos caminhando e construindo tudo aos pouassnd® a gente
nao sabe de uma coisa, a gente vai 14, estudajaavaperfeicoa,
discute e improvisa nos parametros da gente. Sendegndo vé o
porqué de separar as mulheres dos homens, por éxeeqéo a
gente ndo separa. Cabe a todos achar o que € meltwgrupo e
assim a gente vai fazendo sem restrig@aliana).

Quando consegue plugar toda a aparelhagem aoseriailo, 0 mestre André
coloca algumas musicas que ajudam a relaxar, goigpreparando os adeptos para que
0S mesmos entrem naifitonia do Vegetal O estilo dessas musicas varia bastante,
portanto parece existir uma preferéncia aquelas@omento Nova Era que mesclam a
musicalidade andina com tambores africanos, icawgnicos e mantras hinduistas. A
maioria das gravacfes e mensagens sonoras colaaadssssao é feita no estudio do
Dacio, que além de ser fardado no Esséncia Ditanahém € produtor musical.

Além desses sons instrumentais, eles costumam, duvante a sessao, algumas

outras musicas que possuam mensagens a ser tidasmifqui parece inexistir

2 MacRae (1992, p. 77) chega a identificar o “Mudds Mulheres” representado pelas “madrinhas” e o
“Mundo dos Homens” representado pelos padrinhos.

3 Veremos mais adiante que no CHIED a separacde estsexos permanece nos momentos do bailado,
instantes nos quais a irmandade entoa e dancasdiinos durante o ritual.

192



gualquer tipo de preconceito musical, visto qu&sblo pode variar desde o reggae,
forr6 e MPB até chip hope até mesmo oock and roll E comum também ouvirem
alguns ensinamentos e histérias gravadas pelawpaniente do mestre André, mixada
com sons orientais, mantras e icaros xamanicos.
O ritual permite, assim, concentrar a atencdo, edida em que
fornece um quadro, estimula a memdéria e liga ogmtesa um
passado pertinente. Facilita, deste modo, a peioepQu antes,
transforma-a porque modifica os principios de selegNao basta,
pois, dizer que os ritos nos ajudam a viver consriménsidade uma
experiéncia que teriamos vivido de qualquer margeijeO rito ndo s6
exterioriza a experiéncia, ndo s6 a ilumina, commaifica pela
prépria maneira como a exprime (...) i@ permite suscitar os

sentimentos necessarios para que os homens desempes papéis
que lhes estdo atribuidos (DOUGLAS, 1976, pp. 81-83

Quando todos estao quietos nos seus lugaredé@noigise faz presente no Saléao
Dourado, o mestre André inicia a sessao distriluiadvegetal, primeiramente, aos
cinco componentes da mesa. Em seguida uma filariadé formada lentamente e os
adeptos esperam sua vez até chegarem & mesa aerdealrecebem suas do$es
servem-se de pedacos de frutas ou doces e voltaseumolugares sem beber o cha.
Todos seguram seus copos quietos e concentradgsiate Ultimo participante recebe
sua dose das maos do mestre. Em seus lugaregmepeterso udevista em unissono:
“QueDeus nos guie pelo caminho da luz, para sempre Adeéob e bebem o Vegetal

ao mesmo tempo.

“Tomar o Vegetal ndo é s6 tomar um copo de cha esaBer o que
vai fazer. No momento em que vocé pega o Vegetad tem que
ordenar suas idéias e pedir para ele te mostrabnaacheira o que
vocé estd procurando. Para isso € preciso se cdraemntes e
depois de beber. Ele € um ser divino entdo é presgpreparar para
receber os seus ensirid aty).

Os copos séo logo recolhidos e levados até a lmzimde séo rapidamente

lavados. ApGs beber o Vegetal, os participanteanfiem siléncio, nos seus lugares,

"No CHIED alagoano o copo das mulheres é menor dmapo dos homens.
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concentrados de olhos fechados e esperando assafeitayahuasca, que surgem com o
desenrolar da sessdo. Nesse momento de concentaacéuisicas do André sdo um
convite a meditagdo. Os sons da natureza sdosfords. Muitos mantras e icaros em
meio a instrumentos de sopro, percussao e baraswanhos, porém agradaveis ao

processo visionario.

Temos entdo duas vertentes aparentemente opostasiea e ritual-
num processo estratégico/ ritualistico, onde a eajistomo uma
figura xamanica, representa o canal entre o huneans mistérios
insondaveis do universo. Ambos com o intuito pridir de
desvelamento pela transposicdo dos sentidos e cpropbsito de
simbolizar grandes concepcdes (VICTORIO, 200680).1
O mestre sabe muito bem quais as musicas idea#s tpgs momentos de
reflexdo. Assim é impossivel nasdhhar acordadb Seria esse um dos portais para a
entrada nos encantos? De que forma o som age reri@pa mistica como
mecanismo ampliador da consciéncia? Certamente gs&stbes intrigantes. De
qgualquer forma, cabe aqui o registro da importareizcial dos sons para esse
processo ritual em particular. Dessa forma, no CH#fagoano, todos vao entrando

tranquilamente nos estados do éxtase mistico, tarchéaémado “burracheira”.

Uma das caracteristicas notaveis dos estadosdated® consciéncia
como aqueles provocados pela ingestao ritualizadaydhuasca, é o
aumento de sugestionabilidade. Assim, as mensagers valores

veiculados pela musica e por todo o contexto ritofillenciam os

participantes de forma marcada, atingindo ndo s&sesciente, mas
também o inconsciente. A masica aqui serve, partgrdra induzir

um estado receptivo inicial, carregado de sentioxermevados e
tranquilos para ajudar no enfrentamento das vdliigsuldades que

surgem durante a "batalha espiritual" (MACRAE, 2004%).

Esse momento de concentracdo inicial leva apraiamante uma hora. Em
seguida, o mestre André entoa as cinco chamadabetéura udevistas, que como
vimos no segundo capitulo, abrem o oratério durantwessdo e evocam 0S seres

miticos para proteger e guarnecer os momentos acheira. E quando os adeptos
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entram nos encantos do Vegetal. Enquanto o mestrad chamadas, é conveniente
gue todos os participantes estejam em seus lugamso do Saldo Dourado, em
siléncio e atentos aos efeitos da ayahuasca.

“Eu faco as chamadas como eu aprendi na Unido. GtragGabriel

foi o autor de muitas chamadas. Eu fago do jeite gu aprendi com
ele. Do jeito que eu aprendi com 0s mestres dardagdo. A

diferenca do nosso trabalho que eu vejo em relaghdo Vinicius em
Brasilia, mesmo sendo da mesma linha do mestreciaem é que eu
tenho esse lado da Unido. Entdo isso € uma coigamuda um
pouquinho no nosso trabalho” (Mestre André).

Assim como nos sistemas udevistas, nas sessé&Exda do CHIED alagoano
também existe ¢ momento da ligacdp que para esses religiosos € quando se
estabelece a conexdo entre os seres humanos eab Sgberior por intermédio da
burracheira. O mestre André pergunta aos partitisase 0s mesmos estdo sentindo
luz e burracheird e todos respondem o mesmo “sim”. Ninguém pode fiean a
ligagdo nem tampouco se ausentar durante esse rtcooneaial.

Apos a ligagdo, o mestre anunciarapeticdo do Vegetalpara aqueles que
gueiram tomar outra dose do cha. Nesse momenfiartisipantes chegam até a mesa
e bebem mais um pouco. A grande maioria das pegs@abeberam a primeira dose
costuma repetir o Vegetal nesse momento. Novamente fila indiana é feita. As
pessoas vao até a mesa, pegam suas doses e b&tegetal no mesmo instante em
que recebem seus copos das méos do mestre. Endesegala um retorna ao seu
lugar de forma que outro momento de concentraggiabelecido depois de servida a
segunda dose.

Enquanto os participantes mantém-se concentraglttsoddo Saldo Dourado, o

André sai do seu lugar a mesa, deixando o mestaab@ét, temporariamente, sob o

Vimos no segundo capitulo que na SEUDV o mestrigadite sai do seu lugar e se dirige a cada
participante, chamando-o pelo nome e perguntandonsesmo esta sentindo luz e burracheira durante a
sessdo. Essa dindmica se repete no CHIED, masteemé® sai do seu lugar sendo a pergunta feita a
todos ao mesmo tempo e a resposta dada coletivament
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comando da sessédo. Isso porque durante o rituakstre André costuma fazer uma
espécie de trabalho xamanico. Ele se encaminha figueira que sempre é acesa
longe da oca e leva consigo uma bolsa de cagaptenciin dois maracéds, um
defumador e um poncho de 1a branco com listraggret

O mestre canta alguns icaros, abre a bolsa ehaspsses objetos ao redor da
fogueira que vao sendo defumados individualmemtetot pela fumaga da fogueira
guanto pela do defumador. Ele veste o poncho eoaltz 0s maracas com uma das
maos, enquanto que a outra traz consigo o defunaamso que é soprado dentro da
oca, cuja fumaca alcanca todos aqueles presentgsl@o Dourado. Enquanto isso, 0s
participantes ficam em seus lugares, apenas coadestem seus pensamentos e
ouvindo os sons dos icaros e do chocalho dos nsadacdestre André.

“Esse é um trabalho de desobstrucdo. Porque assvazessao esta
obstruida ai eu recebo as informactes (do astralpe subindo, vou
limpando, coloco uma mdsica, trago uma chamada aio fesse

trabalho com o fogo e os maracas, mas é para desmba\Nessas

horas eu sou orientado (pelo astral) a fazer o &b com os

maracés, porque o maraca serve para limpar, paraobstruir e

abrir os caminhos que precisam ser abértddestre André).

Logo que percorre todo o espaco ritual, chacodihas maracas e borrifando o
defumador, o mestre retorna a fogueira, guardanstsumentos dentro da bolsa de
cacapa e volta ao seu lugar & mesa ocupado, terigpoeate, pelo mestre Glauber
Nesse instante, 0 momento de concentracdo € impitlo quando o mestre André
abre um pequeno espaco, durante a sessao, pamgaalguplanacdes que, na maioria
das vezes, engloba histérias, conselhos, exemptogdados a serem tomados pelos

ayahuasqueiros. O conteudo dessas explanacdesdead@ordo com 0 que surge

durante o trabalho espiritual.

0 mestre Glauber é autorizado a entoar chamadastéur sessdo. Diferentemente dos sistemas
udevistas, no CHIED alagoano os demais particigafatelados nao costumam entoar chamadas.
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Diferentemente dos sistemas udevistas, aqui norerde ndo ha aquela ocasiao
rotineira na qual os participantes questionam otnmebrigente fazendo-o perguntas
sobre suas duvidas pessoais e ou doutrinariasd€®cs do CHIED alagoano nédo
costumam se manifestar durante a dinamica rituscaser quando estimulados pelo
mestre André.

“Isso porque as vezes eu estou transmitindo urmensii a pessoa
pede pra falar, ai fala sobre um assunto que éddifie... Ja dispersa.
A questdo das perguntas da UDV ndo tem aqui nasinAs Se um
irm&o tiver uma necessidade de querer saber algoonsa, a gente
fala, mas ndo é aberto ndo para justamente naosfamar o

trabalho numa conversacdo total, ndo é? De acordamca

necessidade, tém alguns irmdos que trazem algusisnts... Mas
coisas que sdo necessarias ao trabalho, de acooto ¢ que esta
circulando no momento” (Mestre André).

Os temas mais recorrentes destas explanacfe®mpasec direcionados ao dia-
a-dia dos ayahuasqueiros. Os cuidados com 0 corpo saude; 0 respeito e a
responsabilidade com a realidade espiritual; orvivem consigo mesmo e com o
proximo, enfim; nesses momentos de conversacdoadeptos do CHIED tém
reforcados para si 0s principios basicos norteadajge conduzem a vida do
ayahuasqueiro, consciente de seu lugar no mundo.

Para Edmund Leach (1978, p. 56), os seres hunedabsram e participam de
rituais, pois objetivam a transmissdo de mensageletivas que norteiam a vida dos
mesmos. Essas mensagens coletivas ditam o jedgerdie uma sociedade que atualiza
seus preceitos, interditos, sonhos, simbolos asd@r intermédio dos iniUmeros ritos e
mitos elaborados pelos distintos sistemas cultufamsla de acordo com Leach (1978)
€ possivel comparar o processo ritual a relac&stemte entre a apresentacdo de uma
orquestra e a platéia que a acompanha.

Os espectadores, nesse caso, ndo objetivam identils sons particulares de

cada instrumento da orquestra e sim o conjuntoadessnbinacdo. A musica da
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orquestra s6 tem sentido para o ouvinte a partircaimbinacdo dos elementos
harmdnicos e sonoros emitidos por cada instrumddioante a dinamica ritual para
Leach (1978) existe uma figura central, um intendrénl facilitador, enfim um
“maestro” cuja funcdo € a de nortear os eventositdopara que o mesmo tenha
finalidade e sentido perante os participantes.

O papel do “maestro”, pensado por Leach (1978pcépado no CHIED
alagoano pelo mestre André Luiz conhecedor de unjucto de saberes adquiridos
com o tempo e que o permite conduzir as sessdastueando 0s eventos das mesmas,
a partir de pré-sele¢bes musicais combinadas adsaule oratoria, simpatia, carisma
e experiéncia com a bebida entedgena. Esses etsrgprando combinados favorecem
a conducdo da experiéncia mistica dando finalidadeentido ao processo ritual.
Portanto lembremos que no caso ayahuasqueiro,atéigl também interage com a
“orquestra” e o “maestro” depende dos “ouvintestapgue a “musica’ tenha um
sentido.

Durante a sessdo, além das explanacdes do mestee Aou de algum
participante do ritual, € comum também ouvirem CHSi ensinos e mensagens que se
intercalam com historias e chamadas udevistas. Apé@xplanacgdes, o André pede para
acender as luzes fluorescentes, anunciando o mondenterceira dose do Vegetal.
Outra fila indiana é formada, portanto, normalmeptaicos adeptos costumam repetir
0o cha nessa Ultima ocasido. Em seguida, o SaldadaBomuadquire uma nova
configuracdo espacial para que seja possivel eosilacdos passos do bailado.

Os musicos trazem suas cadeiras para perto da ceesal e afinam seus
instrumento§’, enquanto os demais participantes recolhem aaoadeiras do espaco

e as reagrupam noutra posi¢cdo que nao atrapalbsic@gnamento dos participantes do

"'No CHIED alagoano os instrumentos mais comunsaséwiolas, os pandeiros, tambores e maracas,
portanto ocasionalmente outros instrumentos mus&@d usados esporadicamente como, por exemplo,
flautas, pifanos, berimbaus e harpas.
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bailado. Homens de um lado e mulheres do outra cad traz consigo o livrinho do
hinario correspondente a sessao e um maraca queHeD alagoano, é feito com
cabacas e sementes de plantas 16tais maraca, nos sistemas daimistas, além de ser
um instrumento musical, é considerado uraaria espiritudl, pois 0 mesmo marca o
compasso dos hinos e do bailado, mas também chanfar¢d’ para dentro dos
trabalhos (CEMIN, 2002, p. 357).

Os ritmos que compdem os hinos daimistas nao roastuir além da valsa, da
marcha e da mazurca (MONTEIRO DA SILVA, 1983, p, G®ULART, 2004, p. 46;
BOMFIM, 2006, p. 2 e REHEN, 2007, p. 30). Danca®péias incorporadas a doutrina
daimista por serem comuns a tradicdo rural braajleuja influéncia € marcante na
construcdo simbolica dessa doutrina. Esses ritemobém acompanham os novos hinos
gue surgem entre os adeptos do CHIED, tanto alaggaanto brasiliense. Mesmo com
a adicdo de novos elementos e instrumentos museaenoridade tradicional ndo é
abandonada, pois persistem a valsa, a marcha ew@aaanos novos hinarios dessas
irmandades.

O ato humano de dancar para o divipootavelmente veio da necessidade de
aplacar os deuses ou de exprimir a alegria por afigobom concedido pelo destino
(FARO, 1986, p. 13). Estudos arqueoldgicos e fiioed apontam as dancas como
elementos primordiais nas cerimbnias religiosastatléorma, que € possivel afirmar
que a danca nasceu das religides ou até mesmocomt@las, podendo ser considerada
uma atividadetécnico-religiosa visto que, aparentemente, surgiu para satisfager
necessidades dos ritos (FARO, 1986, p. 13 e CHRO00, p. 409). Os movimentos

corporais tém por finalidade induzir o dancarin@atase, mediante elevacao espiritual,

8 O maracé nos sistemas daimistas costuma serdeitata com pedras em seu interior (GOULART,
2004, p. 46).
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ao mesmo tempo em que estabelecem um elo de cagaaiodo verbal entre os vivos
e os mortos (CAMPOS; LEMOS, 2008, p. 2).

Nos sistemas daimistas, todos os participantesoBigados a bailar em seus
lugares durante o ritual. No Esséncia Divina, padaexiste uma certa flexibilidade, de
forma que so6 bailam aqueles que estédo dispostassappor taltatalha espiritudl.
Normalmente, os fardados sdo muito empenhados &éamtoantar os hinarios quanto
em baild-los. Para esses fiéis a concentracdodexigd cantar e no bailar é de
importancia fundamental. E uméadtalha astral e, como em qualquer outra batalha,
objetiva-se superar derrotas e adquirir recompensas

Cada ritual é uma espécie de preparacao, tantoaedfito visitante, quanto
para os mestres. Obviamente 0s mais experien@&s @stis preparados paradmhar
no exército do astral Curadores encarnados que trabalham com as fde;asitureza.
Alunos disciplinados e destinados a louvar e agexdés dadivas recebidas pelo
“mestre Vegetal E assim o bailado se prolonga durante a notte oafim do hinario
escolhido. Homens de um lado, mulheres do outrgicas ao redor da mesa ao som
das violas, pandeiros, tambores e maracas. O antesgo costuma ser harmonico e em
poucas vezes, a cantoria sai do seu ritmo origipahndo isso acontece, o ritmo € logo
corrigido e contornado pelos musicos mais empershado

Quando todo o hinario escolhido para a sessadoilédbao Saldo Dourado
adquire a configuracdo espacial anterior. As cadesfo novamente postas nos seus
devidos lugares, os musicos guardam os instrumemntos demais participantes se
acomodam, no intuito de se despedirem da burrach@imestre André, normalmente,
faz algumas explanacdes quase sempre direcionadasvantos da sesséo. A questao
administrativa, principalmente relativa as doacfie@nceiras para a continuidade dos

trabalhos no centro, sempre é reforcada nesses mwsrfnais. Em seguida, o mestre
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André entoa as chamadas de encerramento da sdéssBando o oratério com a
protecdo dos seres miticos udevistas.

Todos aplaudem o sucesso do trabalho, ao mesnpo tem que se abragam no
final de cada ritual. Cada um costuma trazer conpigguenas contribuices para o
lanche que sempre é servido depois da sessdao., dudos, frutas, doces e salgados
costumam compor a ceia dessa grande familia ayaineies. Muitos pernoitam no Alto
da Paz, enquanto outros preferem dormir em casassEn as sessdes de escala
acontecem quinzenalmente. Dias em que os adefdmga®m sua ligagdo com esse
trabalho espiritual ao mesmo tempo em que se ra@aoo, conversam e renovam suas

energias nos ritos do Cha do Cruzeiro.

5.1.3. Feitios

Os feitios s&o os trabalhos direcionados a praduigh Vegetal. E quando a
irmandade se reune, também em mutirdes, e efensosldrabalhos que se estendem,
normalmente, por dez dias seguidos. As pessoasnbeb¥egetal e se revezam nas
multiplas atividades exigidas por essa grande fetacionada a confec¢do do
sacramento. Estes rituais de preparo, acima de gatantem independéncia e auto-
suficiéncia dos grupos na producéo da propria laebid

Durante nossa pesquisa, o CHIED alagoano reali&sugrandes feitios. Dois
aconteceram nos meses de agosto e dezembro de& &@®d e o ultimo foi realizado
no més de agosto de 2008. Os cip6s utilizados sesalkalhos vieram a partir do
contato com algumas comunidades de quilombolas &énBdo Pard, como ja foi dito
no capitulo anterior.

As folhas vieram das podas das mudas de chacrdtieadas pelo grupo e que

ja sdo capazes de satisfazer as demandas dos.féitioariri, no Esséncia Divina, ainda
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encontra-se em desenvolvimento cultivado em algansiros no Alto da Paz. Todos

os feitios aconteceram na propriedade do Sergiahoraia do Francés, antiga sede do
grupo alagoano. Ao todo compareceram cerca de mfaapessoas em cada ritual de
preparo que produz em média cento e cinqlenta likadbebida.

Como vimos, no segundo capitulo, tanto as folhashd&rona, quanto o cip6
mariri, sdo de dificil acesso, manuseio e adapta@&oclimas nordestinos ndo sao
favoraveis a tais plantas amazoénicas, portanto seltizsos exigem alguns cuidados
especiais. A ecologia e a fisiologia desses dajgteds ja impdem um controle natural
em relacdo ao consumo da ayahuasca. Além dissec@nioa exaustiva empregada nos
rituais de preparo dificulta ainda mais a obterdg@gte entedgeno.

No CHIED alagoano, o feitio € encarado como a goaduacdo do trabalho
espiritual, pois o adeptado deve saber apenas beber, como também devefaaber
0 préprio Vegetdl Esses ayahuasqueiros consideram o feitio comwmento Unico
de transformacdo, doac&o, aprendizado e convivédciransformacao vem pelo
trabalho que esta sendo realizado nesse moment@, Azgo e plantas combinados ao
esforco e boa vontade dos participantes dessé si@os ingredientes principais dessa
alquimia xamanica.

Cipés, folhas, agua e fogo sdo os agentes fisiadssfio molecular
que produzira o veiculo sagrado, ayahuasca Como em toda
preparacdo ritualistica, o estado de consciéncigraioo é essencial-
ele impregna o liquido que ja contém as vibrac@sssdres espirituais
que residem nos cip6s e nas folhas da floresticaéiofe a alquimia

sagrada realizada durante a bracagem dessa bahepmjeoativa

(DROUOQT, 1999, p. 44).

O aprendizado surge de acordo com a doacdo eva/énaia das pessoas que
participam desse rito, no qual se almeja a contededum bem comum. Os feitios sao
momentos singulares, nos quais todas as energigsegadas nos trabalhos, nos

pensamentos, nas palavras e acbes dos mutirbeauinaticamente transmitidas ao
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sacramento em producdo. Tudo feito em sincromiay muita ordem e sob o estado
ampliado de consciéncia, fornecido pela ingestaetdoque, alids, é constantemente
consumido durante a realizac&o das atividades.

“O feitio é uma pos-graduacao do trabalho, porqugente sempre
vem se graduando. E quando as pessoas se juntantoame,
entendeu? E quando as pessoas colocam a energiadnque a gente
vai beber... E muita responsabilidade, muito tr&lmalmas prazeroso
porque vale a pena. Assim a gente se conhece digdsa interacao.
Trabalhando e pensando junto. Entéo o feitio sé traisas boas. Ele
vem pra renovar e nos ensinar. Ele vem pra genteraer” (Mestre
André).

“O trabalho de doagéo no feitio € muito granderéee a gente olha
o chazinho ali, dentro de uma garrafinha ou derdmfiltro onde o

mestre coloca... Mas a gente ndo imagina o trabaihe da pra fazer
0 Vegetal. A gente pensa que é s6 botar a plantihdepois botar
uma aguinha e mexe pra um lado e mexe pro outrsté gronto!

Rapaz. E muito dificil cara” (Juliana).

O grupo se apresenta merecedor do Vegetal, quamkegue produzi-lo e
administra-lo com responsabilidade. Nesses indaét@reciso muita concentracao,
firmeza e consciéncia de que tudo o que é feitardaro ritual de preparo, transmite
energia para o sacramento. E como se todo samriéicesforco empregados tanto
coletivamente, quanto individualmente, favorecesaeatuacdo de um complexo ciclo
energeético.

Caso o0s pensamentos e acdes realizados durantaoaessgo forem
voluntariosos, tranquilos e felizes o cha, que sst@o preparado, recebera essas boas
vibracbes e todos bebem de volta essa energiandaote. Caso as acbes e
pensamentos, durante o ritual, forem preconceigjasegativos ou intolerantes, o cha
tera as mesmas propriedades indesejadas. O olpeiinvipal da producdo do Vegetal é
o de fornecer um cha que possua luz e forca entilatmli

Outras influéncias ndo podem ser transferidas adaelportanto o feitio &

encarado como um teste de firmeza e constanteagdmeno qual os fieis procuram
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executar todas as etapas do trabalho concentraapslon que estdo fazendo. Tal
concentracdo € adquirida com o tempo e a partirvd@ncias com ayahuasca. No
CHIED alagoano quem comanda todas as etapas ddhtwad o mestre André que conta
com a participacdo dos demais fardados para a evagéd da sincronia exigida pelo
feitio.

Ha notadamente nesse ritual magico um casamente ehtas
naturezas. Assim como da unido entre um homem e raaiher

resulta um terceiro ser, obtemos o filho Divinowado entre dois
seres elementais, chispas divinas potentes doseelesa Essa
alquimia que realizamos no reino vegetal é o quie @ natureza
dessas duas espécies botanicas. A natureza de emsejgompletar
na do Outro e com a do Outro: um rei ndo pode ivege de sua
rainha. Essa ritualistica € portentosa! Ela segse pdncipios

fundamentais da alquimia e encerra o segredo dussséilésofos,

aquele segredo que ndo se pode revelar abertas@nte risco de
sermos considerados loucos. Essas “plantas de”angeiconstituem
0 sumo da ayahuasca, por tudo o que foi dito, desegrmatilizadas em
rituais com a finalidade de clarear o nosso unovérterior, para que
possamos empreender um estudo cada vez mais pooflendossas
partes desconhecidas — estudo de si, observacgiptdabalho sobre
si (FROES; ROCHA, 1977, p. 5).

Como vimos, na introducdo dessa dissertacdo, papreda ayahuasca nos
remete as tradicbes milenares dos antigos povdélsréata conhecedores dos segredos
da natureza. Suas bricolagens, construcdes e mqeds possibilitaram a descoberta
das propriedades misticas do mariri e da chacroeapgssaram a ser combinados,
cozidos e ingeridos ao longo das geracfes. A fatmareparo, a quantidade de cha
produzido, os modos de obtencdo das plantas, assim a concentracdo da bebida
costuma variar entre aqueles que confeccionameasségeno.

Nos sistemas daimistas, por exemplo, o feitio & @atividade extremamente
sincronizada, organizada e revestida por um fondaismo espiritual em relacdo a
producdo do Santo Daime (MACRAE, 1992, p. 108; DROU1999, p. 43; CEMIN,
2002, p. 360; GOULART, 2004, p. 262 e LABATE 2094297). E bastante comum,

entre as igrejas daimistas localizadas na regiate ndo pais, a organizacdo de
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verdadeiras expedicOes mata adentro nas quaiepsoacgartem em busca das folhas e
dos cip6s nativd§ (MACRAE, 1992, p. 108; DROUOT, 1999, p. 43 e CEMR002,
p. 360). Os participantes costumam abster-se saenst antes, durante e depois de um
feitio. Nao é permitido o consumo de bebidas alcaéle devem ser tomados alguns
cuidados com a alimentagao.

Nos sistemas daimistas, para a realizagéo dassfeit

Ha épocas do més consideradas mais adequadasakseete a da
lua nova, e também horarios certos para comecdivassas etapas,
geralmente de madrugada. Dependendo de todos fessess e da
guantidade e qualidade dos ingredientes e do geabhadmonia e
perfeicdo espiritual dos participantes, cada bddéelda bebida tera
caracteristicas especificas (MACRAE, 1992, p. 110).

Além disso, também existem restricbes fortissim@a®o, por exemplo, ndo
permitir que mulheres menstruadas participem d@lriFROES; ROCHA, 1977, p. 5;
MACRAE, 1992, p. 76 e GOULART, 2004, p. 262) e négmmpouco € possivel

comunicacao entre 0S sexos opostos nas etapas amteitio do Santo Daime.

Assim, o cip6 é masculino e a folha, a chacronajirfimo. A
compreensdo dos significados espirituais destegipios se da nos
rituais daimistas, especialmente naqueles realizpdm a elaboragéo
da bebida, ofeitios Nestes, homens e mulheres tém papéis diferentes
e devem obedecer uma separacdo. Enquanto os hamieiasn do
cipo, as mulheres tratam das folhas (...) Ao metgngpo, ha uma
associagdo, talvez um pouco mais sutil, entre 0 epo proprio
Mestre Irineu e, igualmente, entre o principio feémd da folha e a
Virgem Maria (GOULART, 2004, p. 88).

O ritual se apresenta como um teste de purezenpeaténcia. Cada participante
€ encarado como fundamental dentro desse traljadi®a atuacdo de cada um reflete

nas propriedades do sacramento em producdo. Pomwigsitio deve ser conduzido em

" Atualmente essas expedicBes tornam-se cada vezsreemuns, pois 0S grupos passam a cultivar os
vegetais nos préprios nucleos. Isso se da devidprecupacdo existente entre as entidades
ayahuasqueiras em relacdo ao desmatamento e pasdinedo das folhas e dos cipés em sua forma
silvestre. Além disso, cultivar as préprias plartagecessario as irmandades localizadas longemsth
amazonica.
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siléncio, na mais absoluta concentracéo, evitaedoeaversas paralelas e sentimentos

considerados inferiores.

(...) o feitio € acima de tudo um ato de encantamerconsagracao,
exigindo dos seus participantes um rigoroso prepaterior fisico e

espiritual (...) o ritual é considerado um momeptwilegiado de

purificacdo e desenvolvimento interior, exigind¢éérstio e grande
compenetracdo. Este € também o Unico ritual eno@uprimento de
Daime é livre, estando a bebida disponivel parapadicipantes

tomarem quantas vezes quiserem (MACRAE, 1992, §). 10

No CHIED alagoano, assim como nos sistemas das)iss homens preparam
0s cipds tratando e macerando as fibras do maia gue seja possivel seu cozimento.
As mulheres cuidam da chacrona. Elas separam lassfokrdes das secas e as lavam
com agua corrente. Podemos afirmar que, duranggtio, falguns preceitos daimistas
sdo mantidos nesse centro de harmonizacdo ayakirasqortanto ndo ha restri¢des,
por exemplo, quanto a participacdo das mulherestmemas, nem tampouco quanto ao
contato entre os sexos opostos. Normalmente naexgge uma dieta alimentar
especifica, nem abstinéncia sexual, portanto pexoesn os interditos relativos ao uso
do &lcool ou de outras drogas.

N&o existem horarios, épocas e nem dias especifigra a realizagédo do feitio,
mesmo porque os trabalhos acontecem de acordo coecessidade do grupo e
disponibilidade dos participantes. Hinos e chamaddsvistas sdao entoados durante
todo o trabalho, além de algumas musicas pré-seledas pelo mestre André. As
conversas devem ser produtivas e direcionadavidaate em questdo. Raramente eles

ficam em siléncio.

“Participar de um feitio € maravilhoso, mas vocéntgue saber o que
esta fazendo. Uma pequena desavencga, uma palaradaeou algo
mal compreendido, dentro do feitio, gera um degs#xia fortissimo.
Entdo tudo tem que esta realmente equilibrado. Qoarocé entra no
feitio, vocé deixa tudo em casa porque o cha vaatoconta de vocé.
As mulheres auxiliam os homens quando eles estagpamela
cozinhando a bebida, eles batem o mariri e a gémiea as folhas. E
uma grande familia. O feitio é o grande teste. grande experiéncia
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pra saber se é aquilo mesmo que vocé quer. Seeatnd esse 0 seu
caminho” (Taty).

As camadas de folhas e fibras de cipés maceraapastas alternadas nas
panelas com agua dentro da fornalha, onde a inféséazida por aproximadamente
duas horas e meia (Foto 23). De acordo com a oddemestre André, as panelas séao
retiradas do fogo e gtimeiro Vegetdl é colhido. Em seguida mais agua € adicionada
as panelas e o material é cozido novamente pordnais horas e meia. As panelas sao
tiradas do fogo para que se€gundo Vegetakeja colhido e assim sucessivamente, até

gue 0 mesmo material seja cozido cinco ou seissveze

Foto 23 Camadas de folhas e cip6s macerados em cozini@ineio de imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?geat61

Nas panelas sdo colocadas camadas alternadasdenagerado e
folhas, até se alcancar as bordas. Da corretagelmsadesses
ingredientes depende o equilibrio das propriedaldesforca” e de

"luz" da bebida preparada. Em seguida, enche-ssmalgp com agua
cristalina, dando-se inicio ao cozimento, que du&das horas. O

liquido das panelas é reduzido a um terco (...) Wem atingido o

ponto, as panelas sdo afastadas do fogo, e odicagdra chamado de
“"cozimento", é coado e guardado (MACRAE, 1992,169- 110).
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Depois que sai das panelas, o cha é armazenagorsamamente em tonéis de
plastico de acordo com a ordem dos cozimentos (Bd)o Quando questionado a
respeito do porqué dessa separagao entre os ceasnemmestre André afirma que néao
é ideal elaborar o Vegetal com uma concentracamafpois assim como faz, o grupo
adquire o privilégio de escolher o tipo de bebida ge quer tomar no dia, local, hora e
eventos adequados. Para isso servem 0s apuragosneéga, segunda, terceira, quarta,
guinta ou sexta ordens. Teoricamente, 0 ch& origledprimeiro cozimento seria mais

“denso” do que aquele vindo do terceiro ou quantmentos.

Foto 24 Tonéis de plastico usados para armazenar o MeBéatito de imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?g@a382
Segundo os informantes, nada impede que o sibjelita um Vegetal oriundo do
terceiro cozimento, por exemplo, e tenha uma bheisa tdo elucidativa e iluminada
guanto aquela que seria supostamente fornecidappeleiro ou segundo cozimentos.
O oposto também pode acontecer, caso 0 sujeito bebavegetal de primeiro

cozimento e venha a ter uma burracheira considétmdada”’ ou nada sentir. Para o

mestre André, esse seria 0 grande exemplo do segues envolve as propriedades
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misticas do cha, que vao além da quimica de seupasios. O estado de espirito do
bebedor, o local onde a experiéncia acontece ess@as que dela participam, como
vimos em Zinberg (1984) e MacRae (2004), influemcidiretamente nos efeitos da
beberagem.

Depois que o primeiro material passa pelos cozibsenecessarios e todo o
Vegetal é armazenado nos tonéis de acordo comeanode poténcia dos cozimentos,
um novo material passa a ser elaborado. As pasétasavadas, novas folhas e cipés
sdo preparados e postos novamente em camadas@ddemas panelas com agua. A
dindmica se repete e 0 Vegetal é colhido e armdpenas tonéis de acordo com o0s
cozimentos. Ao todo sdo cozidos de trés a quatrterras. Cada material passa por
cinco ou seis cozimentos. No final das atividadesha é armazenado em garrafas pet
gue ficam sob os cuidados do mestre André.

Entretanto, os trabalhos de feitio ndo se resurapenas na preparagao e
cozimento da infusdo. Além destas atividades, @ptad costumam se revezar nas
equipes direcionadas a limpeza, alimentacdo e demwtiessidades que venham a
surgir, como por exemplo, lavar banheiros, panglestps, copos, cozinhar alimentos,
carregar peso, juntar agua, organizar os dormgpempilhar lenha, mexer as panelas
na fornalha, equilibrar os liquidos em cozimentojdar do fogo, mantendo a
combustdo uniforme da madeira e, no caso dos ndjsgantar e tocar hinarios
constantemente. Todos na forca do Vegetal a depeageaptiddoes e disponibilidades
de cada um.

As atividades séo feitas em sincronia, com trdiaigigie, concentracéo e firmeza
necessarias a tal processo. A intencdo voluntaesséncial, nada pode ser realizado

com ma vontade ou sob ordem e obrigagdo. Os ayageiess do CHIED afirmam que
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tudo deve ser feito com amor. E uma celebracdar® dal eles demonstram um forte
respeito e gratidao por aquilo que estao fazendo.

Obviamente essa dinamica gera um custo. Em dadd die feitio, os adeptos do
Esséncia Divina gastam, em média, de sete a oitgemis incluindo; gastos com o
transporte do mariri, alimentacdo dos participaritetha para a fornalha entre outras
tantas necessidades emergentes.

Este € um exemplo de como as esferas econdmicanigdlsia

caminham juntas: sem descartar a possibilidade de gma
(econdmica) seja determinante em relacdo a outrd@ica), ndo se
pode reduzir uma a outra: existe uma coeséo coginalé loégica que
norteia esta partilha (LABATE, 2004, pp. 275-276).

Lembrando que a ritualizacdo na producdo da bebmwmlatro fator que assegura
o controle do seu uso. De acordo com MacRae (19982) a dificuldade diante da
realizacdo dos trabalhos de preparo ou feitio exjge 0os mesmos acontecam
coletivamente de acordo com uma organizada divigitrabalhos. E uma ceriménia
especial de intenso significado simbdlico-religiogdém disso, as reacbes comuns
inerentes ao chad como: vOmitos, diarréias, sentwsemngustiantes de morte e
renascimento levam a crer que a bebida ndo seapmestiso facil, indiscriminado e
recreativo.

Produzindo o proprio Vegetal, além de garantto-@uficiéncia em relacdo ao
consumo da bebida, consegue-se também selecigmaxcedéncia do cha que se vai
beber. Esses ayahuasqueiros acreditam que as pessmacondicdes nas quais um
feitio ou preparo acontece influenciam diretameaie qualidades do cha. Teoricamente
ao selecionar a irmandade, o lugar, as convergidsagdes presentes nesses momentos
de producdo, selecionam-se também as propriedadésan desejadas, pois 0 objetivo

da irmandade é beber de volta essas vibracoes.
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Por isso ndo é conveniente, segundo o0 mestre Abeéi#er um Vegetal de
origem desconhecida cuja procedéncia pode ndosdiacel devido a atuacdo de
terceiros durante sua producdo. N&o é interessa@$se caso, absorver uma energia
nao compativel a realidade dessa irmandade:

“Todo o Vegetal que a gente bebe, é feito por nésmmas. Eu mesmo
nao bebo de quem ndo conheco. Desde que inicieutedsalho, ja
tem cinco anos, a gente nunca precisou comungaetdkede outro
lugar. Sempre é o Vegetal preparado por n6s mes8®su sei fazer
entdo porque vou pegar dos outros? Além do quétio feum teste
que o Vegetal faz com a gente pra gente se belmmé ¥e bebe
produzindo o Vegetal e renova as forgas da irmaedack de seis em
seis meses produz de novo pra se beber novameassim vai
renovando, vai abrindo, vai esclarecendo... Entadgeate trabalha
nessa sintonia dai... Ndo vale a pena colocar mabdtho energias
gue a gente ndo sabe lidar. Lidamos com nossasripgdpnergias,
entdo vamos trabalhar para com elas aprender erviRenovando,
trabalhando, aprendendo e produzindo com essa bedadrada que
representa a unido desses vegetais amigos” (Mésidze).

Labate (2004, p. 277) ao estudar o uso da ayahuadte 0S NOVOS grupos
ayahuasqueiros (neo-ayahuasqueiros) levanta a bpossle da existéncia de
ramificagbes na rede ayahuasqueira e que favoracdistribuicdo do ch& entre novos
grupos emergentes. Tais ramificacfes possuem éeergue alcancam oS “grupos
oficiais’ permitindo, dessa forma, o acesso ao cha por dageneo-ayahuasqueiros.
Essa nova categoria de usuérios urbanos da ayahsegundo Labate (2004), seria
representada por individuos das classes médiaaddst e influenciados pelo holismo
do universo Nova Era.

Os grupos estudados pela antropdloga conseguimhida, ja preparada, dentro
desse circuito alternativo que depende, exclusiméenelos processos rituais oriundos
das “matrizes originais”. A dificuldade de acessopéantas, a mecanica exaustiva do
feitio, o tempo exigido para a realizacao dos ftads a comum falta de espaco e os
custos monetarios empregados em tal atividadelistitza configuram limitacdes

visiveis a realizag&o de um feitio dentre os nayopos em formacéo. E preciso, antes
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de tudo, adquirir o conhecimento necessério a gamdessa bebida. Isso vem com o
tempo e a partir das vivéncias dos sujeitos noansovda ayahuasca.

Tanto o CHIED alagoano, quanto a SEUDV pernambaicaossuem esse
conhecimento especifico devido as vivéncias dos sestres fundadores nas distintas
esferas ayahuasqueiras. Os dois grupos apresemriadogssa dissertagao reinterpretam
0s procedimentos rituais comuns aos feitios ou gy oriundos das matrizes
ayahuasqueiras tradicionais, principalmente, daasie udevistas, de acordo com suas
realidades. Mesmo longe das “matrizes oficiais” dass irmandades investigadas
cultivam folhas e cipds, preparam o proprio chd @sses materiais e quando nao,
conseguem 0s vegetaisnaturaque satisfazem as demandas dos preparos ou .feitios

Podemos detectar uma tendéncia entre os novosgyayahuasqueiros que é
justamente a de produzir o proprio cha. Cultivantriri e chacrona, produzindo o
proprio Vegetal, esforcando-se em aprender a maruoseos adeptos se sentem
merecedores e responsaveis por sua distribuicdoobi#engdo do cha entre os
ayahuasqueiros dissidentes, nesse caso, ndo & disnramificacbes que alcangam 0s
grupos tradicionais. A tendéncia desses novos osigiga em torno do alcance e da
manutencgéo de suas independéncias e auto-sufecséointinuando com seus trabalhos
na producdo, administracdo e distribuicdo respahsdessa bebida entedgena. Os

acordos permanecem no astral, sendo o feitio dst@oaefor¢co de suas legitimidades.

5.2. Outras atividades

O ch& também é consumido antes e durante algumnddades bracais,
organizadas em mutires e direcionadas a manutetaggisrabalhos do centro, como
por exemplo, plantios e constru¢des de novas gstadano Alto da Paz.

A orientacdo dada pelo ritual e a construcdo dagspgagrado tém
um valor cosmogonico; porque o ritual, através dal @ homem
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constréi um espaco sagrado, vale na medida em ep@duz o
trabalho dos deuses, ou seja, a cosmogonia (ELIADE, p. 27).

Marilena Chaui (2000, p. 381) nos mostra que tamosistemas de crencas
religiosas, construidos culturalmente ao longog#aacdes humanas, criaram a idéia de
espaco sagradalevido a sacralizacdo e consagracdo de suas asstirierpretacoes a
respeito dos homens, dos espiritos e da naturezee @, mares, montanhas, templos e
igrejas sao os santuarios onde habitam as divisd&kefieis constroem o “lar divino”
no qual sdo feitas cerimoénias de culto, assim cpneges, oferendas e pedidos aos
deuses e deidades.

O espaco sagrado diverge espaco profanoque, para Chaui (2000, p. 381),
seria oespaco da vida comundos fieis no seu dia-a-dia. A construcdo de umgspa
sagrado é, portanto, uma oportunidade Unica deapaep erguer a casa dos deuses para
deles se aproximar. Durante essa construcdo tamsBénerguidos e mantidos fortes
lacos de solidariedade, colaboragcdo, mutualismmi&ouentre os membros de uma
irmandade. Lacos que os conduzem as praticas woiasmtirecionadas a coletividade.

Apesar do uso da ayahuasca no CHIED alagoanoemayntsporadicamente,
fora dos contextos de uma sessdo comum, ele rdfeea do espaco sagrado ou numa
atmosfera hedonica. Os entrevistados afirmam qeacaalidade da bebida ndo é
dissolvida em tais contextos nos quais se tomagebdépara meditacdo e aprendizado
no intuito de desenvolver aptidées em prol da stedidade das praticas religiosas

deste centro de harmonizacéo interior.

A sacralidade introduz uma ruptura entre naturasobrenatural,
mesmo que 0s seres sagrados sejam naturais (cameao fogo, o
vulcdo): é sobrenatural a for¢ca ou poténcia paalizer aquilo que os
humanos julgam impossivel efetuar contando apesrasas forcas e
capacidades humanas (Chaui, 2000, p. 379).
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As propriedades misticas da bebida ente6gena agedngao interpretadas como
manifestacbes divinas e, como em todo entedger@oingestdo também permite que
essa poténcia sobrenatural seja transferida e ciad pelos sujeitos naturais que, em
suas concepgodes, acreditam que o cha € uma daséetas utilizadas para o alcance
da iluminacgéo espiritual. A ruptura entre o natwal sobrenatural parece se estreitar
guando a sacralidade € vivenciada ritualmente guedpto nos estados do éxtase.

O chd, para essas pessoas, € um mecanismo guariagque o Deus interiof
desperte, prolifere, expanda, amplie e supere @acades humanas e materiais. Nos
momentos da burracheira, esse Deus desperto ttensos aparelhos mortais algumas
informacgdes por meio de imagens, sons, sentimenpeisamentos. Depois dos rituais
esse Deus interno6lta a dormit, mas os ensinamentos apreendidos quando eleaestav
“acordado” ndo abandonam o sujeito em seu cotidigne pode e deve pbér em pratica
tudo o que aprendeu com essas realidades.

Tal experiéncia possui algumas exigéncias que, comos em Zinberg (1984)

e MacRae (2004), asseguram o controle social dst&uba psicoativa conduzindo e
norteando os efeitos das mesmas. Isso faz com gya&haasca néo se transforme numa
“droga de curticdo”, mesmo porque os indesejaveisseonfortaveis efeitos purgativos
promovidos pela bebida, a necessidade do isolamermta meditacdo exigidos pela
experiéncia, a dificuldade do plantio dos vegetaispreparo desse entedgeno sao, por
si sO, precos muito altos a ser pagos por aquetigiduos que almejam encontrar
nesse cha uma experiéncia de simples “barato”.

“Se as pessoas soubessem ou, pelo menos, tivessanidéia de
como esse trabalho meche e transforma o sujeMuita gente j&
tinha desistido ou nem tomava o primeiro copo! Diengira chega
guerendo ver ‘que parada € essa ai’ ou até ‘quibhmato que rola ai,
vou tomar um chd e ficar doidao’, mas ndo sabeardin’ que esta
Ihe esperando, o barato da responsabilidade paran cesses
ensinamentos. Um barato que se o caboclo for aaralisesmo sai
muito caro (...) As vezes a gente utiliza dentrcaldgins contextos,
como uma coisa voltada a producdo que a gente &bzeg, dentro
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da necessidade do trabalho, a gente bebe um pduguantendeu?
Mas assim, com muito zelo e dentro das necessidadessso centro.
Sem esquecer 0 respeito necesséario que deve saddoensempre
lembrando o porqué de estar bebendo esse cha” (Méstdré).

Segundo os ayahuasqueiros do CHIED a verdadeiém@s da experiéncia com
0 Vegetal s6 pode ser atingida quando administnadaa atmosfera ritual, na qual os
efeitos podem ser “controlados” e direcionados pare finalidade especifica. Seja
numa sessao de escala ou nos ensaios de hindmiggrées voluntarios para feitios ou
construcbes na nova sede, 0 uso da ayahuasca pesndinecionado a reflexdo e
meditacdo dos adeptos, que aprimoram suas apteldeprol da manutencdo dos

trabalhos espirituais no Alto da Paz alagoano.
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6. Consideracdes Finais

A construgdo e alesenvolvimento de nossa dissertacdo, s6 foramiveass
mediante a investigacao direta da realidade das idoeandades ayahuasqueiras aqui
apresentadas. Grupos distintos, dissidentes, masuiplores das antigas tradicdes
daimistas e ou udevistas, diariamente reinterpastadeformuladas quando imersas nas
urbes contemporaneas. Temos plena consciéncia @engsso registro cientifico,
mesmo sendo pioneiro em determinados pontos, &egpdruto de uma acdo humana, o
simples registro de uma época, de um contexto g&omegivenciado tanto pelos atores
sociais observados, quanto pelo analista da cultwra tem ciéncia de que investiga
aquilo que sempre muda, modifica e se transformaragp dos tempos.

Certamente as irmandades escolhidas para nodssear@o ficardo estagnadas
no tempo pretérito desse nosso olhar, 0 que nosdigizntar com a certeza futura de
suas modificacdes, negociacdes, acordos, desaceragsisicoes inerentes a fluidez e
mutacdo dos sistemas culturais. Pudemos constataprdtica tal mobilidade ao
observarmos de perto os respectivos histéricosEd#y pernambucana e do CHIED
alagoano. Irmandades ayahuasqueiras dissidentesmgsmo fora das instituicoes
oficiais vigentes no campo ayahuasqueiro, permamef@s a origem sacra dessa
bebida xaméanica e aos ensinamentos dos antigosesidéghdadores daimistas e ou
udevistas.

O cha e as doutrinas da floresta permitem aost@sléps cidades domesticarem
0 éxtase, miragdo, burracheira, dorta estranhg por meio das sancdes e rituais
sociais inerentes ao uso da ayahuasca, porémsddiebém se deixam domesticar por
tal forca, quando modificam atos, pensamentos gamiconceitos. O aprendizado

deixa de ser uma obrigacao, e passa a se torrz@mrpsa aprender consigo mesrhd\
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informacdo € considerada uma necessidade vitabguisitos, que transitam por suas
vidas infinitas na busca do aperfeicoamento runhengnacao.

A filosofia dessas pessoas 0s permite ser re@sptirsto que suas crengas vao
de encontro a obstrugdo dos conhecimentos, quenléviduminacao espiritual do ser,
estando suas verdades abertas aqueles que asaprocialvez por isso tenha sido
possivel a conducgdo de nosso trabalho, que setpeadéntrar no mundo da ayahuasca
e sentir de perto sua esséncia, mesmo porque suaigds se intitulam:réligides do
sentir’ e, para que o registro do investigador aproximeaisssa realidade, nada mais
justo do que sentir, para entédo poder falar a itesges fendmenos.

Possuidores de uma alguimia xamanica de origemetiga e reformulada ao
longo das geracdes, os dissidentes ayahuasqueiroguestdo também reatualizam
cotidianamente os mitos da floresta, mesclados ligiogdade cabocla, andina,
hinduista, afro-brasileira, catélica, espirita, &aia... Todos os credos, crencas e
filosofias parecem se encaixar perfeitamente ao dessse cha, cuja experiéncia
transcultural atrai os olhares do mundo inteir@ passam a ser direcionados a América
Latina, em especial aos grupos, tradicionais ou qé® fazem uso dessa beberagem.

Ciéncia do povo, que procura conhecer o povo,rsdbe seus problemas,
perdas, dores e fraquezas, ajudando-o no fortaéetonna garantia, na protecéo, tendo
em vista a nobre sabedoria de auxiliar e ampanaglés| que a procuram. Ciéncia da
terra, que permite aos humanos adentrar nos escdatsua fenomenal sapiéncia, por
meio dos magicos alcaldides inerentes a tal batedaoder. Ciéncia “humilde”, isenta
de modelos tedricos, burocracias epistemologiaazop e obrigatoriedade na entrega
de trabalhos ou relatérios. Ciéncia pioneira, gem por isso pode ser desmerecida,
dando-nos um exemplo claro de receptividade e ewetito, quando se dispuseram a

dialogar conosco.
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Biologia dos astros e estrelas... Filosofia ddr#gepaberta as novas descobertas
rumo ao aprendizado, na tentativa de uma convigdmmimaonica entre os que habitam
nossa esfera planetaria. Doutrinas do conhecer,eqamam seus adeptos a pensar
complexamente, expandindo ritualmente suas perespuéra-além dos limites de uma
realidade comum, no qual é possivel presenciar @réwia de determinados
fendmenos, cujas consequéncias permanecem atuzmtesla cotidiana, enfim, na
realidade comum daqueles que ingerem tal bebida.

Pedagogia da floresta, que por intermédio dasablueiras e miragdes testam
seus alunos ao mesmo tempo em que os ensinamiagageaminho de luz, cheio de
obstaculos e tentacdes, onde os mesmos enfrentenmselos, aprendem com 0s erros
e acertos, conhecem a si mesmos, para entao padeder e compreender 0S outros.
Geometria dos deuses manifesta nas imagens de lasngiaadros, triangulos, hélices
e circunferéncias multicores vislumbradas durarégtase xamanico.

Linguistica césmica de uniatureza Divinamanente, que parece discursar em
prol da simplicidade na busca pela unido. Geogddigagrado, sem limites de atuacéo
ou fronteiras de alcance exclusivo. Matematica dweradizado, diretamente
proporcional a responsabilidade desses ensinamenpgessa nos depoimentos e nas
histérias de vida dos ayahuasqueiros. Medicinalatasta, cuja acdo preventiva vai
além do diagndstico terminal, trabalhando com aesag ndo com as doencas do
espirito e da matéria. Fisica singular, cujas fdéasextrapolam os calculos mecéanicos
da razdo, amplificando 6tica, dinamica e acusticenan sonoridade metafisica,
imagética, dialoégica e construtiva, nunca antesemisla pelos meios cognitivos
ocidentais.

Gramatica cabocla expressa na sonoridade dos, hthasnadas ou histérias

sagradas, perpetuadas entre os humanos e queanodsi experiéncias dos fieis, ao
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mesmo tempo em que reatualizam seus mitos durargagmntros, sessoes, “aulas” ou
“batalhas” no plano astral. Psicologia do existirconstrucéo do saber, do vivenciar, do
interagir com as forcas do mundo, descobrindo-sada dia para que também seja
possivel compreender, descobrir e entender osoutro

Sociologia da fé, que mobiliza inUmeras acdesaedes humanas em prol da
sustentabilidade e continuidade daquilo em queé&eAmtropologia das sensacdes, que
permite aos individuos um mergulho dentro de sijnvastigacdo concreta de seus
comportamentos, auxiliando-os a repensar, printipate, a finalidade e a repercussao
dos mesmos. Enfim, uma ciéncia natural, cunhadamanionalidade prépria adquirida
mediante a mistica quimica de alguns compostosgaardo combinados favorecem a
jornada das almas sedentas de conhecimento numalhtbakingular, que mobiliza
matéria e espirito, fazendo-os se conectar roéingnte.

Talvez por tudo isso, o uso ritual da ayahuastiaatse tornado um dos maiores
atrativos contemporaneos, que superam as barikismsiamente erguidas pela raca
humana, pois nada é capaz de aprisionar e engééga, sentimentos, sonhos, desejos
ou devaneios. Quando coibidas, desmerecidas egaags, tais praticas costumam
ressurgir fortalecidas, organizadas, reestruturadesadaptadas as realidades daqueles
gue as constituem. Ciéncia xamanica, dispostalagdiacom nossa pretensao cientifica
de tudo querer controlar, prever, criticar e descabporqué de uma experiéncia que
por si sO é subjetiva e auto-explicativa, sendgah@asca puramente umiaebida do

sentir”.
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8. Anexos
8.1. Anexo 1

Mito fundante udevista intituladoa“histéria da OasKa Explica o surgimento
da tradicdo oaskeira tendo em vista a revelac@® & mestre Gabriel num momento
de burracheira. Esse mito de origem faz parte da gama de histérias deixadas
oralmente pelo mestre fundador e que reforcam &pttsmogonia quanto a origem dos
personagens miticos da simbologia udevista. A Heéstda Oaska pode ser narrada
pelos mestres representantes nas sessdes de kkgtla.costumam ouvir essa e outras
historias na voz do préprio mestre Gabriel, gravaidaaudio e compartilhada entre os
seus fiéis. Na Unido do Vegetal o teste para gdescipulo atinja o grau de mestre,
além de sua conduta e comprometimento com a dautawalia-se sua precisdo e
concentracdo ao narrar toda a hist@ab o efeito do Vegetal e na presenca dos mestres
representantes do nucleo especifico. O texto arsegiginal da recordacdo do mestre
Gabriel foi retirado do site oficial da instituic&devista, estando disponivel ao publico

em geral no enderecbttp://www.uniaodovegetal.org.br/imprensa/imprensal.

#

A histéria da Oaska

“Em época antediluviana existiu um rei denominada.licste rei tinha uma conselheira, uma
mulher misteriosa que se chamava Oaska. Esta mujherconseguia prever acontecimentos e
gue sabia 0 que as outras pessoas nao sabiam taveeio rei em tudo o que ele fazia. Um dia
Oaska desencarnou e foi entdo sepultada. Passddgossadias o rei, sentindo-se desorientado
sem a sua conselheira, foi até a sua sepulturacerdgrou, nascida naquele lugar, uma arvore
desconhecida, diferente de todas as outras arvores
(...)

“Depois de muitos e muitos anos, nasceu no reinadeidnca um menino que recebeu o nome
de Tiuaco. Ele chegou ao ponto de ser marechalodéanca do rei. Um dia o rei convidou
Tiuaco para vir visitar a sepultura de Oaska. O gw@ral, sabendo do ocorrido com a mulher
misteriosa, o0 acompanhou. Chegando a sepultura &&k&) o rei disse: ‘E se nos fizéssemos

um cha das folhas de Oaska? Quem sabe consegugifaian com o seu espirito e saber dos
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seus segredos e mistérios! Vamos experimentaitbuTimas folhas, preparou o cha e disse a
Tiuaco: ‘Tiuaco, bebe o cha e vé se tu conseguasdam o espirito de Oaska para saber dos
seus segredos e mistérios’. Tiuaco bebeu o chtorga de Oaska entdo se apresentou e
cresceu tanto que Tiuaco néo resistiu e fez a gesaadentro da forca e da luz. E o rei entédo
ndo pdde fazer outra coisa sendo sepultar o seechar’.
(-.)
“Depois, com o tempo, o rei também desencarnouenado ficou transformado em tapera.
Muitos e muitos anos depois nasceu um menino gq@dea o nome de Saloméo. Este menino
era tdo dotado de Ciéncia e de sabedoria que chegser chamado de “curioso”, quando, na
verdade, era inteligente, sendo que até hoje cosnbaturiosidade. Salomao estudou de si e
tornou-se o rei da Ciéncia”
(...)
“Um dia, chegou aos ouvidos de Saloméo a histéaantllher misteriosa. E s6 ele mesmo,
como rei da Ciéncia, poderia descobrir os mistéeosegredos de Oaska. Vem entdo Saloméao
acompanhado de seu vassalo Caiano para a descobhestaistérios. Chegando a sepultura de
Oaska, pegou uma folha da arvore e disse: “Essarpseeu na sepultura de Oaska, da qual
fizeram um ch& que deram a Tiuaco, o qual bebeoreemn vem denominar-se Chacrona, que
quer dizer cha temeroso, temeroso para quem n&gmeita”.
(..)
“Em seguida dirigiu-se a sepultura de Tiuaco e, atramdo ali um cip6, confiou que nele
existia o marechal, e disse: ‘Tiuaco é Mariri. Algpaa indigena Mariri quer dizer marechal.
Tiuaco é marechal’. Salomao tirou entdo uns pedago cipé Mariri e umas folhas da
Chacrona e com eles preparou um cha. Realizavasenesomento historico para a
humanidade, a Unido do Vegetal, a unido do Marninca Chacrona
(...)
“Em seguida, disse a seu vassalo Caiano: ‘Caiaegeba a comunh&o do Vegetal e siga firme
para receber os segredos da Oaska e todos os st Vegetal. Quando sentir que a forca
do cha, que é a burracheira, seja demasiada a pdetmao poder suporta-la, lembre-se de
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Tiuaco, que é Mariri, € o rei da for¢a’. Caiano leebe sentiu a Oaska se manifestando, e a
forca cresceu tanto que ele, sufocando num tempoud@acheira, lembrou-se da palavra do

Mestre e chamou Tiuato

(...)
“Depois Caiano diz a Saloméo: ‘Mestre, eu entrei @osantos e vi tudo’. Salomao repreende
Caiano, esclarecendo que os encantos sdo da NatWezna e vivem fechados, e que sé é
possivel neles entrar com a autorizacdo da NatuBigaa. E ensina-o a trazer a chamada de
abertura Minguarana, permitindo a Caiano entrar rerscantos da Natureza Divina e receber
todos os segredos e mistérios do Vegetal. Assilan&a&e recordou e se tornou consciente,

sendo, a partir de entéo, o primeiro oask&iro

(.

“Nesta ocasido, Caiano recebeu de Saloméo o sédgredo da natureza, a Unido do Vegetal
e, com ela, a chave da palavra perdida, que perentear em contato com a Forga Superior e
penetrar nos encantos da Natureza Divina. Desd&oeraiano, sempre demonstrando grande
abnegacdo, humildade e amor pela humanidade, veeesearnando sucessivamente na Terra
e cumprindo sua missdo de restaurar a Unido do ¥ége de trazer aos homens a luz do

verdadeiro conhecimento espirittial

(.)

“Neste século, ele (Caiano) reencarna em Coracadaléa, Estado da Bahia, com o home de
José Gabriel da Costa, tendo se tornado conhecddDV como MESTRE Gabriel. De origem
humilde, MESTRE Gabriel se desloca, quando adysra a cidade de Porto Velho, em
Rondénia, a fim de trabalhar como seringueiro narEsta Amazénica. No seringal boliviano
chamado Guarapari, bebe o ch& sagrado, o qual kenge recordar-se de sua missao e de

suas encarnagdes passatas

(.

“Em 1961, apls passar trés anos examinando as @dedaecebidas, MESTRE Gabriel recria
a UDV, dando inicio ao seu trabalho de doutrinagfide distribuicdo do misterioso liquido.
Em 1971 ele desencarna deixando um precioso legagritual, em virtude do qual as

geracoes futuras hdo de lembrar o seu nome cond@me reveréncia
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8.1.1. Anexo 2

Hinos da Clarissa Rodrigues, que exemplificam aratidade simbdlica
compartilhada entre os adeptos do CHIED alagoasdis escolhidos estdo contidos

nos hinarios da Passarinho denomina&esnente do Divino, Tridente do Sagrado Pai e
Luz Interiorrespectivamente.

1- Hinario: Semente do Divino
-7- X
SAUDANDO XANGO
(Marcha)
Eu chamei os Orixas para virem nessa festa

Vém saudando esta grande festa

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangd

Essa grande festa é festa da Floresta
E Xangd curando em Sol, Lua e Pedra

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangd

Xangb que vive na cidade de Luz
E o guerreiro guardido da Santa Cruz

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangb

Xangb é amor vem trazendo ensinamentos
Cip6 na floresta vem correspondendo

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangd

A LUZ DE XANGO
(Marcha)

Kandeia hey, Ié 6
Kandeia R4, Ié a
lluminando, ié 6
O caminho, ié 6

Que vem chegando, 1€ 6

E pai menino, ié 6
Pai Pai mandou, ié 6
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Eu apresentar, i€ a
Meu Rei Xangb, ié 6
Xangb do Mar, ié a

z

Xangb oi4, ié 6
i€ o

Py
D
o
=
s D>

7

Raiou, ié &
Neste terreiro, ié 6
Xango vai Reinar, ié a
Com seus guerreiros, ié 6
Na Casa Divina, ié &
Abre os caminhos, ié 6
Ele vem curar, ié &
Se liga no balanco, ié 6
No balanco que estd, ié a
A Luz que vai voando, ié 6
A Luz vem acalmar, ié
Acalmar o balanco, ié
Em Luz irradiar, ié &

Xangb oi4, ié 6
Xango oia, i€ 6
Kandeia hey, i€ 6
Kandeia R4, ié &
Kandeia hey, ié 6
Kandeia R4, ié &

Xangob oi4, ié
Xangob oi4, ié

2- Hinario: Tridente do Sagrado Pai
-12-
CANGIRA GIRA
(Marcha)

Fazendo eu vou mostrando
Jurema o seu amor

T& Girando sem parar
Gira Gira aqui vai encontrar

Esta girando no saldo
Gira Gira com 0s irmaos

Esta girando sem parar
Gira Gira para aqui estar
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Esta girando no saldo
Cangira Roda em toda sesséo

Rodopia no salédo
Rodopiando néo sai do chéo

Cangira gira sem parar
Cangira aqui agora esta
-16-
AGUA BENZEDEIRA
(Marcha)

Agua benzedeira
Lava minha alma
Lavando meus irmaos
Lavando traz a calma

Aqui eu me apresento
Limpando com minhas ervas
Com Arruda eu descarrego
O que de mal por aqui andou

Eu estou aqui
Fazendo a limpeza
Com a Agua Benzedeira
A 4gua e o amor

A &gua do amor
E a forca do pai
Benzo os irméaos
Para sempre Amém guiai
-23-
OXOSSI E OGUM BEIRA MAR
(Ponto)

O Grande Grito Ecoou
Chamando a forga para cé
E Rei Oxossi |4 nas Matas

E Ogum da Beira mar

Olha a forca, eu chamo a forca
Rei Oxossi é cacador
Rei Oxossi é vegetal
Traz forca, fé e amor

E cacador de uma flecha
Oxossi que corre nas Matas
E mirando e acertando
Aqui dele ndo escapa

E na Lei de Seu Ogum
Que se encontra a formeza
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Mas no balanco do Mar
Traz harmonia e pureza

E foi la no Alto Mar
Que lemanja Ihe corrou
Seu Beira Mar é o guerreiro
Pelos fracos tem Amor

Rei Cipo6 trouxe a forca
De Oxossi e Beira Mar
Mas vai logo bem avisando

Quem comanda é lemanja
-24-
PRESENCA DE IEMANJA
(Marcha)

Vi saindo de la das Aguas
As sereias do império de lemanja
Vi na Beira do Mar
Estrelas que me encantavam
lemanja veio me dar

Vou é no Balanco das aguas
Preparo o meu barco para navegar
Vejo no mastro que se alinha
lemanja com as Sereias
E a princesa Janaina

Vai abrindo as passagens
Sarava! Que é para eu ndo duvidar
Nos encantos de minha Mée
Confianca no coracdo
E quem te guia neste Mar

No palacio de Odoya
Sereia Sarah recebe quem precisar
Vem no Balanc¢o das ondas
O encanto que te rondas
E a forca quem vem do Mar

Pra chegar até aqui
Precisa de amor e de bem se conduzir
lemanja o Mar guarnece
Se vocé nado reconhece
Ela te deixa cair
-25-
CONVOCACAO
(Marcha)

No céu brilhou, a clara estrela do amor
No coracao, foi tdo forte que clareou
lluminou os pontinhos de energia
Ja religou, ativando minha vida
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Clara Estrela Matutina
Forte Luz Portal da Guia
Peco a forca do Arcanjo Rafael
Com meus guardides Elemiah e Sdo Miguel
Anjos que aparecem para toda humanidade
Contribuindo com consciéncia e verdade

Guardides sois Santas Guias
A linguagem da harmonia

Os Reis da Terra chamam os Principes Curadores
O vento espalha a energia atras dos Montes
Esta chegando o sacode sobre a Terra
E com amor que combatemos esta guerra

Convocando os irmaos
Curadores em matéria

Tu viveras com amor e paciéncia
Com sentimentos de crescimento e Inocéncia
N&o tem mais fim, estando forte para um dia
Seguir a viagem a outro canto que precisa

Caminhos da Nova Era
Sao dimensodes dessa Esfera

3- Hinario: Rosa da Caridade

-5-
SANTO ANTONIO
(Marcha)

Se milagres tu procuras
Pede-os logo a Santo Antdnio
Foge dele as desventuras
Erros, Males e o Demo6nio

Torna Manso Iroso Mar
Da prisdo Quebra correntes
Bens Perdidos faz achar
E da saude aos doentes

Aflicdes, perigos cedem
Pela sua intercessao
Dons recebem se lhos pedem
O mancebo e o anciédo

Em qualquer necessidade
Presta auxilios soberanos
De sua alta caridade
Fala a voz dos paduanos
Gloria seja dada ao Pai
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Gléria ao filho nosso bem
E gléria ao Espirito Santo
Nos séculos sem fim

Amém

E Santo Antdnio iluminai o meu caminho
Tens a chave dos ensinos, da pureza e do amor
Com a forca soberana
Do meu Pai Criador

E Santo Antdnio E quem me entrega esta forca
Sois soberano Pai e Sois Soberano filho
Na presenca do Senhor
Do meu Pai Criador

E Santo Antdnio Lirio da castidade
Homem da santa oracdo, Rosa da caridade
N&o ha magoa s6 amor
Do meu Pai criador

E Santo Antdnio florescendo e triunfando
Santo do Mundo Inteiro, € o Doutor da verdade
Pois tu és batalhador
Do meu Pai criador

E Santo Anténio és Alegria e coragem
Tirai os meus pecados, escutai as nossas preces
Com o Santo fervor
Ao meu Pai criador

E Santo Antdnio me instrua no destino
Caminhando ao meu lado, o seu ombro lisonjeiro
E o fortalecedor
Do meu Pai Criador

E Santo Anténio venho agradecer
A sua viva presenca, sou fonte de energia
E também merecedor
Do meu Pai Criador
-20-
MAGO DA VERDADE
(Marcha)

Guarnecei os vossos filhos
Guarnecei as nossas mentes
O Divino poder vem
Para fortalecer o Bem

N&o é hoje e nem amanha
Que o mundo vai balancar
E agora o tempo Ruge
Para um novo despertar
A Firmeza e a Graca

Do Divino Pai Eterno
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A Firmeza é a Clareza
Do Divino Espirito Santo

Eu falei e aqui recebo
Toda orientacéo
Dos Reis Magos do Oriente
Da Estrela de Saloméao

Aqui estou, Aqui eu vou
Para trilhar no caminho do Bem
O fortalecido Bem
Com a Corrente da Uniao

A Unido esta presente
Em nossos coracfes
Faremos a verdade

Estamos nesta missao

Eu recebi a Cura
Do meu Mago Imperador
E 0 Mago da Verdade
Jesus Cristo Redentor

A postura da Verdade
E a postura do meu ser
E se manter, é reto
No caminho do saber
_19-
ETERNA MENTE, EU SOU
(Marcha)

L& esté o Sol para guiar as mentes
La esta o Sol vem pra clarear
O Sol da Terra, doces terras quentes
Estamos sempre a caminhar

La esta a Lua brilhando no céu
Brilho do Sol esta a emanar
Luz da verdade, Estrela cintilante
Reflete a luz deste lugar

N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L& esta o Mar selando a corrente
E unido nesta beira mar
O Mar da vida é de Lua e Sol
Equilibrando vamos melhorar
Aqui esté a Terra, Mae de formosura
Zelando estou em preces a cantar
Terra, Céu, Mar e Natureza
Lindos golfinhos e botos do Mar
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L4 vem os Mestres pra nos ensinar

Vem de méaos dadas para trabalhar

Em um s6 corpo estd a comunhao
Dos universos criamos um lar

La vem os indios para nos pintar
Vem convidar para reuniao

Se aprochegue sente no seu lugar
Recebe a cura com o coragéo

L& vem o fogo, vem iluminar
Abre os caminhos para eu passar
Me tira logo da escuridao
Vou ascendendo para iluminar

L4 vem a agua, fonte de toda a vida

Transborda amor em toda a pureza

Nos alimentamos desta forca viva
O encontrar esta na Natureza

L4 vem o Vento em cores a soprar

E com o vento que eu vou flutuar
Flutua aqui, flutua acula

Um Passarinho aprendendo a voar

L& vem a chuva, ela vem limpar
Receba as gracas deste grande Amor
Deixe esta for¢ca em ti circular
Limpar as mentes e ndo sentir dor

Compreendendo esta mensagem
E das Estrelas, do alto do Céu do Mar
Somos todos uma so energia
lluminando nesta Mae Terra

Segue o caminho para receber
O esclarecer para perceber
Que neste mundo somos a Verdade
Verdadeiro Deus em claridade

N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L4 vem as Senhoras com suas saias brancas
Em roda, gira, sempre a circular
Espalha amor, paz e alegria
Orientando no clarao esta
La vém os Seres da corte divinal
E tanta luz que achamos o lugar
Receba a chave para aqui entrar
Se compreender e examinar
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N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L& vem, flutua a confirmacéo
N&o é surpresa pois ja dentro esta
Esta verdade € a conviccao
O ser humano na Casa reinar

L4 vem a Forca do meu grande Rei
Rei Salomao vem pra imperar
O seu Império lindas pedras finas
E a riqueza espiritual

L4 vem a Luz de lemanja
E Mae Rainha, Mae de todo Mar
Traz claridade para esta sessao
Nas suas aguas quero me banhar

La vem a linha de todo o Oriente
Orienta o0 barco a navegar
Embarcando nesta grande missao
Deus, beleza, Om Namah Shiva Ya
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