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Resumo

A peia é popularmente conhecida entre os adeptos do culto do Santo Daime como
“a surra do daime”. Expressa-se por vomitos, diarréias, tremedeiras, mal estar, ou
gualquer outro tipo de evento desagradavel pelo qual possa se encontrar 0 sujeito
sob efeitos do potente alucindbgeno de origem indigena. A escolha da peia, ou
castigo simbdlico, se deu por motivos pessoais e pelo fato de ndo haver quaisquer

pesquisas sobre esse tema.

E nossa hipétese que a peia € uma experiéncia simbélica de carater polissémico e
ndo se limita somente & idéia de castigo. A sua interpretacdo e significacdo estédo
intimamente relacionadas com a nocao de cura e doencga, e tem como implicagéo
principal a ordenacdo simbdlica dos adeptos. Os efeitos purgativos comuns a
bebida, no Santo Daime, sédo resignificados e interpretados a partir de um sistema
de valores que prioriza o bem, a luz, a “verdade”, em detrimento do mal, das
trevas e da “ilusdo”. A peia tem, assim, acao coercitiva e mediadora, agindo no
sentido de promover o aprimoramento da conduta dos adeptos segundo o modelo
idealizado por mestre Irineu e padrinho Sebastido, lideres principais da linha
daimista pesquisada. A peia, enfim, ndo € um fendbmeno a priori, € produto cultural
das experiéncias idiossincraticas dos lideres e demais daimistas e, dessa forma,
tem também importancia historica, na medida em que grandes peias coletivas sao
lembradas como momentos de dificuldades vivido pelo grupo. A pesquisa foi
participante e realizou-se na igreja paulista Céu de Maria, localizada nos arredores

da capital paulistana, junto a fiscais masculinos e femininos.
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INTRODUCAO

“Marachimbé” é uma entidade disciplinadora do pantedo daimista que pune o0s
transgressores das normas rituais e valores da doutrina, a0 mesmo tempo em que os "apura” e
"ordena". O termo “apurar” indica a limpeza fisica e psiquica do fiel. Por “apurado” podemos
entender o grau de desenvolvimento espiritual do medium, ou, em vocabulario nativo, “a
graduacéo do aparelho”. Outras variagdes do termo indicam outros sentidos, como por exemplo
“apuracao”, um momento de balanco, de julgamento das agdes praticadas, ou ainda “apuro”,

quando o individuo encontra-se em dificuldades dentro do ritual.

A escolha do "castigo simbdlico™ como tema de pesquisa se deu por uma dupla razéo.
Primeiramente pela minha propria experiéncia com o Santo Daime, desde de marco de 2000,
quando vim a conhecer a bebida ayahuasca na igreja paulista "Céu de Maria". Do meu
primeiro "trabalho", isto é, cerimédnia, tenho vivida na memoria a experiéncia marcante da peia
que levei. Durante boa parte da sessdo, que durou em torno de 4 horas, mal conseguia ficar de
pé, vomitava muito e, por diversas vezes, me perguntei o que fazia ali. O arrependimento era
grande e a sensacdo era de que ndo sairia vivo daquilo. Os fiscais, daimistas responsaveis pela
manutencdo do trabalho e auxilio as pessoas que, como eu, precisavam de ajuda, me diziam que
eu deveria me acalmar e voltar para dentro da igreja. Apds muita insisténcia, e ja me sentindo
um pouco menos tonto e enjoado com os efeitos das 3 doses do cha que havia ingerido, retornei
para o saldo da igreja, onde todos estavam reunidos, cantando e dancando num movimento
repetitivo, ao som dos maracas, hinos religiosos que falavam de Jesus Cristo, da Virgem Maria,
de S&o Jodo Batista, entre outros. Para a minha surpresa, quando comecei a dancar com 0s
outros, agora com a instrucdo dada pelos fiscais para que "me firmasse" nos hinos, isto é, que

0S cantasse com a maxima atencdo e respeito, passei a sentir um quase imediato bem estar e
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uma sensacdo de incrivel alegria. As razdes para o sofrimento no qual me encontrava minutos
atras iam sendo "esclarecidas" pelas letras dos hinos cantados, pela intuicdo, por "vozes" em
meu pensamento, que explicavam que aquele sofrimento era passageiro e sd ocorrera para que
eu entendesse 0s problemas pessoais em que eu me encontrava na época. Embora ndo sonhasse,
nessa época, em ter o Santo Daime como objeto de estudo, posso dizer que foi dessa primeira e

marcante peia que surgiu a inspiracao inicial dessa pesquisa.

A segunda razdo para a escolha do tema confirmou a primeira, ela se deu ap6s um
levantamento bibliogréfico inicial. Percebi uma inexisténcia de pesquisas que focassem em
profundidade a questdo da peia. Encontrei, nesse levantamento, referencias sobre a peia em
FERNANDES!, GROISMAN? ¢ GOULART®. Além desses, outros estudos sobre o Santo
Daime, abordaram a peia em suas pesquisas sem, contudo, lhe dar lugar de destaque. N&o ha,

portanto, até 0 momento, pesquisas conclusivas sobre o tema.

Né&o penso, entretanto, que a posi¢do de “pesquisador-nativo* represente um empecilho
para a realizacdo da pesquisa, pelo contrério, ela o privilegia na medida em que da acesso a
experiéncias, e relatos de experiéncias, que dificilmente alguém que ndo consumisse a bebida
ritualmente conseguiria chegar. N& quero com isso dizer que sO h& espaco para
“pesquisadores* que consumam a ayahuasca, pelo contrario, quero afirmar que ha espaco para
aqueles que a consomem, em iguais condi¢Bes, uma vez que 0s métodos de pesquisa estdo a
disposicao de todos. FILORAMO e PRANDI assim posicionam o pesquisador em relacdo ao

seu objeto de pesquisa e aos métodos empregados.

! Vera Frées FERNANDES, A histéria do povo de Juramidam, p. 134.
2 Alberto GROISMAN, Eu venho da floresta, p. 98.
¥ Sandra GOULART, As raizes culturais do Santo Daime, pp. 42,43.
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Aquilo que estd em jogo ndo é o problema da “verdade“ do objeto em questdo, a religido, nem a
“verdade” ou a supremacia de um método em relacdo a outro, de uma metodologia em relagdo a outra. O
estudioso das Ciéncias das Religibes deve praticar um ateismo (ou se se preferir, um agnosticismo)
metodoldgico: ele escolhe, caso a caso, dependendo das suas competéncias e das circunstancias externas,
0 instrumento que se revelar mais apto para alcancar o objetivo interpretativo®.

Com relacdo aos limites interpretativos do que considero apreensivel por esses métodos,

recorro ao mesmo argumento utilizado por William JAMES sobre o0s estados misticos.

os estados misticos de uma espécie enfatica e bem pronunciada sdo geralmente autoridade para aqueles
que os experimentam. Eles estiveram I& (...) Se a verdade mistica que se revela a um homem se mostra
uma forca pela qual pode viver, que mandato temos n6s da maioria para ordenar-lhes que viva de outra
maneira? (...) Isto é, nossos sentidos nos deram testemunho de certos estados de fato; mas as experiéncias
misticas sdo percepcoes de fato tdo diretas para os que as sofrem quanto quaisquer sensagfes ja o foram

para nés’.

A peia, enquanto experiéncia simbolica, ndo pode ser compreendida em sua totalidade,
por isso, me aterei ao seus efeitos, isto é, aos relatos de pessoas que a vivenciam nos rituais e as

implicacdes dessas vivéncias para essas pessoas.

O trabalho de campo iniciou-se em Fevereiro de 2002 e se prolongou por quase todo o
periodo da pesquisa. Ele envolveu, além das entrevistas, a participacdo ativa no calendéario de
trabalhos da igreja paulista citada. Participei também de rituais em outras igrejas, mas com uma
freqiéncia bem menor. O “Céu de Maria“ conta com aproximadamente 250 membros e

localiza-se no Morro da Santa Fé, no limite de municipios entre Sdo Paulo e Osasco. Esse

* Giovanni FILORAMO e Carlo PRANDI, As ciéncias das religides, p. 22.
® William JAMES, As variedades da experiéncia religiosa, p. 264.
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centro é filiado ao CEFLURIS (Centro Eclético Fluente Luz Universal Raimundo Irineu

Serra)®, uma das principais dissidéncias do Santo Daime.

Dada a minha relacdo prévia com o objeto a ser pesquisado, a escolha por uma pesquisa
participante me pareceu a mais ldgica e, obviamente, a mais conveniente. Se por um lado tive
meu acesso facilitado por ja ser “de dentro“, por outro, hunca me senti realmente “dentro* pois
a propria pesquisa assim o exigia. Me vi no limiar entre os que estavam “dentro* e os “de fora“.
A observacao participante exigiu que eu me afastasse do objeto, isto €, da peia, para que “a
conhecesse* a partir das ferramentas interpretativas da pesquisa. Esse processo nem sempre foi
facil e nem curto. Nos ultimos meses desse trabalho, reduzi, progressivamente, a minha
participacao nos rituais e, a partir de Julho de 2004, ndo mais frequentei as sessdes, de forma a

estabelecer o distanciamento necessario para a analise dos dados coletados.

Durante o processo, ofereci meus servigos para a fiscalizacdo dos trabalho, o que me
levou definir o perfil dos entrevistados. Todos os informantes ouvidos sdo fiscais com 4 até 12
anos de "fardamento”. Embora, a quantidade de entrevistas seja relativamente pequena em
relacdo ao numero de membros filiados, ela € condizente com a quantidade de fiscais em
atuacdo. A escolha dos fiscais como fonte de informag6es principal se deu pela propria funcdo
que lhes é atribuida e que os coloca em posicdo privilegiada na observacdo dos fatos ocorridos

durante as sessoes.

O trabalho de pesquisa se esfor¢ou para responder a seguinte pergunta central: “Quais

os condicionantes, as funcdes e as consequiéncias da peia para os daimistas? “.

® Entenda-se por centros daimistas aqueles que seguem os ensinos de Raimundo Irineu Serra, fundador do
culto. O grupo em questdo, CEFLURIS, foi fundado em 1974, 3 anos ap6s a morte de Raimundo Irineu Serra,
por Sebastido Mota Melo, seu discipulo.
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E nossa hip6tese que a peia é uma experiéncia simbolica de carater polissémico e néo se
limita somente a idéia de castigo. A sua interpretacdo e significacdo estd intimamente
relacionada com a nocdo de cura e doenca, e tem como implicacdo principal a ordenagéo
simbolica dos adeptos. Os efeitos purgativos comuns a bebida, no Santo Daime, sdo
resignificados e interpretados a partir de um sistema de valores que prioriza 0 bem, a luz, a
“verdade*, em detrimento do mal, das trevas e da “ilusdo”. A peia tem, assim, acao coercitiva e
mediadora, agindo no sentido de promover o aprimoramento da conduta dos adeptos segundo o
modelo idealizado por mestre Irineu e padrinho Sebastido, lideres principais da linha daimista
pesquisada. A peia, enfim, ndo é um fendbmeno a priori, é produto cultural das experiéncias
idiossincraticas dos lideres e demais daimistas e, dessa forma, tem também importancia
historica, na medida em que grandes peias coletivas sdo lembradas como momentos de

dificuldades vivido pelo grupo.

A escolha do quadro teérico se divide em trés niveis. O primeiro prioriza estudos sobre
a constituicdo da religiosidade amazénica a partir do processo de colonizagdo da regido e
destribalizacdo dos indios no periodo que vai até as primeiras décadas do século XX, como as
pesquisas de Eduardo GALVAO, Raymundo MAUES e Karl ARENZ, sobre a religiosidade
dos povos ribeirinhos, descendentes dos indigenas aldeados. Esses estudos realgam a acdo dos
encantandos, seres das florestas e dos rios, e sua relagdo com as praticas do catolicismo

popular.

O segundo nivel, traz pesquisas especificas sobre a constituicdo e desenvolvimento do
culto daimista a partir do inicio do século XX. Os primeiros trabalhos académicos sobre o
Santo Daime datam do principio da década de 80, desde entdo, o interesse da comunidade

cientifica pela religido daimista e sua expansdo geografica, iniciada na primeira metade dos
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anos 80, tem aumentado progressivamente. Devido a importancia desses trabalhos para os
propositos dessa pesquisa, designei um capitulo inicial para melhor aprofundar e sistematizar as

pesquisas que tratam das religides ayahuasqueiras e, mais especificamente, o Santo Daime.

Finalmente, para a andalise da peia propriamente dita, recorrerei ao pensamento de
Victor TURNER sobre os processos rituais (teoria da estrutura-antiestrutura-liminaridade). O
antropologo estuda os rituais de alguns povos africanos de forma a analisar a relagdo desses
rituais com a manutencao da ordem e das tradi¢es nesses povoados. Esses rituais harmonizam
as tensOes existentes entre o todo social, expresso pela tradigéo, pelas crencas e pelos costumes
(estrutura), e grupos menores ou individuos marginalizados (antiestrutura). O autor caracteriza
a sociedade, denominada societas, como um processo dialético que alterna estados e transi¢des
numa dinamica que parte de uma necessidade humana em participar de ambas as possibilidades

(liminaridade) ’.

Fez-se necessario complementar as idéias de TURNER, pois estas, embora descreva
com certa adequacdo o mecanismo ritual como um todo, mostraram-se insuficientes para
descrever outros aspectos mais especificos da peia, como 0s mecanismos de contagio e relatos
sobre curas recebidas. Utilizei, como recurso analitico, alguns conceitos da psicologia do
inconsciente de Carl G. JUNG. A extensdo e complexidade de sua obra, contudo, ndo nos
permite uma abordagem ampla de sua teoria, que demandaria por si s6, uma nova pesquisa. Por
isso, me detive em alguns estudos sobre a funcdo simbdlica dos sintomas fisicos como
mediadores da relacdo consciente-inconsciente®, mais especificamente, naquilo que JUNG

chamou a "realizacdo da sombra". Para JUNG, os conteudos psiquicos reprimidos desde a

"V.W.TURNER, O processo ritual, passim.
® 0 "inconsciente” abrange o inconsciente pessoal (sombra) e o coletivo (arquétipos). Para os propésitos dessa
pesquisa, tratarei apenas da sombra e ndo do inconsciente coletivo. Com relacdo ao consciente, esse refere-se
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infancia compdem um inconsciente pessoal, ou "sombra"”. Esses contedos vem a tona, nos
sonhos como uma "critica do inconsciente”. O psicologo chamou de realizagcdo da sombra a
expressao onirica desses contetidos sombrios. Ao tentar ver a propria sombra ha uma tomada de
consciéncia e o sujeito, muitas vezes, sente-se envergonhado ao encarar instintos e tendéncias
que nega ter em si. Mais comum é que projete "no outro” essas caracteristicas®. Denise G.
RAMOS, terapeuta junguiana, propde um modelo tedrico, baseado na psicologia analitica, para
0 tratamento das chamadas doencas psicossomaticas. Ela trabalha a idéia da doenca
psicossomatica como decorrente de uma disfuncdo no processo de simbolizacdo na relacdo
consciente-inconsciente'®. Esse sera um ponto chave a ser trabalhado em relagéo aos sintomas
da peia, como os efeitos purgativos, as dores, desconfortos, etc., que agem como processadores

simbdlicos no processo de cura.

Essa dissertacdo é dividida em duas partes. Na primeira parte, intitulada "A histéria e as
andancas do povo de Juramidam”, apresentarei 0 “estado da questdo™ das principais pesquisas
sobre o Santo Daime, descreverei e analisarei o surgimento e desenvolvimento do culto a partir

da historia de vida de seus principais lideres.

O primeiro capitulo traga um panorama dos principais estudos sobre as religides
ayahuasqueiras e, mais especificamente, do Santo Daime. Com isso, desejo melhor enquadrar

essa pesquisa em meio a outras ja existentes.

O segundo capitulo tratard do processo de ocupacdo econbémica e a constituicao da
religiosidade amazdnica desde o periodo colonial. Abordarei também os condicionantes para o

surgimento e desenvolvimento do Santo Daime em Rio Branco, Acre, a partir da década de 30.

a area onde se desenrolam as relagOes entre contetidos psiquicos e o ego. Cf. N da SILVEIRA, Jung:vida e
obra, p.71.
% C.G.JUNG, O homem e seus simbolos, p. 168.
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Com isso, espero criar um "pano de fundo" histérico adequado para relatar a historia de vida e
iniciacdo de Raimundo Irineu Serra, mestre Irineu, fundador e principal figura do pantedo
daimista. Abordarei sua vida desde o Maranh&o, sua terra natal, até o seu falecimento em Rio

Branco, Acre, no comeco da década de 70.

O terceiro capitulo seguira na mesma linha do anterior, porém focando a vida e
iniciacdo de Sebastido Mota de Melo e o centro por ele fundado. Nesse capitulo, falarei do

processo de expansdo geografica do CEFLURIS e do tipo de espiritismo daimista.

A segunda parte da dissertacdo, chamada "A peia veio para apurar" é composta de dois

capitulos e trata da peia propriamente dita.

No quarto capitulo, apresentarei a peia, suas concepg¢des, funcdes principais e o

imaginério relativo as entidades executoras da justica relacionadas com a peia.

No quinto e ultimo capitulo, a buscarei aprofundar a analise da peia no ritual do Santo
Daime a partir de duas perspectivas distintas, uma que realce as implicagbes sociais e

comportamentais da peia, e outra que possibilite acessar a subjetividade da experiéncia.

9'D.G.RAMOS, A psique do corpo: uma compreenséo simbodlica da doenca.
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POVO DE JURAMIDAM
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CAPITULO 1

Status Quaestionis — O estado da questéo

As religiGes ayahuasqueiras - Santo Daime, Barquinha e Uni&o do Vegetal - surgem no
cenario brasileiro a partir da década de 30 nas éreas rurais de Rio Branco e Porto Velho™' e,
embora representem sistemas simbolicos e religiosos distintos, trazem em comum 0 uso
sacralizado da ayahuasca num contexto urbano herdado, dos povos indigenas e ribeirinhos da

regido Amazonia.

Até fins da década de 70, suas praticas religiosas eram restritas a regido norte, quando
inicia-se a expansdo do Santo Daime e da Unido do Vegetal para outros centros urbanos e,
posteriormente, para outros paises. Os primeiros estudos sobre o tema datam do inicio dos anos
80 e dedicam sua atencdo as origens historicas do Santo Daime, como é o caso da dissertacdo
de mestrado de CLODOMIR MONTEIRO e do livro de Vera FROES™. A Unido do Vegetal,
embora possua um ndmero maior de membros que o Santo Daime, € menos receptiva a
exposicdo publica e a pesquisadores ndo membros do seu culto, o que talvez explique o nimero

reduzido de estudos a seu respeito fora de seu &mbito interno de publicacdes®®. Ja a Barquinha,

* Em Rio Branco, Acre, foram fundados o Santo Daime (por Raimundo Irineu Serra em 1930) e a Barquinha
(por Daniel Pereira de Mattos em 1945). A Unido do Vegetal foi fundada por José Gabriel da Costa em 1960,
em Porto Velho, Ronddnia.

12 Clodomir MONTEIRO. O palécio de Juramidam — O Santo Daime: um ritual de transcendéncia e
despoluicdo e Vera Frées FERNANDES. A histéria do povo de Juramidam.

13 Sérgio BRISSAC. A Estrela do Norte iluminando até o Sul. Uma etnografia da Uni&o do Vegetal em um
contexto urbano, 1999; Afranio ANDRADE. O fenémeno do cha e a religiosidade cabocla. Um estudo
centrado na Unido do, 1995; Luis Eduardo LUNA. Ayahuasca em cultos urbanos brasileiros. Estudo
contrastivo de alguns aspectos do Centro Espirita e Obra de Caridade Principe Espadarte Reino Da Paz
(Barquinha) e o Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal (UDV), 1995.
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quase que totalmente restrita a sua regido de origem, somente recentemente passou a chamar a

atenco de alguns pesquisadores™”.

A realizacdo, em 1997, do | CURA - | Congresso sobre o Uso Ritual da Ayahuasca -
com o apoio do Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social da UNICAMP, indica um
esforco de pesquisadores da cultura ayahuasqueira em sistematizar seus estudos. O encontro
acarretou na obra, O Uso Ritual da Ayahuasca, organizada por Beatriz Caiubi LABATE que
traz uma selecdo de textos dos principais estudiosos da ayahuasca divididos em trés sessoes
principais: A ayahuasca entre os povos da floresta, As religides ayahuasqueiras brasileiras e
Estudos farmacologicos, médicos e psicologicos da ayahuasca. Em artigo intitulado A
literatura brasileira sobre as religides ayahuasqueiras®®, Beatriz LABATE efetua um
levantamento bibliogréfico sistematizado dos estudos e pesquisas sobre as principais religides

ayahuasqueiras.

A autora identifica areas de maior concentracdo de pesquisas e sugere lacunas a serem
exploradas. Aquilo que j& haviamos percebido, e confirmamos em LABATE, é a
predominancia de estudos antropoldgicos em relacdo a outras areas de conhecimento. A Uniédo
do Vegetal (UDV), por sua vez, responde pela maioria dos trabalhos médico-psiquiatricos e
farmacoldgicos, fato explicado pela propria postura da entidade em relacdo as autoridades
legais. A UDV possui um centro de estudos e convénios com algumas universidades
estrangeiras num esforco de garantir a legitimacdo do uso ritualizado da ayahuasca, ou vegetal,

como a bebida é chamada entre seus fiéis. As pesquisas sobre o Santo Daime, por sua vez,

¥ 'W. s. ARAUJO, Navegando sobre as ondas do mar sagrado, 1997 e Navegando sobre as ondas do
Daime. Historia, cosmologia e ritual na Barquinha, 1999; V. P. PASKOALI. A cura enguanto processo
identitdrio na Barquinha, o sagrado no cotidiano, 2002; M. S. MERCANTE. Humanitas, Ecletismo,
caridade e cura na Barquinha da Madrinha Chica, n°® 18(2), p. 47-60.

15 cf. B. C. LABATE, A literatura brasileira sobre as religides ayahuasqueiras In: O Uso Ritual da
Ayahuasca, p. 229-271.
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focam em sua quase totalidade um grupo especifico, 0 CEFLURIS - Centro Eclético Fluente
Luz Universal Raimundo Irineu Serra®. Além dos estudos sobre os usos tradicionais da
ayahuasca, entre seringueiros e indigenas, e das religides ayahuasqueiras, Santo Daime, UDV e
Barquinha, LABATE chama a atencdo para os desdobramentos dessas religibes em novos
grupos urbanos consumidores da ayahuasca, também chamados neo-ayahuasqueiros'’. Assim,
entendemos que o atual estado da questdo, o status quaestionis da ayahuasca, passadas duas
décadas desde as primeiras etnografias, caminha para o desenvolvimento de um campo de
estudos mais abrangente sobre o fenbmeno ayahuasqueiro, sobretudo na constituicdo de uma
verdadeira antropologia da ayahuasca ou mesmo de uma antropologia das "plantas de poder”,
que busque dar conta da riqueza de elementos e complexidade de relacbes entre os diferentes
grupos e interesses que constituem o vasto universo de usuarios de "plantas de poder”, assim
como sua inserc¢do na sociedade totalizante. Buscaremos agora fechar o foco desse cenério de

forma a melhor compreender o contexto no qual esta pesquisa se enquadra.

Sandra GOULART realiza em sua dissertacdo de mestrado um interessante e
importante estudo sobre as raizes culturais do Santo Daime. Segundo a autora, 0 surgimento do
Santo Daime insere-se num contexto de transformagdes econdmicas, sociais e culturais pelo
qual passa o Brasil nas primeiras décadas do século XX. GOULART recorre principalmente
aos trabalhos de Alba ZALUAR, Candido PROCOPIO, Eduardo GALVAO, Maria lIsaura
Pereira de QUEIROZ e Renato ORTIZ'® para situar esse momento de transicio e

transformacéo da sociedade tradicional ou rustica para a sociedade moderna, analisando de que

16 Existem diferentes grupos que respondem por Santo Daime, conforme averiguaremos nos 2 primeiros
capitulos dessa pesquisa. Todos esses grupos trazem em comum o legado deixado por mestre Raimundo
Irineu Serra e tém como entidades norteadoras Juramidam e Nossa Senhora da Conceicéo.

7 |dem, A reinvencéo do uso da ayahuasca nos centros urbanos.

18 As obras dos autores citados s&o: A . ZALUAR. Os homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no
catolicismo popular, 1983; C. PROCOPIO. Catélicos, Protestantes e Espiritas, 1973; E. GALVAO. Santos e
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forma o complexo festas dos santos-mutirdo-compadrio caracterizava essa sociedade rustica e
como a reinterpretacdo dessas categorias se deu na formagdo do culto ao Santo Daime por
Raimundo Irineu Serra e seus seguidores. O catolicismo popular perdia muitos de seus
elementos frente aos ataques da liturgia oficial da Igreja Catolica assim como pelo crescimento
de outras crengas religiosas, como o espiritismo, por exemplo. Da mesma forma, o
curandeirismo amazonico sofria alteragdes. O que se viu foi uma reinterpretacdo dos antigos

valores e crencas & nova realidade que se mostrava®®.

GOULART identifica ainda outro momento de transformagdes profundas ocorridas na
sociedade amazénica e relaciona-o ao surgimento e desenvolvimento do centro criado por
Sebastido Mota de Melo, seguidor de Raimundo Irineu Serra, a partir de 1975. Trata-se do
esforco federal em integrar economicamente a regido amazonica ao projeto desenvolvimentista
brasileiro iniciado na década de 70. Nota-se um duplo movimento no centro liderado por
Sebastido Mota de Melo: a migracdo para o interior da floresta e a expansao da doutrina para 0s
grandes centros urbanos. Embora a mudanca para a floresta tenha se legitimado no ambito
religioso?, relatos de Sebastido Mota na época mostram que as condicdes de sobrevivéncia em
Rio Branco j& ndo eram propicias para 0 modelo comunitario idealizado por ele. De fato, houve
um inchamento da cidade de Rio Branco e o deterioramento das condigdes de sobrevivéncia.
Por outro lado, a expansdo do Santo Daime para outras regides responde a uma insatisfacdo de

pessoas, geralmente pertencentes a classe média urbana, com o estilo de vida que viviam.

Enfim, a pesquisa realizada por GOULART ¢é de suma importancia para melhor

entender o surgimento do culto ao Santo Daime no que se refere ao contexto no qual seus

Visagens, 1955; M. I. P. QUEIROZ. O campesinato brasileiro: ensaio sobre civilizagdo e grupos rasticos no
Brasil., 1973; R. ORTIZ, Religifo e Sociedade, A morte branca do feiticeiro negro, n°1, maio de 1977.

19 S. GOULART, Raizes culturais do Santo Daime, passim.

20 Sebastido Mota recebera “do astral” instrugdes para levar o seu povo para a floresta.
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iniciadores estavam inseridos. Sua obra aprofunda o entendimento da matriz catdlica no
estabelecimento das relagdes sociais presentes no culto e na constituicdo do ritual e do
calendario litargico, assim como também  fornece ferramentas importantes para a
aproximacao/distanciamento do grupo de Sebastido Mota de Melo com outros centros daimistas

e religides ayahuasqueiras®.

CLODOMIR MONTEIRO DA SILVA estuda o Santo Daime h& mais de 20 anos e tem
se dedicado & sua matriz afro-brasileira. O autor baseia-se na hipotese de FURUYA? sobre a
existéncia de uma tradicdo afro-amazonica e vai contra a idéia de uma tradicdo afro-brasileira
generalizante. Essa hipotese se da a partir de dois horizontes historicos. O primeiro refere-se a
formacdo de uma “cultura popular amazo6nica”, decorrente do processo de destribalizacdo
indigena percebido entre as metades dos séculos XVIII e XIX, e se caracteriza pela devocéao
aos santos e pela pajelanca. O segundo horizonte histérico analisado por FURUYA diz respeito
ao Ciclo da Borracha e ao grande contingente de nordestinos que migram para a regido em fins
do século XIX. A populacdo da regido amazonica, de 330 mil pessoas em 1872, passa para 1
milhdo e 400 mil em 1929%, em especial maranhenses que traziam consigo a tradicdo da Casa

de Mina.

247 o de sua

MONTEIRO desenvolve sua pesquisa a partir da categoria nativa “miracao
relacdo com diferentes formas de transe (incorporagéo, irradiacdo, possessao, etc) adotadas nos
centros ayahuasqueiros relacionados ao centro fundado por Raimundo Irineu Serra, o Alto

Santo. Embora a matriz afro-brasileira seja reconhecida pela maioria dos pesquisadores como

21'S. GOULART. As raizes culturais do Santo Daime.

22 Yoshiaki FURUYA, Os “caboclos” nas religides afro-amazonicas. Comunicacio a Il Reunifo Regional
de Antrop6logos do Norte e Nordeste, Belém, Para, 1993.

2 C. MONTEIRO DA SILVA. O uso ritual da ayahuasca e o reencontro de duas tradicdes: a miracdo e a
incorporacdo no culto do Santo Daime. In : O uso ritual da ayahuasca, p. 371.

2 As miragOes sdo as visdes proporcionadas pela bebida. Sdo tidas como "viagens" para dentro de si mesmo.
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formadora da tradicdo daimista, poucos estudiosos a trataram em profundidade. O interesse
pelo assunto parece acompanhar a expansdo, percebida em diversos centros filiados ao
CEFLURIS, dos trabalhos de Umbandaime e de Mesa Branca®, assim como pela “descoberta”

da Barquinha, tradicdo ayahuasqueira que expressa de forma explicita as raizes afro-brasileiras.

Fernando La Rocque COUTO, Santos e Xamas, foca a matriz amerindia em seu estudo
sobre o uso ritualizado e socio-terapéutico da ayahuasca no culto ao Santo Daime. Seu trabalho
é pioneiro e serve de base para uma série de estudos posteriores, principalmente no que se
refere as categorias por ele trabalhadas: xamanismo coletivo e rito de ordem. COUTO identifica
no Santo Daime diversas caracteristicas comuns ao xamanismo tradicional, entre elas o voo
extatico e a possessao. O xamd é um “especialista do sagrado” que, a parte dos deuses e seres
sobrenaturais, é capaz de ver, se comunicar e dominar 0s espiritos, subir ao céu e descer aos
infernos, combater demonios e a morte. O xama também pode receber ou introduzir espiritos
em seu corpo, agindo como “porto” ou receptaculo para os mesmos. Nas sociedades indigenas
essa funcdo é exclusiva do pajé (xamd, medicine man, feiticeiro, etc.) enquanto no caso do
Santo Daime essa funcdo é coletiva, caracterizando a especificidade desse tipo de xamanismo,
denominado pelo autor por xamanismo coletivo. Em sua dinamica ritual interna, por sua vez, a
liminaridade gerada pela ingestdo ritualizada do cha permite a coexisténcia entre o0 “aqui” e 0
I4”. Ou ainda, entre corpo e espirito, profano e sagrado, terra e astral, etc. A ambiguidade que

eclode na liminaridade ritual com a ingestdo do daime® é ordenada. A ordem cosmoldgica sai

% Para maiores informacdes sobre Umbandaime verificar as obras de M.B.L. GUIMARAES, Religi&o e
Sociedade, Umbanda e Santo Daime na Lua Branca de Lumiar, 17/1-2, p. 125-139 e Lua Branca de Seu
Tupinambd e de Mestre Irineu: estudo de caso de um terreiro de umbanda. Rio de Janeiro, UFRJ. Dissertacao
de mestrado, 1992. Os trabalhos de mesa branca inspiram-se na tradicdo kardecista para a doutrinacdo de
espiritos e ndo foi, até 0 momento, identificado qualquer trabalho especifico sobre o assunto.

%6 De forma a facilitar a distincdo entre o cha e o grupo religioso, utilizaremos "daime" para nos referirmos ao
cha e "Daime" para nos referirmos ao grupo, como um diminutivo para Santo Daime. Nas citacdes,
entretanto, respeitaremos o uso da palavra adotado pelo autor que, na maioria das vezes, ocorre com a letra
mailscula.
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de seu estado de laténcia e é intensamente vivida e reforcada por cada participante do culto. Em
outras palavras, o ritual € a tentativa de ordenar a ambiguidade entre essas duas categorias: 0

uaquin e 0 “Ié.”27.

Arneide Bandeira CEMIN também enquadra o Santo Daime como pertencente a um
tipo especifico de xamanismo, 0 xamanismo ayahuasqueiro, que traz como caracteristica
principal a ingestdo e producdo ritualizada do chd do daime como ponto central do culto.
Embora a pesquisa de CEMIN verse sobre as relacdes e tipos de poder existentes nessa
tradicdo, a sua relevancia, para os propdsitos dessa pesquisa, reside no levantamento histérico
realizado sobre as origens do grupo daimista. O mérito principal de seu trabalho esta na riqueza
de informac0es e relatos sobre "os tempos" do mestre Irineu (fundador do Santo Daime) e a
influéncia do esoterismo cristdo na organizacdo do culto e de seus rituais. A autora também
aprofunda a questdo das raizes culturais dessa tradicdo, trabalhada anteriormente por
GOULART, a partir do processo de formagéo e constituicdo da sociedade acreana, as chamadas

Revolucdes Acreanas?®.

O antropdlogo Alberto GROISMAN discorda dos pesquisadores que véem o Santo
Daime como xamanico®. Para GROISMAN, esses autores baseiam seus argumentos em
modelos de performance e nas trajetorias individuais dos principais lideres daimistas, mestre
Irineu e padrinho Sebastido, caracterizadas como iniciagdes xamanicas. O xamanismo €é, nas

palavras do autor,

um sistema de conhecimento que abrange a totalidade das dimensdes do social. Embora influenciado pela
tradicdo xamanica do uso da ayahuasca, 0 Santo Daime institucionaliza o uso da bebida num contexto em

" F.L.R.COUTO, Santos e xamas.

28 A.B.CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva. O poder do Santo Daime.

2 F. L. R. COUTO, Santos e Xamas; E. MACRAE, Guiado pela Lua. Xamanismo e uso ritual da ayahuasca
no culto do Santo Daime; A. CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva: o poder do Santo Daime.
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que as praticas xamanicas sdo reelaboradas como parte do repertorio ritual e da cosmologia, € ndo como

um sistema de conhecimento total®.

O Santo Daime surge do encontro das praticas de uso milenar da ayahuasca com as
influéncias kardecistas, afro-brasileiras e esotéricas as quais Raimundo Irineu Serra teve
contato, além do catolicismo popular, presente na religiosidade popular como um todo. O
conhecimento xamanico foi, para o autor, preservado enquanto praxis, isto é, um conjunto
sintético e interconectado de conhecimento pratico e tedrico produzido e transmitido,

transculturalmente, pela memaria coletiva e pelo proprio uso da bebida®:.

A obra de GROISMAN sistematiza a cosmovisdo daimista e aprofunda o binémio
“aqui-14”, trabalhado por COUTO, de forma a delinear a idiossincrasia do espiritualismo
daimista. As influéncias do kardecismo, da umbanda e do Circulo Esotérico da Comunh&o do
Pensamento se mostram presentes nos depoimentos dos fiéis a respeito da relagdo entre o
mundo visivel e o invisivel. O modelo prescritivo das praticas espiritualistas daimistas, definido
por GROISMAN como Ecletismo Evolutivo, baseia-se numa praxis de exploracdo e

desvelamento do mundo espiritual e na tradigdo deixada por Raimundo Irineu Serra.

As idéias de GROISMAN sdo completadas pelas de Wladimyr Sena ARAUJO, que
estuda o espago sagrado da Barquinha. O antrop6logo a enquadra naquilo que denominou
cosmologia em construcéo, isto €, um conjunto de praticas religiosas que tendem a formar uma
doutrina especifica em que existe uma grande velocidade na incorporacédo e retirada de

elementos de préticas religiosas diversas.

% A, GROISMAN, Eu venho da floresta, p. 131.

! lbid., p. 131.

%2 W. S. ARAUJO. A Barquinha: espaco simbolico de uma cosmologia em construgdo In: O Uso ritual da
ayahuasca, p. 507.
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Buscamos nesse primeiro capitulo apresentar a ayahuasca como objeto de estudo e
iniciar o leitor em algumas das linhas de pesquisa as quais pretendemos recorrer no andamento
desse trabalho. As pesquisas citadas abordam o uso religioso da ayahuasca entre as religides
ayahuasqueiras, mais especificamente, o Santo Daime. Essa serd também a perspectiva de
analise de nossa pesquisa, isto é, a ayahuasca serd analisada em sua dimensdo religiosa em
detrimento de seus outros usos, como o ludico, o recreativo, para fins de guerra, entre outros.
Nos absteremos, salvo se faca necessario, de generalizacdes sobre 0 seu consumo ou mesmo

sobre o seu significado.
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CAPITULO 2

Da floresta para a cidade

Esse capitulo tem por objetivo contextualizar o surgimento e desenvolvimento do culto
do Santo Daime através de seu fundador, Raimundo Irineu Serra, Mestre Irineu, figura central
da cosmologia daimista. Raimundo Irineu Serra deixa S&o Vicente Ferrer (MA), sua cidade
natal, em 1909. Passa por Sdo Luis, Manaus, Belém, Rio Branco, até atingir o seu destino, a
fronteira peruana. No inicio dos anos 1920 fixa residéncia em Rio Branco, primeiramente na
Vila Ivonete e, a partir de 1945, na Colonia Custodio Freire/Alto Santo. Em 1957 realiza uma
viagem a sua cidade natal onde passa dois meses®. Mestre Irineu falece em 06 de julho de
1971, em Rio Branco; o periodo posterior a sua morte € seguido de algumas cisdes onde se
destacam dois grupos: o Alto Santo e o CEFLURIS, fundado pelo discipulo do mestre,
Sebastido Mota de Melo. A originalidade e a riqueza simbdlica do culto daimista podem ser
lidas seguindo a movimentacdo de Mestre Irineu do Maranhédo para o Acre e, posteriormente,
com Padrinho Sebastido, do Acre para 0 Amazonas e para 0 mundo. O caminho percorrido
ilustra o encontro de diferentes tradicbes como a catdlica, a pajelanca cabocla, os cultos afro-
brasileiros e o esoterismo, que sdo reinterpretadas e resignificadas a partir da experiéncia
idiossincratica de Mestre Irineu com a ayahuasca. Assim como nas tradi¢des religiosas

populares, 0 Santo Daime tem suas origens nas matrizes branca, negra e indigena*.

* Foi essa a Unica vez que mestre lrineu retornou ao Maranhdo desde a sua partida em 1912 até o seu
falecimento em 1971.

3 Qutras tradi¢Bes que também assimilam elementos brancos, negros e indigenas sdo a umbanda, o catimb6, o
batuque, a casa de mina, o candomblé de caboclo, entre outros. Fernando de La Rocque COUTO, em Santos
e Xamds, compara 0 surgimento do Santo Daime com o encontro do padre, do pajé e do pai-de-santo.
Veremos mais a frente que o Alto Santo, estudada por Arneide Cemin em Ordem, xamanismo e dadiva,
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Esse capitulo é dividido em dois nucleos principais, no primeiro buscarei apresentar um
panorama sécio-religioso do contexto no qual se encontra Mestre Irineu. No segundo bloco

trataremos da trajetdria de Mestre Irineu e do seu grupo até o seu falecimento.
2.1. O Processo de ocupacdo e a religiosidade amazonica até o inicio do século XX

A caracterizacdo da cultura amazénica e, mais especificamente, de sua religiosidade
pode ser feita a partir de dois horizontes distintos, porém intimamente relacionados: o seu
processo de exploracdo econdmica e a acdo da Igreja Catdlica na regido. A Amazobnia sempre
foi vista historicamente como “fronteira” e a sua importancia relacionada a exploracao de seus
recursos naturais. A populacdo nativa, por sua vez, esteve sujeita aos interesses estrangeiros e
as mudancas desencadeadas pelos esforcos econdmicos “de fora” alteraram profundamente o
quadro populacional interno, deixando-o socio-cultural e etnicamente mais complexo®. Até
hoje, sua populagéo traz as marcas das diversas fases econémicas vividas pela regido. Segundo
Karl Heinz ARENZ, em pesquisa sobre a pajelanga no Baixo Amazonas, a Amazolnia

brasileira sofreu 4 grandes avancos de penetracdo econémica em sua historia:
1. abusca de drogas do sertdo nos periodos colonial e imperial;

2. o ciclo da borracha durante as trés Gltimas décadas do século XIX e duas primeiras

décadas do século XX°:

3. o nicio das atividades agropecuéria e mineral a partir das décadas de 20 e 30 ¢;

rejeita a influéncia afro em detrimento do Circulo Esotérico da Comunhéo do Pensamento, com sede em Séo
Paulo.

¥ K. H. ARENZ, A teimosia da pajelanca, p. 19.

% Incluimos aqui também o chamado segundo ciclo da borracha, quando o governo federal financia
seringalistas e incentiva a migragéo de um grande nimero de nordestinos para a regido amazonica, durante a
Il Guerra Mundial. Embora esse tenha se dado em menor escala e por um periodo de tempo menor.
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4. as tentativas de uma abertura de estradas e no favorecimento de grandes empresas desde

0s anos 60.

Interessam-nos particularmente os trés primeiros avangos citados por caracterizarem o
contexto historico e socio-cultural que antecedem e influenciam o surgimento do culto do Santo
Daime, assim como 0 seu processo de organizacao institucional. O quarto avanco sera abordado
no segundo capitulo dessa pesquisa, quando trataremos do grupo liderado por Sebastido Mota

de Melo a partir de meados da década de 70.

As investidas exploratdrias, em busca de riquezas e mdo-de-obra, deixaram marcas
profundas na geografia amazoénica e, principalmente, em sua gente. Por outro lado, a acdo da
Igreja Catolica foi também marcante no processo de ocupacdo e transformacdo da regido nos
séculos XVII e XVIII, uma vez que os seus interesses de expansdo da fé cristd estavam
intimamente relacionados com os propositos mercantilistas dos colonos portugueses. Contudo,
a relacdo entre colonos e missionarios foi de intenso conflito no que se referia a forma de

integracdo dos indigenas ao projeto colonial portugués, em outras palavras, a escravidao.

(...) Os portugueses queriam dominar os indigenas e reduzi-los a escraviddo; os jesuitas também

pretendiam-nos para si, “impondo-lhes um jugo brando, segregando-os, até onde possivel, dos europeus”,

certos de que o convivio com os brancos os corrompia (...)%.

Em decorréncia dos esforgos de religiosos, sobretudo da Companhia de Jesus, junto a
corte portuguesa, surgiram os aldeamentos — aldeias de indios que viviam sob a administracao
dos religiosos, e prestavam servi¢os aos mesmos, aos colonos e ao Estado. Os aldeamentos néo

conseguiram, entretanto, suprimir totalmente as culturas nativas e o resultado da acéo

transformadora de colonos e religiosos foi o surgimento de uma massa popular que descendia

¥ K. H. ARENZ, A teimosia da pajelanca, p. 30.
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dos indigenas aldeados e escravizados. ARENZ recorre a HOORNAERT?® para resumir esse

processo.

(...) nesta primeira fase de colonizacéo, a evangelizagdo estava intrinsecamente ligada ao crescente avango
do entdo novo sistema capitalista — o mercantilismo — que comecou a mudar, por completo, a estrutura
social na periférica Amazonia. Entre indigenas degredados, colonos brancos e missionarios travava-se
uma luta sem tréguas pelo “lugar” na nova sociedade. Nesse processo de muita tensdo, os indios tornaram-
se objetos de uma nova ordem religiosa e econdmica imposta®.

O modelo social dos aldeamentos tem o seu fim em 1759, quando o Marqués de
Pombal, influenciado pelo ideal iluminista, expulsa os jesuitas e adota uma politica
centralizadora. O mercantilismo estatal mostrou, assim, a sua face capitalista ndo permitindo
nenhuma alternativa econémica e/ou ideoldgica ao seu lado®. Essa ideologia mercantilista
encontra-se expressa no Directorio*, de 1778, documento regulador das formas do modo como
deverdo ser tratados os indigenas nas provincias do Pard e Maranh&o a partir daquele momento.
O documento é permeado por uma moralidade que quer “civilizar” o “selvagem” e abrange
aspectos referentes & educacgédo, moradia, vestimentas, organizacdo familiar dos indigenas, etc*.
O trecho abaixo, transcrito desse documento, deixa transparecer, por um lado, o desejo de
“resgatar” os nativos que se encontram na “barbarie” e no paganismo, privados da “sagrada
religido”, a catdlica, e das “conveniéncias temporais”. Por outro lado, mostram o caminho da

“civilidade, da cultura e do comércio” como uma saida para o estado de “ignoréncia e

rusticidade a que se acham reduzidos”.

% E. HOORNAERT, Histéria da igreja no Brasil. \ol. 11/1, Petrépolis, Vozes/Cehila, 1995.

¥ K. H. ARENZ, Op. Cit., p. 32.

0 Ibid., p. 32

*! Directorio que se deve observar nas povoacdes dos indios do Para e Maranh&o. Enquanto sua majestade
ndo mandar o contrario. Lisboa, na officina de Miguel Rodrigues, Impressor do Eminentissimo Senhor
Cardeal Patriarca, 1778. Cf. Projeto Meméria de Leitura, www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html,
consultado em 18 de abril de 2004.

*2 Destacamos entre essas medidas: a proibicdo da lingua nativa e introducéo do portugués, modificacdes nas
formas de moradia indigena (segundo o padrdo arquiteténico do colonizador), a coibi¢do a nudez indigena,
etc.


http://www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html
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N&o se podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram até agora na mesma barbaridade, como se
vivessem nos incultos Sertfes, em que nasceram, praticando os péssimos, e abominaveis costumes do paganismo,
ndo s6 privados do verdadeiro conhecimento dos adorveis mistérios da nossa Sagrada Religido, mas até das
mesmas conveniéncias Temporais, que s6 se podem conseguir pelos meios da civilidade, da
Cultura e do Comércio: E sendo evidente, que as paternais providencias do Nosso Augusto Soberano, se dirigem
unicamente a cristianizar, e civilizar estes até agora infelizes, e miserdveis Povos, para que saindo
da ignorancia, e rusticidade, a que se acham reduzidos, possam ser Uteis a si, aos moradores, e ao Estado.
(grifos meus)®

O aspecto principal desse documento € econdmico, ele visa regulamentar e melhor
administrar o comércio e a exploracdo das drogas do sertdo. Os indios, antes aldeados, sdo

agora "inseridos" dentro dessa sociedade de forma a serem “Uteis a si, aos moradores e ao

Estado”.

A populacéo ribeirinha reflete em sua histéria e cultura as transformagées ocorridas na
regido amazobnica desde a chegada dos europeus a partir do século XVII. Sdo estes os
habitantes das beiradas do rio Amazonas e de seus afluentes, chamados pejorativamente de
“caboclos”, sdo descendentes dos indigenas aldeados pelos primeiros missionarios. Desde as
primeiras incursGes portuguesas, os aldeamentos missionarios e 0 surgimento dos primeiros
vilarejos, forma-se um povo que carrega a tradicdo e crencas de suas origens indigenas
mesclada ao catolicismo medieval introduzido pelos portugueses, como ocorre em todo o
territorio brasileiro. O caboclo era, e ainda o é, uma classe subalterna e excluida dentro da
sociedade amazonica. Carrega, contudo, a crenca e a sintonia com o meio ambiente e com as

forcas ali existentes, como os “encantados” e a utilizagdo de ervas e plantas™.

*3 Projeto Memédria de Leitura. www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html, consultado em 18 de abril
de 2004.

* Embora haja diferencas em sua representacdo e importancia simbolica, nota-se a presenca do “encantado”
em diversas tradigdes religiosas, em diferentes regides brasileiras, onde houve o contato das culturas indigena,
branca e negra. No Maranhdo ocorre 0 mesmo com a pajelanca e cultos afro. Ver B.C.LABATE e G.
PACHECO, Matrizes Maranhenses do Santo Daime.


http://www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html
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O governo passa a incentivar a movimentacdo, a partir de fins do século XIX, de
contingentes para a exploracdo da seringa, nordestinos em sua grande maioria. Outro fator que
deu volume a esse movimento foi a grande seca que assola o nordeste em fins do século. O
nordestino que chega em busca de riqueza traz consigo, além de habitos e crencas, a sua
religiosidade fortemente marcada pelo catolicismo popular existente no nordeste brasileiro,
além da influéncia de tradi¢Ges afro-brasileiras, como a Casa de Mina maranhense. Falemos um

pouco desse tipo de catolicismo que sera trazido para o interior das florestas amazonicas.

Alexandre OTTEN, ao estudar a religiosidade de Canudos, traga um panorama do
catolicismo popular nordestino. Segundo o autor, a relacdo do sertanejo com Deus € uma
relacdo com o proprio ambiente hostil em que vive. O Deus sertanejo, inspirado no Deus
portugués, é um Deus da religiosidade popular da Idade Média. Segundo OTTEN, na histdria, o
povo desenvolveu 3 tipos de respostas a esse Deus amedrontador: as peniténcias e fuga do
mundo; o milagre da vida pela graga dos santos e da Virgem; e 0s beatos e o direito de viver.
Se por um lado o catolicismo popular foi usado como instrumento de dominagao por parte de
uma elite, por outro, ativou forcas de resisténcia e reivindicacdo. Essa capacidade de resistir
estava intimamente ligada a reapropriacdo de um Deus favoravel e proximo aos pobres. O culto
aos santos representa uma outra maneira de recuperar a vontade de viver, um mediador entre o
fiel e o Deus opressor®®. Esse é o tipo de catolicismo que é levado aos seringais e cujas relacdes
sociais intrinsecas servirdo de base para as relages sociais nas novas terras. Destacamos, com
base em pesquisa recentemente realizada por Beatriz LABATE e Gustavo PACHECO sobre as
matrizes culturais maranhenses do Santo Daime, dentro do universo popular catolico

maranhense, os festejos do Divino Espirito Santo e de Sdo Gongalo, além da devocdo a Nossa

* A . OTTEN, Vida Pastoral, Deus é brasileiro. Uma leitura teol6gica do catolicismo popular tradicional,
Nov./Dez. 1999, p. 13-23.
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Senhora da Conceicdo como expressdes desse catolicismo, embora ndo Unicas. Pode-se dizer
que essa cultura nordestina, ao entrar em contato com a cultura amazonica, a transforma e ¢é
transformada. Seringueiros sdo iniciados nos mistérios do xamanismo amazOnico em seu
contato com os povos da floresta e mestizos (peruanos e bolivianos*®). Da mesma forma, a
pajelanca cabocla passa a integrar novos elementos de origem afro-brasileira. Os padrBes de
relacOes sociais sdo transpostos do sertdo para os seringais e, posteriormente, com o declinio da
extracdo gumifera, para as coldnias agricolas que se formam nos arredores de Rio Branco®.
Wladymir Sena ARAUJO explicita a rede de relagBes e interesses no qual o migrante se

encontrava ao chegar aos seringais.

Esse nordestino [seringueiro], que chegava ao territério acreano, era submetido ao patréo, ao seringalista, que
também era explorado pelas casas aviadoras de Belém e Manaus, que por sua vez eram submissas ao capital
internacional. Dessa forma, o imigrante j& chegava com um saldo negativo®.

Acrescentamos ao contexto amazonico até aqui delineado, um fato historico referente ao
Acre: as revolugdes acreanas. Ate o inicio do seculo XX o territorio acreano pertencia a
Bolivia, contudo, sua populagdo se constituia desde as primeiras décadas do século XIX, em
sua maioria, de brasileiros. Esses brasileiros revoltam-se e passam a reivindicar a anexacdo do
territorio ao Brasil. Em 1899, os bolivianos fundam Puerto Alonso, hoje Porto Acre, na
tentativa de assegurar o dominio do territdrio. O conflito termina com a assinatura do Tratado

de Petrdpolis, em 17 de Novembro de 1903, segundo o qual o Brasil cederia areas do Mato

Grosso aléem de uma indenizacdo de 2 milhGes de Libras esterlinas e se comprometeria a

A exploragdo do Acre ocorre nas regides fronteiricas entre Brasil, Peru e Bolivia, palco das "revolucdes
acreanas”. Lembramos também que tanto mestre Irineu Serra quanto mestre Gabriel - fundador da Unido do
Vegetal - foram iniciados na ayahuasca nessa regido, provavelmente por vegetalistas mestizos.

" As obras de Eduardo GALVAO, Santos e Visagens, e de Sandra GOULART, As raizes culturais do Santo
Daime, sdo ricas em detalhes a respeito de aspectos dessas relagfes sociais e também da religiosidade nos
seringais, freguesias e col6nias na primeira metade do séc. XX.

*W. S. ARAUJO. Navegando nas ondas do daime: histéria, cosmologia e ritual da barquinha, p. 33,34.
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construir a estrada de ferro Madeira-Mamoré*®. Embora Mestre Irineu s6 chegue ao Acre em
1912, 9 anos apds a assinatura do tratado de paz, ele testemunhou o processo de constitui¢do do
estado acreano e foi, obviamente, influenciado por esse mesmo processo. Aprofundaremos essa

relacdo ainda nesse capitulo ao tratarmos da historia de vida do fundador.

A religiosidade amaz6nica apresenta, além das praticas e devocdes aos santos, a crenga em
seres e entidades das florestas e rios: os encantados. Essas entidades sdo responsaveis por
diversos tipos de doencas e “malinezas” ou “visagens”, mas também sdo auxiliares dos pajés
em trabalhos de cura. Em sua obra cléssica sobre a religiosidade no municipio de It4, Eduardo

GALVAO descreve a agdo de um pajé brasileiro em um ritual de cura.

Os brasileiros tém pajés que dangam e cantam ao ritmo de maracas para chamar os espiritos familiares,
entre eles mée-d“agua (...) e alguns santos como Séo Pedro e Santo Antdnio. Acredita-se que um objeto
maligno introduzido no corpo da vitima é a causa da doenga. Defumacéo, massagens e suc¢do constituem
os métodos de cura pelos pajés. Os pajés brasileiros, freqiientam as aldeias tenetearas para aprender com
os especialistas destas os processos de cura .

No relato acima nota-se que o paje faz o “chamado” da mae d"agua, um encantado “de

fundo”®!

, € dos santos catdlicos Pedro e Antonio. As praticas e terapias xamanicas de cura estdo
também presentes assim como o contato com os xamas indigenas para o aperfeicoamento de
suas técnicas. Porém, era no culto aos santos que as comunidades amazdnicas estabeleciam

suas relagdes sociais e afetivas, através das “festas de santos”, que mobilizavam toda a vila. As

* O Acre é subdividido em trés departamentos: Alto Acre, Alto Purus e Alto Juru, este Gltimo desmembrado
em 1912 para formar o Alto Tarauacd. O territorio é unificado em 1920 e elege representantes para 0
Congresso Nacional a partir de 1934. Em 15/06/1962, o presidente Jodo Goulart sanciona lei que eleva o
territorio a categoria de Estado. Fonte: site oficial do estado do Acre, acessado em 22 de Dezembro de 2003,
http://www.ac.gov.br.

% E. GALVAO, Santos e visagens, p. 118

5! Encantados que habitam o fundo dos rios. Esses tipos de encantados vivem em cidades submersas e, da
mesma forma que podem auxiliar a acdo do xama, podem aprisionar 0s seres humanos nessas cidades
submersas. Algumas lendas indigenas sobre a origem do “cip6” (ayahuasca) fazem referéncias a essas
entidades, também representadas como animais. Ver V.F.RODRIGUES. A histéria do povo de Juramidam, p.
147-158.
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comunidades e vilas espalhadas pela Amazo6nia exercitavam a devogdo aos santos catélicos em
festejos e cerimoniais que nem sempre contavam com o auxilio ou presenca da Igreja. As festas
de santos tinha importante papel na organizacdo e relagcdes sociais dos vilarejos. Segundo

GALVAO,

As instituicdes religiosas de Ita traduzem os padrdes socio-culturais caracteristicos do ambiente regional.
Organizado na base do pequeno grupo local , 0 povoado, o sitio ou a “freguesia’, o catolicismo do caboclo
amazodnico é marcado por acentuada devogdo aos santos padroeiros da localidade e a um pequeno ndmero
de “santos de devogdo” identificados a comunidade. Os cultos e os festivais organizados em honra desses
santos sdo organizados pela freguesia na maior parte das vezes, o dia de festa ndo coincide com o calendario
oficial da Igreja Catolica, ou o proprio calendario local das outras comunidades dedicadas aos mesmos
santos. O culto é dirigido pelas irmandades religiosas, institui¢des tradicionais que constituem o fulcro da

organizagdo local. Seus diretores e “empregados” s&o 0s homens de maior prestigio da comunidade *.

Os santos sdo considerados benevolentes e protetores. S&o, assim, celebrados
coletivamente todos os anos como padroeiros e protetores das comunidades. A relacdo entre
fiel e/ou comunidade e o santo celebrado é de respeito mutuo, e é expressa na relacdo de

responsabilidades que os dois lados assumem®:.

A encantaria divide espaco com 0s santos no imaginario caboclo e tem como traco
marcante a ambiglidade. A relacdo do caboclo amazdnico com os encantados reflete a relacdo
do homem com o préprio ambiente: a floresta e os rios, locais habitados pelas entidades. Sua
influéncia pode ser tanto benéfica como malefica, acarretando um certo temor e prudéncia em

relacdo aos seres e aos locais por eles habitados, conforme atesta ARENZ:

2 E, GALVAO, Santos e visagens, p. 3.
¥ K.H. ARENZ, Op. Cit., p. 86.
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Porém, essa postura de atencdo tem um efeito protetor para 0 meio ambiente considerado a “habitagdo”

dos encantados, pois o ribeirinho — ao cagar ou pescar — teme a sua interferéncia e evita devassidao™.

Existem duas categorias de encantados: os “do fundo” (bichos, oiaras e caruanas) e os
“do mato” (curupiras e anhangas). Os bichos do fundo manifestam-se na forma de animais
aquaticos como botos, cobras, sapos ou jacarés, enquanto os oiaras manifestam-se na forma
humana ou somente com a voz. Ja os caruanas podem auxiliar os xamds na cura, incorporam
nos pajes e por isso sdo também chamados de guias, cavalheiros ou gentis. Aqui 0s bichos e os
oiaras sdo responsaveis por uma serie de males enquanto as caruanas trabalham junto aos pajés
em prol da comunidade®. Os encantados do fundo, como o nome sugere, habitam o interior
das aguas e locais de destaque ao seu arredor como pedras ou praias ao longo do rio. Os
encantados da mata habitam as matas, sdo o0s curupiras e anhangas. Enquanto o curupira
confunde a acdo dos cacadores e invasores das matas, o anhanga pode assumir a forma de

algum animal visagento e “assombra-los”, ou seja, “lhes fazer perder a alma” ou enlouquecer®®.

Os encantados sdo seres que tanto podem assombrar como curar, ao contrario dos
santos que protegem toda a comunidade e as familias. MAUES e VILLACORTA, estudiosos
da pajelanca amazdnica ndo indigena, ddo maiores esclarecimentos sobre os encantados. A
crenca nos encantados, figura central das praticas de pajelanca, se refere a seres que sdo
considerados normalmente invisiveis as pessoas comuns e que habitam “no fundo”, isto e,
numa regido abaixo da superficie terrestre, subterranea ou subaquatica, conhecida como o

“encante”®’.

> Raimundo H. MAUES apud K.H.ARENZ, A teimosia da pajelanca, p. 7.

% K.H.ARENZ, Op. Cit., pp. 87, 88.

*® Ipid., p. 90.

> R. H. MAUES e G. M. VILLACORTA. Pajelanca e encantaria amazonica In: Encantaria Brasileira, p.
17.



32 www.neip.info

As idéias sobre os encantados tém como raizes, alem das crencas indigenas, concepgoes
de origens européia e africana®. Os encantados s&o seres invisiveis que se diferem dos espiritos
de mortos por terem “se encantado” ainda em vida, e podem se manifestar aos seres humanos
comuns de diferentes formas. Existe a crenca de que o pajé € levado pelos encantados
(caruanas) ao fundo para aprenderem sua arte, retornando a superficie aptos a praticar a
pajelanca. Beatriz LABATE e Gustavo PACHECO sugerem que a influéncia afro-maranhense
(tambor de mina) teria como fonte a “encantaria maranhense”, em referéncia aos encantados,
como sdo conhecidos de forma genérica todas as categorias de entidades espirituais que

baixam nos terreiros maranhenses®.

Algumas pesquisas recentes sobre a Reserva Extrativista do Alto Jurua® a partir de 1983,
relatam o papel dos encantados na vida dos seringueiros, sua relagdo com a ayahuasca e,
posteriormente, com o daime. Essas pesquisas apontam para uma "histéria" da ayahuasca entre
0s seringueiros a partir da década de 50, com a acdo de um pajé de nome Crispim, que atuou
como curador na regido até a sua morte, na década de 70. Até o periodo que antecede 0s
esforgos para a formacdo da reserva, na segunda metade da década de 80, as sessdes de

ayahuasca eram secretas e proibidas a participagédo de mulheres. A coletivizagdo do consumo

* Os encantados estdo presentes também em cultos afro-brasileiros como por exemplo a casa de mina
maranhense, ndo sendo exclusivo da tradicdo amazodnica. Para maiores informacBes sobre os encantados ou
encantaria, recomenda-se a excelente obra organizada por Reginaldo PRANDI, ja citada, Encantaria
Brasileira, que apresenta a presenca dos encantados interpretados em tradices como o TerecO, o Jaré,
Candomblé de Caboclo, no Catimbd, no culto a Jurema e na Umbanda.

% B.C. LABATE. e G. PACHECO, Op. Cit., p. 11. Os autores destacam os diversos tipos de entidades
encontradas em terreiros maranhenses, entre eles, os voduns e orixas (origem africana), os gentis (espiritos de
nobres europeus) e os caboclos (influéncia amerindia).

% A reserva foi formada em fins da década de 80, com o apoio liderancas Kashinawa e Ashaninka, que
também utilizam o "kamarapi” e "nixi péi", respectivamente, ou ayahuasca. Cf. M.C.P.FRANCO e O.S. da
CONCEICAO. Breves revelagdes sobre a ayahuasca. O uso do cha entre os seringueiros do Alto Jurua In: O
uso ritual da ayahuasca; M.G.J. ARAUJO. Cip6, cosmologia e histdria entre seringueiros do Alto Jurua.
mimeo.
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embora existisse,®* tomou maiores proporcdes e consolidou-se desde as primeiras
movimentagdes dos seringueiros na defesa de seus interesses. Outros aspectos da relacdo do
seringueiro com a ayahuasca também sofreram modificagcBes, como a realizacdo de sessdes
publicas com o cip0, a participacdo das mulheres e a diminui¢do do uso ludico e socializante da
bebida em detrimento do uso religioso. Essas alteracfes sdo, em parte, motivados pelo contato
dos seringueiros com elementos exdgenos, entre eles, o Santo Daime. Esse contato se da em
periodo posterior ao falecimento de mestre Irineu, através de centros ligados a0 CEFLURIS®.
Varios seringueiros tornam-se daimistas enquanto outros permanecem mais ligados as préaticas
tradicionais, contudo, o consumo da ayahuasca, assim como o imaginario a ela relacionado, é
modificado pelo contato dos seringueiros com os "de fora™ e com o novo tipo de relagdes
vivenciados pelos proprios seringueiros, conforme indica a entrevista realizada por Mariana

FRANCO com um seringueiro da reserva.

A partir de 1991, na época do cadastramento da Reserva Extrativista, eu tive o prazer e a satisfacdo com
Toinho Alves, que ja é um antigo fardado dentro da igreja do mestre Irineu, ele foi quem me falou do
nome da bebida que esta sendo zelada dentro das igrejas hoje, o Santo Daime. Entdo eu ndo posso
esquecer das pessoas das tradi¢des indigenas, que foi através delas que eu passei a conhecer pela primeira
vez, mas também nédo deixo de agradecer as pessoas que estdo dentro dessas igrejas, zelando essa mesma

bebida mas de outra maneira®.

A antropdloga Gabriela ARAUJO verifica que os encantados, anteriormente pensados
como seres ambiguos, passam, em um novo contexto de consumo da bebida, a agir segundo

uma ordem que se estabelece a partir de uma divisdo entre "bem" e "mal”.

61 Era comuns os trabalhos de cura com a ayahuasca e ouras plantas, e também as sesses de cip6, onde se
cantavam cancdes populares de cunho religioso.

%2 Ha um centro daimista localizado em Cruzeiro do Sul filiado a0 CEFLURIS. A regido do Jurua tem valor
histérico para o CEFLURIS pois Sebastido Mota de Melo, o Padrinho Sebastido, nasceu ali.

% M. C. P. FRANCO e O. S. da CONCEICAO. Breves revelaces sobre a ayahuasca. O uso do ché entre os
seringueiros do Alto Jurud In: O Uso ritual da ayahuasca, p. 222.
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Dentro do novo contexto de uso da bebida, ela torna-se exclusivamente associada ao bem. Vale lembrar
gue, curiosamente, 0s encantes e caborjes pertencem a um universo ambiguo, podem se servir ao bem ou
ao mal. Tanto pode-se fazer uma defumac&o para desenrascar ou para feitigaria (porqueira). Um mesmo
animal, como a jiboia, por exemplo, pode se prestar a um caborje que torne um cagador feliz, ou hipnotizar
um homem na floresta e devoréa-lo. Um veado pode salvar uma crianga ou fazer alguém se perder. Séo
seres ambiguos, fonte de poder e perigo. O bem e 0 mal ndo estavam nos seres encantados da floresta,
talvez estivessem no catolicismo, onde ou se é bom (universo de Deus, da Virgem, de Jesus, dos Anjos e
dos Santos) ou se ¢ mal. Ndo ha meio termo, ou espago para ambiguidades. A dicotomia bem/mal do
catolicismo, no modo como eram vivenciados no alto Jurua, se encontrava com esta realidade ambigua e
com ela se amalgamava. Talvez pela total dependéncia do homem da floresta, esta em si mesma a suprema

ambiguiidade: fonte de sustento, de riquezas e de perigos e mistérios®.

ARAUJO chega a fazer a distingéo entre o "cipé" e o "cip6-daime”.

Como foi dito, os seres magicos ndo pertencem a dicotomia bem/mal; sdo seres ambiguos, poderosos e
perigosos. O cip0 pertence a esta mesma categoria de coisas. J& o cipd-daime, esta nova forma de uso da
bebida, (...), pertence a uma 6tica polarizada, onde ha a oposi¢do bem/mal. O cipé a tudo inclui (...).
Influenciada pelo daime, as beberagens de cip6 trazem um olhar transformador para a vida, buscando o
bem. A bebida é a professora de conhecimentos espirituais. Vem agora a busca de limpeza, limpeza fisica,
moral e espiritual que podem ser propiciadas por ela. As possibilidades de previsdes sdo utilizadas agora
também como orientacdes de vida®®.

Os encantados existentes na crenga dos seringueiros ndo desaparecem, mas passam a
operar segundo uma outra légica, que atua sobre uma base moral e que distingue as noc¢des de
bem e mal. Esta € uma caracteristica marcante no culto do Santo Daime, ao assimilar novos
elementos como os caboclos, encantados, pretos-velhos, etc., esses elementos passam todos a

operar, simbolicamente, sob a agdo dessa mesma Idgica, em outras palavras, podemos dizer que

a figura dos encantados ndo desaparece do imaginario daimista, como indicam varios hinos, no

* M.G.J.ARAUJO. Cip6, cosmologia e historia entre seringueiros do Alto Jurué, pp. 19,20.
® Ibid., p. 23.
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entanto, diferem-se da classificacdo tradicional desses seres que os vé como ambiguos e

perigosos®.

Buscamos até aqui desenhar um “esboco* do processo de ocupacdo e formacdo da
religiosidade amazonica que antecede o surgimento do Santo Daime, ja apontando para
algumas particularidades do culto daimista. Abordaremos, agora, o contexto historico e cultural
que permeia o surgimento e desenvolvimento do Santo Daime, seguido da histéria de vida de

mestre Irineu.

2.2. A formacéo do Santo Daime

O estudo de Sandra GOULART sobre as raizes culturais do Santo Daime tem como
eixo principal a relacdo entre o surgimento e desenvolvimento do culto daimista com as
transformagdes ocorridas em Rio Branco a partir da década de 30. Segundo a pesquisadora, a
génese daimista se da dentro de um panorama mais amplo de transformagdes econdmicas,
sociais e culturais segundo as quais as velhas crencas e praticas do Brasil agréario sdo

reinterpretadas e resignificadas.

A economia da borracha sofre, a partir da década de 1920, um refluxo que se estende
até os anos 40. Diversos seringais sdo desativados e boa parte dos seringueiros desloca-se para
0s centros urbanos mais proximos. As cidades, por sua vez, com a queda da renda proveniente
da extracdo do latex, véem-se sem condi¢des de receber apropriadamente esse novo contingente
populacional, que passa a viver em seus suburbios. Em Rio Branco formam-se coldnias,

seringais desativados, pequenas propriedades agricolas nos arredores da cidade, que fazem em

% Aprofundaremos essa questdo ao lidarmos com a natureza ordenatdria do ritual daimista, nos capitulos que
tratam da peia.
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geral fronteira com a floresta e permitem a pratica do extrativismo vegetal. Conforme

GOULART:

Eles [os primeiros daimistas] sofriam, entdo, as conseqiiéncias da falta de infra-estrutura da capital

acreana. Muitos deles, quando ingressaram no culto do Santo Daime, eram pequenos colonos agricolas.

De fato, essa atividade, que foi coibida no auge do extrativismo gumifero, passou a ser estimulada com o

declinio do mesmo. Dessa maneira, a partir da década de 1920, surgiram varias coldnias agricolas na

periferia rural de Rio Branco. Contudo, os financiamentos para essas col6nias eram poucos e, na verdade,
foram diminuindo cada vez mais®’.

A dificuldade de crédito aumenta com o surgimento das frentes agropecuérias, a partir
dos anos 20, que passam a ser o alvo principal dos investimentos. A producdo agricola torna-se
insuficiente para abastecer a cidade e, muitas vezes, € insuficiente para a prépria subsisténcia.
Dessa forma, a religido do Santo Daime nasce dentro de um contexto de mudangas
embrionario e conflituoso. E nesse contexto que antigas praticas rusticas, proprias de uma

situacdo anterior, vao ser resgatadas pelos daimistas no movimento de organizacdo do seu

culto®.

Dentre essas praticas, a autora destaca como fundamentais na formacéo do novo culto,
as festas aos santos cristdos, os mutirGes e o sistema de compadrio. GOULART baseia-se em
Alba ZALUAR, Antonio CANDIDO e Eduardo GALVAQO® para caracterizar esse processo de
mudancas. O complexo festa dos santos-mutirdo-compadrio representava um importante

mecanismo de coesdo social nos antigos bairros e freguesias amazonicos e estabeleciam

7'S. GOULART, O contexto de surgimento do culto do Santo Daime: formacdo da comunidade e do
calendario ritual In: O uso ritual da ayahuasca, p. 318.

68 68 5 GOULART, O contexto de surgimento do culto do Santo Daime: formagdo da comunidade e do
calendario ritual, p. 319.

% Anténio CANDIDO estuda a desarticulagio da economia caipira nas décadas de 40 e 50; a obra de Eduardo
Galvéo versa sobre a religiosidade amazonica a partir do encontro das culturas ibérica e amerindias; e 0s
estudos de Alba Zaluar referem-se a desarticulagdo do culto aos santos a partir das alteragdes nas relagGes
entre patrdes e empregados. E. GALVAO, Santos e visagens, 1955; A. CANDIDO. Os parceiros do Rio
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profundos vinculos entre seus habitantes. Estudos sobre essa sociedade tradicional apontam
para padrdes de relagdes de trabalho a partir de cddigos de valores, baseados na nogéo de divida
moral. As freguesias e sitios amazonicos eram formados por ex-seringueiros e/ou roceiros que
exerciam uma agricultura de subsisténcia e o dinheiro era pouco utilizado. Prevalecia, assim,
um sistema de reciprocidade que englobava, além das relaces econdmicas, as relagdes sociais
e religiosas. Esse sistema ligava vizinhos e mesmo patrdo e trabalhadores em torno da
organizacdo e manutencdo das festas dos santos, onde os papéis sociais se viam representados

ritualmente. Para GOULART:

os padrbes de conduta e os papéis desses personagens [habitantes das freguesias] eram expressos
ritualmente nas festas aos santos. As posi¢des sociais de trabalhadores e patrGes eram asseguradas
conforme eles assumiam, nessas festividades, as funcdes que Ihe eram atribuidas. Desse modo, ao patréo
cabia o papel de festeiro. Era ele quem deveria organizar a festa. Ele representava o “provedor”, o
“protetor”, o “padrinho”. Por outro lado, o trabalhador assumia o papel de “protegido”, de “apadrinhado”,

expressando sua divida moral com o patrdo”.

O patrdo patrocinava os custos da festa e tinha geralmente papel de destaque tanto no ritual como junto a
comunidade. Por outro lado, lagos mais intimos eram estabelecidos entre vizinhos e também entre
empregadores e empregados (compadrio). Embora essas praticas ja se encontrassem em desarticulacdo
guando Raimundo Irineu Serra inicia seus trabalhos espirituais com o Santo Daime, elas estavam ainda

presentes no discurso e memoria dos primeiros daimistas. O depoimento abaixo, coletado por GOULART

junto a uma daimista pioneira, expressa essa resisténcia:

No comego era pouquinha gente (...) algumas familias que moravam encostado ao padrinho Irineu. Muitos
ja conheciam ele. Moravam ali pertinho, tinham suas coldnias. O padrinho Irineu também, tinha 1a o
rocado dele. Era tudo vizinho, compadre né, tinha de se ajudar. O mestre foi reunindo todo esse povo, foi
ensinando a gente a se ajudar, a trabalhar junto a terra. Porque a gente tava numa situagéo que precisava se

ajudar mesmo. O trabalho foi ficando mais organizado. Quando era época de colheita ou de derrubada, o

Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformacéo dos seus meios de vida, 1964; A. ZALUAR. Os
homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular, 1983.
®S. GOULART, Op. Cit., p. 316.
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padrinho Irineu juntava todo mundo e, cada dia, a gente ia trabalhar nas terras de um. Foi assim que

comegou a comunidade, a irmandade do Santo Daime, com os vizinhos trabalhando junto, cada um

ajudando seu irmao (...)"

A citacdo acima deixa transparecer as relacées de compadrio, onde Irineu é “padrinho”,
e a pratica do mutirdo como forma de melhorar a condicéo de todos. Foi assim que os lacos de
sociabilidade foram aprofundados e a “irmandade comecou”. Tanto o compadrio como 0s
mutirGes, no entanto, ja ndo tinham a mesma forca e as relacbes familiares adquirem maior
importancia. Portanto, se 0 mutirdo e as relagdes entre compadres sdo recorrentes entre 0s
primeiros membros do culto do Santo Daime, observamos que eles sdo também recortados por

lacos familiares’.

No que se refere a devogdo aos santos, suas marcas podem ser vistas de forma mais
clara. As primeiras reunifes dos pioneiros daimistas se assemelhavam as antigas festas dos
santos. O calendario ritual daimista toma por base o calendario de festividades dos santos
catélicos. As cerimdnias ou trabalhos ocorridos nos meses de junho e entre dezembro e o inicio
de janeiro sdo conhecidos como “festivais”, o uso desse termo também faz referéncia as
festividades religiosas populares dos santos cristdos. No calendario daimista oficial, durante os
dois festivais, sdo celebrados trabalhos em homenagem a Santo Anténio, S&o Joédo e Sao Pedro,
no festival de junho, e a Nossa Senhora da Conceigéo, além do natal e do dia dos santos reis no
festival que ocorre no final do ano. Além dessas datas, outros santos cristdos sdo celebrados
durante o ano, além de Nossa Senhora Aparecida e outras datas comemoradas no calendario
catélico. Outra heranga catolica é a relagdo entre a festa e 0 sagrado, caracteristica marcante da
religiosidade popular. No ritual daimista, o canto e a danca, associados a ingestdo do daime

(ayahuasca), sdo a forma de contato com o sagrado. Outro depoimento colhido por GOULART

'S, GOULART, Op. Cit.., p. 319.
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possibilita algumas aproximagdes e distanciamentos entre a antiga forma de religiosidade e a

nova:

A nossa Igreja [Santo Daime], com o nosso bailado e tudo, é a mesma que a outra Igreja, a catélica. E uma

religido s, né. Agora, a gente toma Daime, baila e canta hino (...) Mas, o baile no dia do santo sempre

teve, é antigo. Papai era devoto e ia muito, ele contava. Depois é que parou de ter. Deixou de ser costume.

Bom, o mandamento de 14, da Igreja, € 0 mesmo que daqui. Eu sinto assim que é uma coisa s8. S6 o que

muda é o ritmo do trabalho, que é diferente do nosso. Os hinos da Igreja catdlica sdo diferentes dos

Nossos, porque ndo tém ritmo, ndo tém baile, ndo tém nada, né? Sim, nés dangamos. Porque a danga ndo é

pecado. Pode até ser que alguns achem que &, né. N&o sei, a igreja ndo gosta muito, né? Mas, noés nao

dancamos com maldade (...) pra nés a danca é coisa de Deus. O nosso bailado é sagrado”.

Esse depoimento pode ser lido em dois movimentos distintos. No primeiro, a
entrevistada, que participou do inicio das atividades do Santo Daime com Mestre Irineu, faz
referéncia as antigas praticas religiosas as quais tomou conhecimento através de seu pai. Aqui,
tanto a nova religido, o Santo Daime, como a antiga, baseada nas festas aos santos, sdo
referidas como “igreja” e sdo tidas como momentos de festa e de contato com o divino, ndo ha
conflito pois “os mandamentos sdo os mesmos” e “é tudo uma coisa s6”. Num segundo
momento, as diferencas entre a “Igreja Catdlica” e a sua igreja parecem aumentar, é possivel
perceber uma critica implicita a nova postura da Igreja Catdlica em relacdo a religiosidade
popular. Refiro-me ao processo de romanizagdo da Igreja Catdlica quando, a partir de fins do
século XIX, a organizagdo do espaco amazoOnico se dd em prelazias ligadas diretamente a
administracdo do Vaticano, e ocorre uma mudanca nas relagdes entre a “igreja oficial” e as

devogdes populares de forma a suprimi-las™. Embora muitos nfo aprovassem aquele tipo de

“festa”, “dancar era coisa de Deus” e nada havia de errado com isso.

2 lbid., p. 322
®S. GOULART, Op. Cit., p. 325.
" K.H. ARENZ, Op. Cit., pp. 28-39.
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Arneide Bandeira CEMIN pesquisa, em sua tese de doutorado, o Unico centro daimista
fundado, além do Alto Santo, quando Mestre Irineu ainda era vivo. A autora tem como objetivo
analisar a questdo do poder simbdlico dentro do culto, sua importancia, contudo, dentro dos
limites dessa pesquisa, reside no levantamento sobre as origens do culto. Outras pesquisas
focam, em sua grande maioria, os centros filiados ao CEFLURIS, de Sebastido Mota de Melo.
O recorte de sua pesquisa realca as matrizes xamanicas e esotéricas em detrimento da catolica

e, principalmente, das matrizes afro-brasileira e kardecista. Atesta CEMIN que:

A historia do Daime, enquanto simbolo religioso, é datavel. Partindo da “cultura ayahuasquera” guarda
essa identidade ainda muito visivel assinalando transito da cultura camponesa e citadina. A dispersdo da
primeira, e sua apreensdo por agricultores nordestinos, transitando para 0 modo de trabalho extrativista em

regido de densa floresta, completa o ciclo roca nordestina, floresta amazénica, colénia agricola e cidade. A

histéria do Daime decorre da cultura ayahuasquera e a ela retorna plenamente em ritual .

Sua caracterizacdo remete a um periodo anterior aquele estudado por GOULART. A
cultura do migrante nordestino é englobada pela cultura da floresta, modificando-se e servindo
de base, tanto cultural como social, para o surgimento da religido do Santo Daime. A autora
explora as origens culturais do Santo Daime no delineamento histérico-geografico e politico da
regido onde Mestre Irineu teve contato com a ayahuasca, que abrange o atual estado do Acre.
A maioria das pesquisas sobre a religiosidade do Santo Daime parte de estudos referentes ao
Alto Amazonas que teve um processo de ocupacdo anterior e distinto em alguns aspectos da
regido estudada pela autora. H&4, na Amazonia brasileira, duas regides de concentracdo de
consumo da ayahuasca, a primeira é polarizada pelos rios Uaipés (e Rio Negro) e Xingu e a
segunda é compreendida pelos rios Purus e Jurua, area que cobre quase totalmente o estado do
Acre. Outro fator de diferenciagdo dessas duas regides diz respeito ao processo de producdo da

bebida, na primeira ela ¢ feita “a frio” e ndo raramente utiliza-se somente um dos componentes,
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0 cip6™, enquanto na segunda regido o processo assemelha-se aquele existente no Santo
Daime. A autora também aponta como caracteristica diferenciadora o processo de ocupacao
tardio, a partir de fins do século XIX, do territorio acreano, impulsionado pela economia da
borracha e pelas questdes territoriais entre Brasil, Peru e Bolivia, as chamadas "revolugdes

acreanas".

Para a autora, € a partir do contato entre as culturas nordestina e da floresta, dentro do
contexto da anexacdo e formacao do territorio acreano, que estdo as raizes para o surgimento

do Santo Daime. O trecho abaixo esclarece esse encontro de culturas:

De um modo geral, a relagdo entre indios, seringueiros e caucheiros — independente de suas

nacionalidades — foi de carater hostil, com ocorréncia de aniquilamento fisico e cultural, mas foi também

de aliancas, e perpassada de positividade, com destaque para 0s processos cognitivos necessarios a

sobrevivéncia na floresta adquiridos pelo migrantes nordestinos. Essas capacidades cognitivas tem por

base uma relagdo intima e minuciosa com o universo técnico e simbdlico dos diferentes seres que povoam
as matas. Desse modo, 0 universo técnico e simbdlico relativo a floresta foi participando da “tessitura do
real”, que se reconstituiu nas colbnias agricolas que se estabeleceram nos seringais adjacentes a cidade de

Rio Branco”’.

No processo de formacdo da sociedade acreana dois fatores se destacam no que
concerne ao Santo Daime. O primeiro se refere as relacdes sociais de producdo existentes nos
seringais, que servem de base para as relagcbes nas col6nias de ex-seringueiros e,
consequentemente, na prépria comunidade daimista em seu inicio, conforme explicitamos em
GOULART. O segundo fator diz respeito as relagdes forjadas pelas revolucdes acreanas, estas,

movidas por disputa territorial entre brasileiros (em sua grande maioria nordestinos),

bolivianos e peruanos, contribuindo para acentuar o carater militarizado das relagdes

> A. B. CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva., p. 114.

"® O daime é produzido a partir de dois tipos nativos popularmente conhecidos por Jagube (ou cipd) e Rainha
(ou Chacrona).

" A. B. CEMIN. Op. Cit., p. 90.
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sociais’. Aqui, CEMIN aprofunda a fundamentagio da maioria dos pesquisadores sobre a
existéncia de uma estrutura militar nos rituais do Santo Daime em decorréncia da experiéncia
de Raimundo Irineu Serra e de varios de seus seguidores como o exército. O carater militar das
relacBes sociais estaria, segundo a autora, presente na formacdo da prdpria sociedade acreana.
A0 nosso ver, esse direcionamento é impulsionado pela experiéncia de Mestre Irineu com um
esoterismo de carater civico-nacionalista conforme aprofundaremos em sua histéria de vida.
CEMIN também considera a relevancia dos fatores resultantes das interacGes culturais entre
essas diversas nacionalidades’ - brasileira, peruana e boliviana - e as populacdes indigenas

residentes na area.

A sociedade acreana é, assim, fruto da relacdo de interesses brasileiros, bolivianos e
peruanos em relacdo a regido, impulsionados, sobretudo, pelas riquezas da borracha. Dentro
desse contexto, um grande contingente de nordestinos e indios se viram mobilizados, de forma
que, seringueiros e indios constituiam a frente avangada do processo de ocupacao das terras
em disputa, cruzando suas vidas em diferentes situagdes de trabalho, religiosidade, lazer e

guerra®.

A autora sugere, portanto, que o culto ao Santo Daime traz para a cidade, como heranca
da floresta, ndo apenas a cultura ayahuasqueira, ou seja, 0os padrdes xamanicos relativos ao
preparo e ao consumo ritualizado da ayahuasca®, mas também a valorizagdo da formacio
militar adquirida nas revolugdes acreanas. O xamanismo expresso por essa cultura
ayahuasqueira contribui para a sintese daimista, a0 mesmo tempo em que se dissemina através

dela, de forma que a autora enquadra o Santo Daime dentro de um tipo especifico de

"8 Ibid., p.92.

® A. B. CEMIN, Op. Cit., p. 92.
% Ipid., p. 93.

8 Ibid., pp. 95, 96.
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xamanismo o qual denomina “xamanismo ayahuasqueiro”®

, Cuja principal caracteristica é a
ingestdo e producdo da ayahuasca como ponto central de seu ritual. CEMIN deixa claro que no
centro criado por Raimundo Irineu Serra, o Alto Santo, o xamanismo praticado é o de
excorporagdo. A incorporacao, por sua vez, ndo é vista com bons olhos e ¢ coibida. A forma de

contato e/ou mediacdo com o mundo espiritual, ou astral, e os seres que nele habitam, se da

pelo v6o magico ou, segundo a categoria nativa, pela miracéo.

Nosso interesse, restringe-se a estabelecer que nos subsistemas que investigamos, a comunicacdo com 0
sagrado é de carater estritamente xamanico, no sentido de Eliade®, por realizar-se exclusivamente através

do “vdo magico” ndo admitindo em nenhuma das instancias rituais a possessdo do xama pelos espiritos®*.

Outra matriz que influenciou de forma marcante na organizacgao do culto daimista foi o
esoterismo cristdo, através do contato de Raimundo Irineu Serra e adeptos com o "Circulo
Esotérico da Comunhdo do Pensamento”. As formas de contato e mediacdo medilnica

Xamanica e esotérica, antes de se oporem, parecem se completar:

Esse tipo de xamanismo [o praticado no Alto Santo], por sua vez, se adequa aos moldes do esoterismo do
Circulo, isto €, o contato com as entidades sendo apenas “mental” ou “espiritual”, nada indica ao
observador externo o que ocorre durante a sessdo, visto que o0s adeptos encontram-se bailando e cantando
nos rituais de bailado, perfeitamente enquadrados nos passos da danca e circunspetos ou “concentrados”

de forma imdvel, sentados, posic¢do ereta, olhos fechados, nas sessbes de concentragéo%.

8 COUTO também classifica o Santo Daime como integrante do xamanismo, porém sob o termo
“xamanismo coletivo”. Alberto GROISMAN, por sua vez, discorda de ambos e o classifica como um sistema
de técnicas e praticas xamanicas que, contudo, ndo podem ser considerado como xamanismo, e sim como uma
praxis xamanica. Ver F.L.R.COUTO, Santos e xaméas e A. GROISMAN, Eu venho da floresta.

% ELIADE afirma que a forma cléssica de xamanismo néo inclui a possessdo ou incorporagdo por espiritos e
sim o éxtase de ascencdo e descenso. Cf. M. ELIADE, El chamanismo y las técnicas arcaicas del extasis,
Mexico: Fondo de Cultura Economica, 1960.

8 A B. CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva. O poder do Santo Daime, p. 59.

% Ibid., p.108.
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Para CEMIN, outros grupos ayahuasqueiros como o CEFLURIS, a Barquinha e a Uniéo
do Vegetal, integram também influéncias da umbanda e do kardecismo e permitem outras
formas de mediacdo como a incorporacdo. No que se refere ao objeto dessa pesquisa, ou Seja,
os centros filiados ao CEFLURIS, esse dado se mostra parcialmente verdadeiro. Sebastido
Mota desde cedo manifestou sua mediunidade, conforme veremos mais a seguir em sua
biografia, e participou de trabalhos de mesa branca antes de conhecer Mestre Irineu e o Santo
Daime e, de fato, trouxe para o centro por ele criado essa influéncia. A autora enquadra o tipo
de espiritismo daimista dentro do continuum medilnico, categoria criada por Camargo
PROCOPIO, definido como um *“continuo” religioso que abarca desde as formas mais
africanistas da umbanda até o kardecismo mais ortodoxo®. CEMIN ainda completa que o
hinario® deixado por Mestre Irineu intitulado “O Cruzeiro” faz mencdo a formas mais
populares de espiritismo e que as diferencas entre o centro por ela estudado e as demais
tradicbes mencionadas, entre elas o CEFLURIS, se restringem a forma de mediagéo

mediUnica.

Gostariamos de acrescentar um dado historico relevante. Daniel Pereira de Mattos,
fundador da Barquinha, tradicdo ayahuasqueira onde a influéncia afro-brasileira se faz mais
explicita, teve sua iniciacdo com a ayahuasca através de Mestre Irineu, conforme o depoimento
colhido por Wladimyr Sena ARAUJO sobre a miss&o espiritual recebida por mestre Daniel em

seu estudo sobre a Barquinha:

(...) depois de um dia ou dois ou trés ele [Daniel Pereira de Mattos] foi I& pro Irineu. O Irineu chamou ele

e disse:

86 H

Ibid., p. 109.
8 Um hinario é um conjunto de hinos, recebidos do astral, que traz o conteido doutrinario daimista e é a
forma principal, através do canto, de contato com o astral.
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- Aonde é que tu andava que espiritualmente te procurei e ndo encontrei?

Ele disse:

- A minha me [Virgem Maria] me entregou uma missao aqui por intermédio do seu servico, a
sua linha é das matas, da floresta, e a minha mae me entregou uma linha por intermédio da sua
linha®.

(...) Influenciado por Raimundo Irineu Serra, Daniel resolve criar a sua prépria missdo, abracando

definitivamente a vida espiritual®.

Daniel Mattos era, como Raimundo Irineu Serra, negro e maranhense, e amigo pessoal
do mesmo e ndo consta, na bibliografia consultada, relatos sobre qualquer ruptura ou questdes
conflitantes entre ambos no que se refere a doutrina ou aos trabalhos espirituais dos dois
centros, pelo contrario, eram amigos pessoais. 1sso nos leva a supor que Mestre Irineu néo era
contra as praticas realizadas na Barquinha onde a incorporacao era, e ainda é, caracteristica de
seus ritos. Essa suposicao se confirma em depoimento de Raimundo Gomes do Nascimento,

irmdo de Peregrina Gomes, vilva de Mestre Irineu:

O Mestre Irineu ia sempre visitar o Daniel, na Vila Ivonete. Quase todas as vezes que ele ia na rua,
passava la na casa dele. Eles realmente eram muito amigos. O Mestre Irineu gostava muito dele. Uma das
vezes em que o Mestre Irineu foi 14, o Daniel falou pra ele que tinha um bocado de gente que vinha
procuré-lo pra se curar de muitos males. Entdo, o padrinho Irineu mandou Daime pra ele ajudar o pessoal.
E que ficava mais facil, pois naquele tempo, o Daniel ainda n&o tinha como fazer o Daime, na Vila
Ivonete. Ficava muito longe pro pessoal vir da Vila lvonete para o Alto Santo, era muito dificil. Foi dessa

forma que Daniel comegou, até que ele ficou por conta prépria®.

Walter DIAS cogita que o afastamento do modelo de mediagdo adotado por Mestre

Irineu em relacéo ao praticado nos terreiros afro-brasileiros tenha sido, pelo menos em parte,

8% W. S. ARAUJO. Navegando nas ondas do Daime: histéria, cosmologia e ritual da Barquinha, p. 47
89 H
Ibid., p. 48.



46 www.neip.info

uma forma de escapar as perseguicdes da igreja e das autoridades que diversos terreiros e

curandeiros sofriam na época.

(...) pode-se pensar também que o afastamento da umbanda, realizado nesse periodo por Mestre Irineu,

ndo se deveu a nenhuma divergéncia de ordem doutrinaria; mas, sobretudo as pressdes de ordem sécio-

cultural (...) seu objetivo doutrinario passa a ser o controle do corpo e da mente pelo espirito. Sdo os ideais

ascéticos de despojamento material, (...) juntamente com ideais esotéricos de harmonia, amor, verdade e

justica®™ que, fundidos ao pensamento xamanico, constituiréo o escopo de sua doutrina®.

A discussdo sobre as formas de mediagdo aceitas no Alto Santo e no CEFLURIS é, ao
nosso ver, rica em seus desdobramentos. A idéia sobre uma ortodoxia do Alto Santo e de uma
heterodoxia do CEFLURIS nos parece um tanto reducionista pois, por um lado, baseia-se em
um conceito unilateral de xamanismo que desconsidera a possessdo por espiritos e, por outro,

tende a reproduzir o discurso dos membros do centro estudado em relacdo aos grupos

dissidentes, sem aprofundar, contudo, a analise sobre as raizes dessas diferencas.

A diferenca entre 0os modelos de incorporacdo e excorporagdo aumenta em importancia,
principalmente para os membros do Alto Santo, apés a morte de Mestre Irineu. Padrinho
Sebastido, ao desligar-se do Alto Santo e fundar o CEFLURIS, é acompanhado por um grande
contingente de pessoas. E de se supor que, essas pessoas que 0 acompanham, em sua maioria
também iniciadas por Mestre Irineu, ndo fossem avessas a influéncia kardecista tdo marcante

em Sebastido Mota®®.

Embora a matriz afro-brasileira seja reconhecida pela maioria dos pesquisadores como

formadora da tradicdo daimista, poucos estudiosos se aprofundaram na questdo. CLODOMIR

% A B. CEMIN, Op. Cit., p. 74.

% Harmonia, amor, verdade e justica sdo os 4 pilares bésicos pregados pelo Circulo Esotérico da Comunhao
do Pensamento, e foram adotados como fundamentos principais também pelo Santo Daime.

% W. DIAS JR. O Império de Juramidam nas batalhas do astra: uma cartografia do imaginario no culto ao
Santo Daime, pp. 69,70.
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MONTEIRO da Silva, pioneiro na pesquisa sobre o Santo Daime, tem se dedicado ao estudo
dessa influéncia. CLODOMIR explora, a partir da categoria central “miracdo” e os diferentes
tipos de estados alterados de consciéncia por ela englobadas (éxtase mistico, v6o xamanico e
possessdo), as aproximacdes e distanciamentos das culturas indigenas locais, afro-brasileiras e
mesticas, alem das influéncias do "Centro Esotérico da Comunhdo do Pensamento” e
kardecismo. O autor analisa 3 momentos histéricos distintos: o Circulo de Regeneracéo e Fé
(CRF®*) até sua evolucéo para o culto do Santo Daime; a posterior fundacdo do Alto Santo por
Raimundo Irineu Serra e a influéncia de ordens esotéricas; as vertentes da Barquinha de Daniel
Pereira de Matos e do CEFLURIS de Sebastidfo Mota de Melo. Segundo CLODOMIR, o
problema ndo estaria em se afirmar ou negar a influéncia das culturas citadas na estruturacdo do

ritual do CRF e seus desdobramentos futuros, para o autor

(...) a polémica gira em torno da especificidade da influéncia, isto é, saber até que ponto esta teria

ocorrido num contexto histdrico anterior ao da expansdo do espiritismo kardecista nos primeiros anos

dessa década e da umbanda, bem depois dos anos 1930%.

No que se refere a matriz afro-brasileira, CLODOMIR traca contornos préprios dos
cultos afro-brasileiros na regido amazoénica a partir de dois horizontes historicos. O primeiro,
ocorrido entre os séculos XVIII e XIX, refere-se ao processo de “destribalizacdo dos
indigenas” que passam a integrar uma “massa popular amazénica” com uma cultura propria e
cuja tradicdo religiosa remete ao culto aos santos e a pajelanca, conforme relatado
anteriormente nas obras de ARENZ e MAUES-VILLACORTA. O segundo horizonte historico

diz respeito ao ciclo da borracha e a influéncia do nordestino na regido. A populacdo amazo6nica

% Os motivos da cisdo, contudo, ndo se referem & essas questées.

% O CREF foi fundado pelos irmdos Anténio e André Costa, juntamente com Raimundo Irineu, em Brasiléia,
Acre, em 1917. Alguns relatos indicam que mestre Irineu foi iniciado nos mistérios da ayahuasca por Ant6nio
Costa.

% C. MONTEIRO SILVA, O uso ritual da ayahuasca e o reencontro de duas tradicdes: a miracdo e a
incorporag&o no culto do Santo Daime In: O uso ritual da ayahuasca, p 369.



48 www.neip.info

pula de 330.000 habitantes em 1872 para 1.400.000, aproximadamente, em 1929. CLODOMIR

da importancia especial a influéncia da tradicao afro-brasileira maranhense.

Na mesma época em que por todo o Brasil disseminavam-se correntes espiritas populares, entre elas a
umbanda sulista, na Amazdnia surgiam e se fortaleciam manifestacdes religiosas levadas por migragdes

procedentes principalmente do Maranhdo®.

O autor cita o surgimento de terreiros em Manaus (1900), Porto Velho (1917) e Belém
desde o inicio do século XX, todos fundados por pessoas iniciadas em terreiros maranhenses. A
pesquisa de CLODOMIR traz novos elementos em relacdo a presenca da influéncia da tradicéo
afro-brasileira no Santo Daime, a comecar pela origem do nome do cha: “daime”. A
bibliografia sobre a origem da palavra “daime”, que da nome aos grupos de seguidores de
Mestre Irineu e também ao cha, anteriormente conhecido como ayahuasca, oaska, cipo, etc, nos
remete ao rogativo “dai-me”, onde o fiel roga a Deus, a Cristo e a Virgem Maria — “dai-me
amor, dai-me for¢a”, etc. O autor defende a hipétese de que o nome “daime”, ao contrario do
que se acredita, ndo se origina do rogativo e ja era assim chamado desde os tempos do CRF.
CLODOMIR apresenta sua hipétese sobre a influéncia da tradicdo afro-brasileira do tambor de

mina:

Teriamos entfo: DA MI=literalmente (mi) excremento de D4, ou seja, a riqueza do mundo, dele provém a
fortuna, dissemina felicidade, satde, etc. DA=literalmente >a serpente sagrada do Daomé, de cujo ventre

surgiu o reino do mesmo nome=D4 ho me®’.

Atentamos para a presenca da serpente como figura central ndo apenas na matriz africana,

mas também nas cosmologias de diversas tribos indigenas ayahuasqueiras, como os Kaxinawa;

% C. MONTEIRO SILVA, Op. Cit., p. 371.
¥ 1bid., p. 380.
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na religido de Mestre Irineu ela parece desaparecer. CLODOMIR também aborda a questdo das
formas de mediacdo entre os mundos visivel e invisivel. A miracdo representaria uma categoria
central do culto que se relaciona com os diversos tipos de transe (incorporacéo, irradiagéo,
possessdo, etc) diferentemente e de acordo com o contexto no qual o culto se encontrava. O
autor sistematiza, no plano institucional, essa relacdo entre miracdo e incorporacdo da seguinte
forma: h& o uso alternado nas experiéncias de aproximacao e negocia¢do entre Umbanda e
Santo Daime, em casos de transito ou passagens religiosas, em que a busca se da por
necessidades imediatas (consultas, doencas, etc); usos integrados, como no caso da Barquinha;
oposic¢do ndo absoluta no Centro de Regeneracdo da Fé e Alto Santo; e oposicdo relativa no

CEFLURIS®%,

Em 2003 LABATE e PACHECO escrevem um artigo® produto da visita & Sdo Vicente
Ferrer, Maranhdo, cidade natal de Raimundo Irineu Serra, em Julho do mesmo ano. A pesquisa
aprofunda os estudos sobre as origens do fundador e preencher lacunas deixadas por estudos
anteriores. Mestre Irineu deixa sua cidade em 1912 e retorna uma Unica vez, em 1957, onde

permanece por 2 meses*®

. As referéncias ao Maranh&o sdo, em sua maioria, relativas a suposta
relagio de Mestre Irineu com a Casa de Mina maranhense, conforme atestamos em
MONTEIRO, a influéncia da mée de Irineu, dita muito religiosa, e de seu tio Paulo,

incentivador de sua partida para a Amazonia. A autora assim identifica a lacuna percebida:

% Ibid., p. 391.

% B.C. LABATE e G. PACHECO, Matrizes Maranhenses do Santo Daime.

100 Nessa viagem, mestre Irineu retorna ao Acre com 3 sobrinhos e a nova farda, bastante similar as atuais,
que teria recebido em miracgdo. Essa passagem da vida de mestre Irineu é pouco conhecida pelos daimistas e
pesquisadores.
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A quase totalidade de pesquisas dedicadas a investigagdo do Santo Daime tém enfocado o universo acreano

e suas multiplas influéncias, porém muito pouco foi dito sobre a relevancia do Maranhdo no ethos do Santo

Daime e mesmo na bibliografia de Irineu™®.

Os autores abrem novas perspectivas para a leitura da vida do fundador e do préprio culto
ao olhar para ambos a partir do Maranhé&o, e ndo do Acre. LABATE e PACHECO investigam

relatos sobre a bibliografia de Mestre Irineu na cidade®

e efetuam uma andlise comparativa
entre expressdes da religiosidade maranhense e alguns aspectos do culto daimista, como o
hinario, a farda e o espaco religioso. Descartam a possibilidade de Mestre Irineu ter tido contato
com o Tambor de Mina em sua regido - conhecida por Baixada Maranhense, a qual Sdo Vicente
Ferrer faz parte — uma vez que o primeiro terreiro surge apenas na década de 30 e, em Sédo

Vicente Ferrer, na década de 50. Esse contato poderia ter se dado em sua passagem pela capital,

S&o Luis ou, como sugerem, tal influéncia teria se dado através da pajelanca maranhense:

Se Irineu teve de fato algum contato com o Tambor de Mina, ndo encontramos qualquer indicio de que esse

contato tenha se dado com a Casa das Minas (...) Portanto, o possivel impacto do tambor de mina sobre

Irineu talvez tenha sido exagerado em detrimento da presenca de outras vertentes menos conhecidas da

religiosidade popular maranhense, em especial a pajelanca'®.

A pajelanca maranhense, ou cura ou ainda linha de pena e maraca, forma-se a partir de
elementos do catolicismo popular, das culturas indigenas, do tambor de mina, da medicina
ristica e de outros componentes da cultura e da religiosidade popular do Maranh&o®®. Esse

tipo de pajelanca assemelhar-se-ia a outros tipos de pajelanca praticados em outras regides,

como no Norte e Nordeste brasileiros. A pesquisa promove uma conexdo entre a “encantaria

101 B C. LABATE e G. PACHECO, Matrizes maranhenses do Santo Daime, p. 2.
192 Ou seja, até 0 momento em que parte para a Amazonia e sua visita posterior.
103 H

Ibid., p. 9.
1% Ipid., p. 9.
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maranhense!®”

e 0 sistema daimista a partir de suas cangdes rituais. Dentre os pontos de
possivel conexao analisados, destacamos a utilizacdo de termos (relativamente) comuns em
suas cancdes, a referéncia aos encantados e a devocdo a Nossa Senhora da Conceicfo'®.
Também é importante notar que ambos os sistemas sdo, a priori, sistemas que visam a cura. Ja
o0 catolicismo maranhense é abordado através de dois festejos de grande popularidade em Sao
Vicente Ferrer: a festa do Divino Espirito Santo e a festa de Sdo Gongalo. Uma das
peculiaridades do primeiro festejo, em sua versdo maranhense, é a sua identificacdo com as
mulheres negras, pobres, ligadas ao Tambor de Mina. Dada a religiosidade catdlica da mée de
Irineu, é de se supor que tenha havido algum tipo de contato da familia de Irineu com essa
tradicdo. Muitos dos elementos do catolicismo popular que integram o Santo Daime podem ter

sido incorporados a partir de uma versdo especificamente maranhense desse catolicismo

popular, que é muito marcada pelo imaginario ligado a festa do Divino*’.

Esse argumento é sustentado pela analise de cancbes do festejo do Divino e de alguns
hinos de Irineu, ha a referéncia a elementos comuns como as caixeiras’® ou termos como
“reinado” e “império”, entre outros, comuns em ambas as tradi¢es. Em relacdo aos festejos de
Sao Goncgalo ha uma grande semelhanca estilistica entre o baile de S&o Gongalo e o bailado
(tipo de trabalho) daimista, como indicam suas respectivas denominagdes, ou seja, 0 carater
festivo da devocdo. Foram encontradas também semelhancas na disposicdo espacial da festa,

alias, ndo sb para a realizacdo do baile de Sdo Gongalo, mas também no bumba-meu-boi do

105 “Em referéncia aos encantados, como s&o conhecidos de forma genérica todas as categorias de entidades

espirituais que baixam nos terreiros maranhenses”, B.C. LABATE e G. PACHECO, Matrizes maranhenses
do Santo Daime, p. 10.

106 Nossa Senhora da Conceicdo, ou Rainha da Floresta, é a padroeira daimista.

17B.C, LABATE e G. PACHECO, Op. Cit., p. 15.

198 Grupo de senhoras que acompanham todas as etapas da cerimdnia cantando e tocando caixa. S&o figura
central nos festejos.
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tambor de mina e da pajelanca’®. Outro ponto em comum diz respeito & roupagem utilizada

110

nos festejos, muito semelhante a farda branca daimista™", alids, essa roupagem é também

chamada de farda pelos devotos de S&o Gongalo.

O Santo Daime, como no festejo de S&o Gongalo, utiliza-se do recurso de instrumentos
musicais e da danca. Sao trés os tipos de dancas, ou bailados, encontrados no Santo Daime: a
marcha, a valsa e a mazurca. Destas, a valsa e a marcha, estdo também presentes no baile de
Séo Gongalo. O estudo de LABATE e PACHECO abre uma série de possibilidades de analise
ao buscar elementos comuns no Santo Daime e na religiosidade e folclore maranhenses. N&do
vai contra os estudos tradicionais de analise que focam a realidade acreana, pelo contrario, o0s
enriquece ao preencher lacunas antes relegadas aos relatos dos pioneiros, de carater mitico,
sobre Mestre Irineu. Também ndo é conclusivo e demanda um esforco de um nimero maior de
pesquisadores a respeito da figura de Raimundo Irineu Serra como forma de melhor

compreender 0s grupos seguidores de seus ensinos.
2.3. De Raimundo Irineu Serra a Mestre Irineu

O uso da ayahuasca para fins religiosos, terapéuticos, oraculares e recreacionais por
certos povos indigenas na regido amazoénica remonta a um periodo anterior & chegada dos
colonizadores e ndo se restringe somente & Amazonia brasileira!. A beberagem também
integra préaticas caboclas que sincretizam seu uso a outras tradi¢Ges religiosas e fazem parte do

sistema religioso e terapéutico da cultura cabocla amazénica.

199 Ipid., p. 19.

19 Esse dado é interessante, pois mestre Irineu teria “recebido” em miragdo, durante a viagem por mar ao
Maranhdo, em 1957, a nova farda, que teria sido instituida ap6s o seu retorno.

1119 consumo ocorre também no Peru, Bolivia, Coldmbia e Equador.
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Edward MACRAE aborda o uso caboclo / mestizo da ayahuasca na Amazbnia
ocidental, brasileira e peruana, a partir de estudos sobre os vegetalistas™? peruanos®®.
MACRAE defende a presenca de uma rede de consumo da ayahuasca nao limitada as fronteiras
nacionais e que traz um certa homogeneidade em seus propésitos e usos***. Além disso, a
Amazobnia forma uma &rea cultural de notavel homogeneidade, que transcende a sua divisdo
entre varios paises'’®. O ja citado texto de MAUES-VILLACORTA® reforca essa idéia, o
autor realiza um levantamento bibliografico das obras relevantes sobre o curandeirismo na
regido amazobnica e, embora ndo aborde o uso ritual da ayahuasca, nos permite inserir as
praticas vegetalistas dentro de uma pajelanca amazonica - ndo indigena — de diferentes matizes
e processos sincréticos. A influéncia do xamanismo indigena na cultura cabocla e mestiza como
um todo, aléem da sensibilidade a sincretizacdo de novos elementos caracteristicos dessas
culturas, facilita o didlogo entre o vegetalista peruano e o seringueiro nordestino*’. Esse dado
é relevante uma vez que Mestre Irineu teve seu contato com a ayahuasca nas selvas peruanas.
Essa uniformidade cultural, embora relativa, permite nos abordar e aproximar a religiosidade e
crencas amazonicas apresentadas anteriormente em GALVAO, ARENZ e MAUES-

VILLACORTA® a0 processo de formagcéo do culto do Santo Daime.

112 Termo cunhado por LUNA para referir-se aos curandeiros que fazem uso de plantas-professoras (plantas-
maestras), como a ayahuasca. As plantas de poder sdo tidas por possuirem “espiritos-professores”, o
vegetalista € um especialista desse espirito, que o ensina e torna-se seu aliado. O tabaco também é
considerado uma planta de poder.

3 E. MACRAE, Guiado pela Lua, passim.

114 Autores mais recentes como Beatriz LABATE e Sandra GOULART tem aprofundado essa quest&o. Essas
antropélogas prop6em uma antropologia ayahuasqueira, que englobaria o uso amplo do entedégeno por
diferentes grupos.

15 E MACRAE, Guiado pela Lua, p. 27.

16 R, H. MAUES e G.M.VILLACORTA, Pajelanca e encantaria amazonica In: Encantaria brasileira.

17 |_embramos que as praticas de pajelanca encontravam-se presentes em todo o Nordeste, como o tambor de
mina, o catimbg, a juerma, etc.

118 GALVAO analisa a religiosidade amazonica no municipio de Ita a partir dos festejos de santos catélicos e
da crenca nas visagens em sua obra Santos e visagens; ARENZ , A teimosia da pajelanca, e MAUES-
VILLACORTA, Encantaria amazbnica In: Encantaria Brasileira, abordam o processo historico de
desenvolvimento da pajelanga cabocla a partir de suas raizes ibérica, amerindia e negra.
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O surgimento das religiGes ayahuasqueiras por sua vez, além de ser entendido como
uma reinterpretacdo das formas tradicionais de utilizagcdo da beberagem e assimilacdo de novos
componentes simbolicos, é também responsavel pela (re)organizacdo social e doutrinaria de
parcelas excluidas da sociedade acreana - ex-seringueiros nordestinos, em sua maioria™® - em
torno de uma nova forma de consumo da ayahuasca. Se por um lado, esses novos grupos
trazem a heranca das florestas e dos sertdes nordestinos, por outro, eles se enquadram em um

novo contexto no qual toda a sociedade brasileira encontra-se inserida.

O Santo Daime, primeira das religides ayahuasqueiras, surge na década de 1930 em Rio
Branco, Acre, e tem como figura central o seu fundador, Raimundo Irineu Serra. Os relatos
sobre a vida do fundador confundem-se com a experiéncia de Mestre Irineu com a ayahuasca e

s&0, por vezes, contraditorios. O hinério por ele recebido'?

, intitulado “O Cruzeiro”, conta sua
iniciacdo e missdo espiritual e é entendido pelos daimistas como o terceiro testamento e possui,
dessa forma, carater de verdade. Concordamos com GOULART ao atestar a validade dos
relatos sobre a experiéncia de Raimundo Irineu Serra com a ayahuasca como mitico-historicos,
por representarem ndo apenas um modelo de conduta, mas uma histéria “exemplar”, mitica,
revivida pelos adeptos de Mestre Irineu nos rituais com o Santo Daime. Buscaremos aqui
apresentar essa historia a partir de relatos dos pioneiros companheiros de Mestre Irineu,

analisando-a segundo as matrizes culturais que lIhe servem de base, ou seja, a catdlica, a

xamanica e a esotérica.

19 Realcamos que as ditas religides ayahuasqueiras — Santo Daime, UDV e Barquinha — tem em comum,
além do consumo ritualizado da ayahuasca, fundadores que foram ex-seringueiros e nordestinos. No caso do
Santo Daime e da Barquinha, mestre Irineu e Frei Daniel eram maranhenses, e no caso da UDV, mestre
Daniel era baiano. Mestre Irineu e mestre Daniel conheceram a bebida nas florestas amazdnicas enquanto Frei
Daniel foi iniciado na ayahuasca por mestre Irineu em Rio Branco.

120 Os hinérios, conjunto de hinos, representam, juntamente com a ingestdo do cha, o ponto central do ritual.
Os hinos séo recebidos do astral e descrevem a iniciacdo e desenvolvimento espiritual do individuo, que séo
revividos ritualmente por todos durante as ceriménias.



55 www.neip.info

Raimundo Irineu Serra nasceu em S&o Vicente Ferrer, Maranhdo, em 1892. Filho de
Sancho Martinho Serra e Joana Assuncao Serra, era um negro forte, de elevada estatura, 1,98m,
e personalidade marcante. Deixa sua terra natal possivelmente em 1912, aos 15 anos, por
influéncia de seu tio Paulo, que o aconselhara a conhecer o mundo antes de se casar. Segundo o
depoimento de Francisco Granjeiro™®!, Raimundo Irineu queria casar-se com sua prima, mas

sua mée ndo gostou da idéia, seu tio entdo o aconselha:

Sabe, Raimundo, o homem para se casar, deve primeiro dar uma volta no mundo. Quando volta, ja sabe

quanto custa 1 kg de sal, quanto custa 1 kg de agUcar, ja sabe quanto custa uma anagua pra mulher. Af ja

da pro homem casar...'#

LABATE e PACHECO deparam-se, ao entrevistar parentes de Raimundo Irineu, com
uma outra versdo, na qual ele teria se desentendido com o tio e teria abandonado a cidade. O
papel do tio Paulo em sua vida, entretanto, confirma os depoimentos dos pioneiros
companheiros de Mestre Irineu, ou seja, que teria sido uma figura paterna forte em sua criacgéo,
juntamente com sua mae. Pouco se sabe, contudo, sobre a figura de Mestre Irineu em sua
cidade natal, salvo as lembrancas de sua Unica viagem ocorrida em 1957. LABATE e
PACHECO expressam surpresa ao aperceberem-se do relativo anonimato de Irineu em S&o

Vicente de Ferrer.

Irineu é bem pouco conhecido na regido. A maioria dos habitantes nunca ouviu falar dele e ndo ha
qualquer estatua, placa, rua ou marco publico na cidade dedicado aquele que é, possivelmente, seu filho

mais ilustre®.

1210 sr. Granjeiro conheceu Mestre Irineu com 10 anos de idade, comecou a tomar daime aos 30 anos e
conviveu com mestre Irineu por 21 anos.

122 Revista do Centenario do Mestre Imperador Raimundo Irineu Serra, p. 18.

123 B.C. LABATE e Gustavo PACHECO. Op. Cit., p. 4.
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Raimundo Irineu viaja primeiro para Sdo Luis onde trabalha distribuindo leite até
conseguir uma vaga em um navio para Belém do Parg, |4 ficando por cerca de 30 ou 40 dias.
Parte para Manaus onde passa mais algum tempo. Dirige-se finalmente para o Acre, passando
por Rio Branco, em direcdo ao municipio de Xapuri, por volta de 1913 ou 1914***. Em Xapuri
inicia seu trabalho como seringueiro e, posteriormente, passa a integrar a comissao de limites,
responsavel pela demarcacdo do territorio acreano. Raimundo Irineu permanece em Xapuri por
2 anos. Parte, entdo, para Brasiléia onde conhece os irmdos, também maranhenses, Antonio e
André Costa. E consenso entre os varios depoimentos sobre o primeiro contato de Raimundo
Irineu com a ayahuasca que ele se deu através de Antdnio Costa nas florestas peruanas.

Segundo o sr. Luis Mendes:

Antonio Costa ndo era seringueiro. Explorava um negdcio de regatdo, comprava e vendia borracha. Ele
Ihe deu a noticia [a Raimundo Serra] sobre uns caboclos no Peru, que bebiam a ayahuasca. Sé que 1a, o
pessoal que tomava essa bebida tinha um pacto satanico, para trazer fortuna e facilitar a vida de cada um.
O Mestre, até entdo, tinha procurado sempre por Deus, mas Deus tinha dado tdo pouco a ele, naquela luta

danada pra sobreviver. Resolveu experimentar a bebida e foi la...

Durante a sesséo todos passam a chamar pelo demonio. Luis Mendes continua,

Ele também comegou a chamar. S6 que na proporgdo que ele chamava o demonio, eram cruzes que iam
aparecendo (...) O mestre comecou a analisar: ‘O diabo tem medo da cruz e na medida que eu chamo por
ele , aparecem as cruzes. Tem coisa ai...”. Ele pediu para ver uma série de coisas. Tudo que ele queria, ele
pode ver. 1sso o impressionou bastante. E assim foi a primeira vez'®.

Alexandre OTTEN'?, ja citado anteriormente, fala da apropriacdo de um Deus

favoravel ao sertanejo nordestino na solucdo de seus problemas frente as durezas da vida no

sertdo. E possivel estabelecer uma analogia entre essa idéia e o relato sobre o motivo pelo qual

124 Segundo depoimento do sr. Jodo Rodrigues (seu Nica), Revista do Centenario, p. 21.
125 Revista do Centenario, p. 14.
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Raimundo Irineu experimentou a ayahuasca pela primeira vez. Irineu busca na ayahuasca, aqui
associada ao demonio, a solucdo de seus problemas. Em sua miragédo, entretanto, séo cruzes
que aparecem. Esse dado é relevante na medida em que nos permite estabelecer uma ruptura na
experiéncia de Raimundo Irineu com o uso profano da bebida. Nos relatos que seguem
perceberemos que Raimundo Irineu é o escolhido da divindade que responde pelo nome de
Clara, e que posteriormente sera associada a Nossa Senhora da Conceicdo. Da mesma forma
como no estudo de OTTEN os santos, 0 Bom Jesus e a Virgem Maria intercedem junto a Deus
por seus fieis, a Virgem da Conceicdo torna-se instrutora, protetora e guia de Raimundo Irineu
Serra e de seu povo em sua missdo espiritual. O relato seguinte, do sr. Francisco Granjeiro,
descreve outra sessdo de ayahuasca onde Anténio Costa e Raimundo Irineu encontravam-se em
recintos diferentes e na qual a entidade Clara apresenta-se a Antonio Costa para que esse

transmita uma mensagem a Raimundo Irineu:

Antbnio Costa, 1& de dentro, disse:

- Raimundo, aqui tem uma senhora que quer falar contigo. Ela est4 com uma laranja'?’ na cabega pra te
entregar.

- Mas Antdnio, por que ela ndo da pra ti?

- Mas ela quer dar pra ti.

- Antbnio, pergunta o nome dela.

- Eladisse que o nome é Clara. E ela esta te acompanhando desde o Maranhdo. Ela disse também que

na préxima sessao vai te procurar.'?®

126 A OTTEN, Vida Pastoral, Deus é brasileiro: uma leitura teolégica do catolicismo popular tradicional,
Nov./Dez. 1999, p. 13-23.
127 A “laranja” é entendida pelos daimistas, segundo diversos relatos, como o mundo.
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Essa sessdo deu-se numa quarta-feira de lua cheia (em algumas versdes, “quase cheia” ou
“nova”). Irineu encontra-se fora da casa quando comeca a mirar a lua aproximando-se com uma
mulher muito bela e formosa em seu centro. O depoimento de Jodo Rodrigues (sr. Nica) ilustra

esse encontro:

Era uma noite clara, muito bonita. E quando ele comegou a mirar muito deu vontade de olhar para a lua.
Quando olhou, ela veio se aproximando (...). Dentro da lua, uma senhora sentada numa poltrona, muito

formosa e bela(...). Ela falou pra ele:

Tu tens coragem de me chamar de Satanas?

- Ave Maria, minha senhora, de jeito nenhum!

- Vocé acha que alguém ja viu o que vocé esta vendo agora?

Ai ele vacilou, pensando que estava vendo o que 0s outros ja tinham visto.

- Vocé esta enganado. O que estds vendo nunca ninguém viu. S6 tu. Agora me diz: quem vocé

acha que eu sou?

Diante daquela luz, ele disse

- Vs sois a Deusa Universal!

- Muito bem. Agora vocé vai se submeter a uma dieta. Para tu poder receber o que eu tenho para
te dar.'?

A “laranja” prometida no relato anterior é entendida pelos daimistas como o mundo. O

periodo de dieta imposto responde pela iniciagdo propriamente dita, apds a qual Raimundo

128 Revista do Centenério, pp. 18,19.
129 Revista do Centenario, p. 14.
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Irineu receberia da Rainha Floresta aquilo que essa tinha para Ihe dar. Submete-se entéo a um
jejum de 8 dias, a base de macaxeira insossa e agua, sem ver nem pensar em mulher, seguido
apenas de uma pessoa que o auxiliaria. Conta-se que ndo precisou tomar daime durante os 8
dias, somente no inicio e no final pois chegou num ponto que j& estava mirando sozinho.
Raimundo Irineu tem contato com todos os seres da floresta, com seus mistérios e segredos,

segundo a guia da Rainha da Floresta. O sr. Luis Mendes conta:

O Mestre tomou Daime s6 no primeiro dia da dieta. Quando se passaram trés dias, ja estava mirando
continuamente. Era tanta coisa que chegou a recear. Com sua espingarda, ele dava tiros para o alto, no meio da
floresta. (Alguns dizem ter sido esta a origem da queima de fogos durante o trabalho). O estampido dos tiros
confortava...Foram muitas provacg@es. Os paus criavam vida. As apari¢cdes lhe perturbavam. Ele chegou a ver
uma saia de mulher, embora na colocagdo ndo houvesse mulher. Chegou a ter contato direto com os animais.
Os animais se achegavam bem perto dele. Foi como Cristo no deserto e seus quarenta dias de provacdo. Para o
Mestre ja foi mais fécil, pois ele tinha sua macaxeira.™®

A historia é confirmada pelo sr. Granjeiro:

“depois de quatro dias de dieta, ele viu aquelas manchas que tem nos paus se transformando em caras de gente.

Todos rindo, mangando...era aquela gargalhada dentro da mata. Mas o Mestre nio teve medo...”*.

Ao final do periodo a entidade Clara apresenta-se para Raimundo Irineu e entrega-lhe a sua
misséo: replantar a santa doutrina de Jesus Cristo na terra. Raimundo Irineu, agora mestre, pede
para ser um grande curador e inicia o0 seu estudo com a ayahuasca com a Rainha da Floresta.

Luis Mendes relata o fim do periodo na mata.

Apo6s cumprida a dieta, Ela chegou para ele, clara como a luz do dia. Ela disse que estava pronta péra atendé-lo
no que ele pedisse. Pediu que Ela Ihe fizesse um dos melhores curadores do mundo. Ela respondeu que ele ndo

poderia ganhar dinheiro com aquilo.

30 1pid., p. 14.
31 1pid., p. 19.
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- Minha Mae, eu ndo quero ganhar dinheiro.
- Muito bem! Mas vocé vai ter muito trabalho! Muito trabalho!
Ele pediu que Ela associasse tudo que tivesse a ver com a cura nessa bebida.
- ndo é assim que esta pedindo? Pois ja esta feito. E tudo esta em tuas méaos.

E entregou pra ele. Mas o Mestre sabia que ndo era o suficiente para ele ser. Ele recebeu e ai foi fazer.
Trabalhar para ir adquirindo. Se aperfeicoando, recebendo a cada dia os poderes que é preciso ter. Nessa fase,

ele falava que ficou cerca de 5 anos.'*

A mudanca de status simbolico de Mestre Irineu se da dentro de uma iniciagdo, um rito de
passagem, nos moldes xaméanicos. O xamd é um especialista do sagrado, capaz de estabelecer
um contato com o sobrenatural. Segundo MACRAE, os poderes de um xama sdo provenientes
de vocacgdo pessoal, da vontade de seres sobrenaturais, por heran¢a ou ainda por uma crise

psicossomatica’®*. MAUES e VILLACORTA defendem que, para tornar-se pajé, deve-se ter

um dom, de “nascenc¢a” ou de “ agrado”.

O pajé, quer seja de nascenca ou de agrado, tem uma carreira muito semelhante ao que é classicamente descrito
em relagcdo aos xamds em varias partes do mundo (...). Ao final do periodo de treinamento, 0 novo pajé é
“encruzado”, numa cerimdnia imponente, em que deve morrer simbolicamente para renascer como xama (...)
Mas nunca se cura inteiramente da “doenca” (chamada de corrente de fundo) que o acometeu: ele tera que
manter permanentemente certos tabus alimentares, sexuais e de outros tipos, bem como “chamar” regularmente
suas entidades, dedicando-se, permanentemente, & pratica da caridade, isto é, a cura das doengas, sem procurar
fugir de suas obrigacdes, sob pena de ser castigado por seus préprios caruanas™*.

132 Revista do Centenario, p. 15.

¥ E MACRAE. Guiado pela lua, p. 28.

13 R. H. MAUES e G. M. VILLACORTA. Pajelanca e encantaria amazonica In: Encantaria brasileira, p.
24,
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A diferenca apontada pelos autores entre o xamanismo cléssico (referindo-se a Mircea
Eliade) diz respeito a incorporacao que é secundario em pajelancas indigenas mas possui papel
central na pajelanca cabocla®®*®. No caso do Santo Daime, conforme ja relatado por Arneide
Cemin, a incorporacdo é excluida, sobretudo apos a filiagdo de mestre Irineu ao Circulo

Esotérico da Comunhado do Pensamento.

Os depoimentos sobre o Mestre Irineu indicam que a sua vocacdo xamanica € “de
nascenca” e também “de agrado”. Por um lado foi escolhido e “escoltado” desde o Maranhao
pela Rainha da Floresta para se preparar e receber a sua misséo espiritual. Por outro lado ele
também foi de “nascenca” pois tinha sinais, através de sonhos, da realidade espiritual,

conforme relata o sr. Granjeiro.

Quando ele tinha cinco anos de idade e sua mée o surrava (...), ndo tinha medo. Ele tinha medo era da
noite quando vinham uns espiritos e o pegavam, levavam prum quarto de arroz — desse arroz agulha —

tiravam a roupa dele e bolavam pra ca, bolavam pra I4.

- Ele fez raiva a mée dele. Vamos embora disciplina-lo.

Em outras ocasifes, quando fazia arte, 0 que mais temia era o quarto de arroz. L4, o sofrimento era maior.

Dai pra c4, ja vinham doutrinando (grifos nosso) ele...”**.

Mestre Irineu demonstrara, desde a infancia, sinais de sua espiritualidade, embora néo a
compreendesse na época. O seu comportamento moral (obediéncia a sua mae) era avaliado e
castigado, quando necessario, por seres espirituais. Outros pontos que indicam um modelo
xamanico de iniciacdo sdo a dieta alimentar, a abstinéncia sexual, a presenca de entidades da

floresta (0s encantados) e a ingestdo de uma planta sagrada, uma planta-professora, capaz de

135 Ihid., p. 25.
138 Revista do Centenario, p. 18.
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propiciar o contato do iniciado com o mundo dos espiritos. O vegetalista € um especialista na
manipulacdo dessas plantas, € capaz de criar aliangcas com os diferentes espiritos que as
habitam. A ayahuasca enquadra-se dentro da categoria das “plantas que ensinam”, possuidoras

de uma “mae” ou um espirito protetor, capazes de, além de curar, nos mostrar

0 “mundo verdadeiro”, o mundo dos espiritos. Os vegetalistas consideram-na uma “doutora”, um ser

inteligente, de espirito forte, com o qual é possivel estabelecer relagbes. Acredita-se que dela pode-se aprender

muito, uma vez seguidos seus preceitos™®’.

Apos o periodo na floresta, Mestre Irineu retorna a cidade e abandona o centro que ajudara
a fundar com os irmaos Costa, chamado Centro de Regeneracéo e Fé (CRF) em 1917, Mestre
Irineu teria participado de alguns poucos trabalhos nesse centro antes de desligar-se. O centro €
considerado por alguns autores, como MONTEIRO e CEMIN, como antecessor do Santo
Daime e Irineu teria carregado consigo na formacéo de seu grupo, além do consumo do daime,
a hierarquia ritual inspirada no exército. Apds o rompimento, Irineu deixa Brasiléia e parte para
Sena Madureira onde continua seus estudos até finalmente dirigir-se para Rio Branco na década

de 20, onde ingressa na Guarda Territorial.

Em 1932 Mestre Irineu da baixa como cabo para se dedicar a agricultura e aos servigos com
0 daime. Tinha iniciado, ainda em 1931, seus trabalhos publicos com o Santo Daime
juntamente com o sr. José Neves na Vila lvonete, area rural da capital. O sr. José Francisco das

Neves Junior relata o inicio das atividades de Mestre Irineu.

Foi no dia 26 de maio de 1931 que comecei este trabalho com ele e trabalhamos juntos até o seu falecimento.

41 anos e 41 dias, exatamente.

137 E. Macrae. Op. Cit., p. 36.
138 Conta-se que o CRF teria sido perseguido e fechado pela policia em 1921, apés a saida de mestre Irineu,
porém esse fato ndo foi confirmado.
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Nagquele tempo, ndo havia farda e esse trabalho foi de concentracéo. Eram trés pessoas™. O nosso trabalho
comegou com uma aula. Ajunta quatro ou cinco meninos, faz uma sala e vai ensinando e vai chegando mais
criangas, chegam os ensinos cada dia que passa. O professor vai indicando como &, o aluno vai aprendendo a
carta de ABC. Naquele tempo era 0 comego de tudo. De 1935 a 1940 é que o Mestre vai desenvolvendo e
recebendo os valores da Doutrina, 0s hinos e a mdsica que vém do astral. Nada é inventado. Antes ndo havia
esse trabalho em Rio Branco, era um segredo da mata, o Mestre Irineu abriu o conhecimento para outras
pessoas até chegar na situagéo que esta hoje.

Outra figura de destaque que faz parte do primeiro grupo de discipulos de Mestre Irineu foi
Dona Percilia Matos da Silva. D. Percilia chega a Vila Ivonete, aos 8 anos de idade, em 1934
junto com sua familia. Seu pai falece 3 anos depois e sua familia passa a ser assistida por
Mestre Irineu. D. Percilia conta que na época de sua chegada o mestre havia recebido apenas
trés hinos: Lua Branca, Tuperci e Ripi**'. Poucos seguidores estavam com o mestre, entre eles
Jodo Pereira, Maria Damido e Germano Guilherme que, juntamente com Anténio Gomes
formam o grupo de “donos” do hinario de finados. Esse conjunto de hinrios, assim como o
hinario do Mestre Irineu, do sr. Teteo e do Padrinho Sebastido, sdo 0s Unicos hinarios do Alto
Santo que compdem o calendario oficial de trabalhos dos centros filiados ao CEFLURIS. Os
quatro hinarios que formam o hinario de finados foram recebidos durante as décadas de 30 e
40, periodo que Mestre Irineu passa a receber hinos com maior freqiiéncia. Os hinos recebidos
pelos primeiros seguidores aprofundam os ensinamentos de Mestre Irineu contidos em seu

hinério o Cruzeiro, assim como legitimam a posi¢do de Raimundo Irineu Serra como lider*.

Os trabalhos eram de concentracdo e 0s poucos hinos eram cantados repetidas vezes alternados

1% Nao conseguimos identificar, na bibliografia pesquisada, a terceira pessoa, que juntamente com mestre
Irineu e José das Neves, teria participado dessa primeira sesséo.

140/ F. FERNANDES. A Histétia do povo Juramidam, p.27.

11 Trés primeiros hinos do hinario de mestre Irineu, o Cruzeiro. O hino Lua Branca teria sido recebido por
mestre Irineu no periodo de dieta que passou na floresta.

142 A tese de doutorado de Arneide Cemin, ja citada, aprofunda essa questdo. Outro ponto relevante em
relacdo ao hinario de finados é que a entidade Marachimbé (um caboclo disciplinador, segundo Cemin,
geralmente visto como um “aplicador de peia™) aparece pela primeira vez no hinario do sr. Jodo Pereira.
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a longos periodos de siléncio'*®. O relato de Dona Cecilia Gomes da Silva, filha de Antdnio

Gomes, fala desses primeiros tempos quando os discipulos passam também a receber hinos.

Quando nos chegamos aqui [em fins da década de 30] , padrinho Irineu tinha dez hinos, Maria Damido tinha
trés. Maria FRANCO tinha quatro (...) Era assim. Bem pouquinho. Na noite de S&o Jodo nds tomavamos o
Daime a noite toda. Na concentracdo, tinha macaxeira insossa, cantdvamos aquele hino da refeicdo, etc.,
guando terminava, tomava daime de novo e concentrava. Ai passava a noite inteira concentrada, fazia pouco

hinério. Cada um cantava seu hino trés vezes. E assim ele trabalhava. Primeiro em sua casa, depois fez uma

sede pequena, depois aumentou mais um pouco e assim foi seguindo™.

O grupo daimista era visto com estranheza e suspeita na capital Rio Branco. Noticias sobre
um grupo nos arredores da cidade que faziam uso da “oasca”, seguidores de um homem de
dimens6es singulares, em sua maioria negros, davam ao grupo um ar de mistério que por vezes
era associado a feiticaria. O ex-senador acreano Mario Maia conta suas lembrancas de infancia

e adolescéncia em relacdo a Mestre Irineu.

(...) um mistério envolvia o seu nome que, de quando em quando, chegava aos ouvidos da cidade e se

multiplicava pela lingua do povo como uma espécie de feiticeiro que congregou e chefiava uma comunidade

de negros no Acre e €sses poucos, em um certo momento, mesmo em um nmero reduzido, gravitavam como

satélite em torno de Irineu e passaram a morar em pequenas posses ai localizadas, nas proximidades do

Igarapé-Fundo.

Com o tempo a fama de curador de Mestre Irineu se espalha e ele passa a atender pessoas
de outras classes sociais. Em 1945 Mestre Irineu recebe a doagédo de terras em local chamado
Col6nia Custddio Freire e funda sua igreja, o Alto Santo*®. Nesse mesmo periodo filia-se ao

Circulo Esotérico da Comunhédo do Pensamento (CECP), ordem esotérica de origem européia

com sede em S&o Paulo.

13 Segundo entrevistas de Eduardo Gabrich com Dona Percilia, entre maio de 1989 e maio de 1994, os
trabalhos de bailado iniciaram-se em 1935. Ver http. www.mestreirineu.org. Acessado em 03 de Dezembro
de 2003.

144 Revista do Centenario, p. 23.

5 A doagéo foi feita pelo ex-governador e amigo pessoal de mestre Irineu, Guiomar dos Santos.
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A experiéncia de Mestre Irineu no CECP foi de grande importancia para o desenvolvimento
do culto daimista tanto no campo religioso quanto institucional. Promoveu, por um lado, a
intelectualizacdo de Mestre Irineu que aprendeu a ler e tornou-se avido leitor das obras do
Circulo Esotérico publicados pela editora Pensamento™*®. A experiéncia de Mestre Irineu no
CECP pode ser entendida como uma nova iniciagdo ou ainda como uma continuidade de sua
iniciagcdo aos ensinos da Rainha. Relatos ddo conta, a época de Mestre Irineu, que o daime e 0
Circulo mostravam a mesma verdade, porém o daime era mais nitido e levava menos tempo. O
estudo Arneide CEMIN aprofunda a questdo da operacionalizacdo dos ensinos recebidos por

Irineu Serra a partir da no¢ao de magia divina do Circulo Esotérico'®’.

Junto as vertentes catolica e xamanica, temos o fato de que a “modalidade xamanica de estar no mundo” tem
por base 0 mesmo principio que fundamenta o pensamento magico (grifos da autora) (...) Esse é também o
principio da magia divina ou magia do astral, cujo termo os daimistas assimilaram ao seu sistema doutrinario
em decorréncia de suas vivéncias junto ao Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento, que lhes
possibilitou perceber afinidade entre um e outro, de modo que, “...tem no Circulo a gente encontra no Daime
de forma mais clara e poderosa™*®
Por outro, a filiacdo de Irineu ao Circulo Esotérico ajudou na legitimizacdo e
institucionalizagdo do grupo daimista. Mestre Irineu e seus seguidores filiaram-se ao CECP
constituindo o Tatwa*, “Luz Divina”. Apresentaremos agora um extrato do estatuto do CECP,

datado de 1909, que inspirou o texto que oficializa as atividades daimistas. Segundo seu artigo

1° 0 CECP é um circulo de comunh&o de pensamentos de seus membros e tem por fim:

146 A editora O pensamento foi e continua sendo um importante canal de divulgago dos ideais do Circulo.
17O CECP tem por mestres espirituais o francés Elifas Levi (1810-1875), o americano Prentice Mulford
(1834-1891) e o indiano Swami Vivekananda (principal discipulo de Ramakrisna). Cf. Livro de Instrugdes,
CECP, p. 387-391.

148 A B. CEMIN. Op. Cit., p. 106.

9 0Os tatwas sdo “centros de irradiacdo” para a comunhdo silenciosa do pensamento em prol do bem da
humanidade e do desenvolvimento pessoal de cada individuo. Para maiores informagdes sobre o CECP, cf.
Livro de Instrucdes, CECP.
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a)

b)

d)

€)

9

h)

)

promover o estudo das forcas desconhecidas do homem e da natureza, estimulando o amor a esta,

zelando pela sua defesa;

promover o despertar das energias criadoras latentes no pensamento de cada filiado, no sentido de Ihe
assegurar o bem-estar fisico, moral e social, mantendo-lhe a salide do corpo e do espirito;

concorrer, na medida de suas forcas, para que a Harmonia, a Verdade e a Justi¢a, se efetivem cada

vez mais entre os homens;

promover a divulgagdo constante, ativa e eficiente, entre seus filiados, por meio de publicacdes (...)
guanto a0 maximo respeito e tolerancia para com todas as religides, credos filosoficos e correntes

politicas;

empregar todos os meios ao seu alcance em prol do bem comum, empenhando-se no combate dos
vicios que flagelam a humanidade, quais sejam: o alcoolismo, 0s tdxicos inebriantes, as

incontinéncias fisica e moral;

auxiliar, na medida de seus recursos, todo empreendimento humanitario e altruista;

incentivar entre seus membros o culto civico dos grandes benfeitores da humanidade, o respeito as

Leis e aos poderes constituidos do pais;

incentivar entre seus membros de um coral, a fim de estimular o desenvolvimento do sentimento

musical entre seus associados e divulgar hinos e cangdes representativas dentro do esoterismo;

organizar e manter biblioteca que acolha os grandes mestres do pensamento, com se¢do especial
dedicada aos livros e outras publicaces relativos ao esoterismo (...)

manter em dependéncia da sede (...) um taberndculo destinado ao recolhimento dos diretores,

associados ou convidados, para a pratica de oracdes e exercicios esotéricos;

www.neip.info
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k) fomentar relagdes com agremiagGes congéneres, quer nacionais, quer estrangeiras’*

Mestre Irineu desliga-se do CECP em fins da década de 60 por ndo lhe ter sido autorizado a

época 0 consumo de daime nas atividades do Circulo®®.

Na verdade Irineu era desejoso em
oficializar as atividades do grupo e, frente a negativa, teria se retirado pois “se nao queriam o
daime, ndo o queriam também”. Embora ndo tenha exigido que seus discipulos o
acompanhassem, esses, em sua grande maioria, o fizeram por lealdade. O grupo finaliza seu
estatuto em 1970, deixando sua denominagéo anterior — Centro de Irradiacdo Mental Tatwa Luz
Divina — e assumindo oficialmente o nome de Centro de Iluminacdo Cristd Luz Universal
(CICLU). Os capitulos VIII - Normas cristds e civicas, IX — Moral e profilaxia e X — Carater
Patrio e Altruistico do novo estatuto indicam a inspiracdo no estatuto do CECP*2. OQutras
influéncias do CECP podem ser percebidas no culto daimista, como a adocdo de algumas
oragdes como a Consagracao do Aposento e a Chave de Harmonia, lidas nos trabalhos de cura
e concentracdo, essa Ultima, alis, outra categoria apropriada pelos daimistas. Os trabalhos de
concentragdo ocorrem todos os dias 15 e 30 de cada més. A influéncia do CECP também é
percebida na importancia dada a comunh&o dos pensamentos como forma de desenvolvimento
pessoal e de "auxilio a humanidade". Dessa forma, embora concordemos com a hipotese da
funcionalidade e conveniéncia da adesdo dos daimistas ao Circulo para a legitimacéo do culto,
acreditamos também que o Circulo forneceu elementos que auxiliaram na experiéncia

idiossincratica de mestre Irineu com o daime, que se refletiram na formacgéo e desenvolvimento

do imaginario e ideologia daimistas.

%0 Chave da Felicidade, pp. 27,28.
131 presidia o Circulo Esotérico na época a sra. Mathilde Preiswerk Candido.
52 A B. CEMIN, Op. Cit., p. 142.
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Mestre Irineu falece em 06 de junho de 1971, em Rio Branco. Diferentemente de sua
iniciacdo solitaria na floresta e do come¢o modesto nos arredores de Rio Branco, seu enterro foi
um evento na cidade. Contou com a presenca de autoridades e foi noticiado pela midia local.
Seu caixd@o foi coberto pela bandeira nacional enquanto era seguido em procissdo por uma
pequena multiddo. Era tido como um homem simples, uma “arvore sombreira” sempre disposto
a acolher quem quer que viesse, amigo das criancas e dos bichos. Cumpriu sua promessa a
Virgem e ndo ficou rico, mas auxiliou na cura de muita gente, entre eles, Sebastido Mota de
Melo. O Alto Santo chegou a receber em torno de 500 pessoas em seus trabalhos quando
mestre Irineu ainda era vivo, e extrapolou, apds a sua morte, através do centro posteriormente

criado por Sebastido Mota, as fronteiras amazénica e brasileira.

Busquei nesse primeiro capitulo apresentar uma sistematizacdo das principais pesquisas
sobre o Santo Daime e aprofundar a anlise sobre a constituicdo do culto, a partir de suas
matrizes formadoras, e de relatos sobre a vida de Mestre Irineu. Trataremos, no préximo
capitulo, do centro fundado por Sebastido Mota de Melo ao qual a igreja de nossa investigacdo

é filiada.



69

www.neip.info




70 www.neip.info

CAPITULO 3

Da cidade para a floresta e sua expansao

3.1. O CEFLURIS

Sebastido Mota de Melo foi sem ddvida o discipulo que mais longe levou a doutrina®® de
Raimundo Irineu Serra através da expansdo do centro por ele criado em 1974, em Rio Branco,
Acre. Diferente do Alto Santo e de outros centros daimistas que permaneceram em Rio Branco,
novas as igrejas daimistas, filiadas ao CEFLURIS, surgem em outros estados e paises nos anos
que seguem o desligamento de Sebastido Mota do Alto Santo. Mais que um plano de
propagacdo doutrindria, o alargamento de suas fronteiras geograficas segue um movimento
quase simultdneo, e aparentemente contraditério, de retorno a floresta e a antiga atividade
econdmica, isto é, a borracha. O inicio dos anos 80 marca o éxodo para o interior da floresta,
em uma area localizada entre os municipios de Boca do Acre e Pauini, no Amazonas. Por outro
lado, desde fins da década de 70, a Col6nia 5.000 ja recebia um fluxo de viajantes provenientes

de outros estados e paises, 0s chamados “cabeludos do padrinho”*>*

, atraidos por estdrias sobre
a comunidade religiosa e sua misteriosa beberagem amazonica. Alguns desses individuos que
conheceram o Padrinho e o daime ainda na Col6nia 5.000 ou no Rio do Ouro deram origem as

primeiras igrejas daimistas fora da AmazOnia, na mesma época em que a comunidade se

153 Utilizamos "doutrina" no sentido em que é expresso pelos fieis. Refere-se, além dos principios e valores,
também a missao deixada por mestre Irineu e ao proprio grupo.

154 Esses eram, em sua maioria, ex-hippies, mochileiros, andarilhos, etc., provenientes de diversas capitais
brasileiras e paises, que se estabeleceram na vila daimista. Alguns desses visitantes permaneceram na vila e
outros, ao retornarem as suas cidades, levavam consigo alguns litros de daime do padrinho. Eles contavam
com uma atencdo especial de Sebastido Mota. A afinidade entre o lider e os “novos daimistas cabeludos”,
entretanto, tinha raizes mais profunda no imaginario da comunidade pois fora profetizado um “novo povo”
que ajudaria o padrinho Sebastido a expandir a doutrina de mestre Irineu. A convivéncia, entretanto, nem
sempre foi harmonica e bem aceita por todos, principalmente apés o aumento do fluxo de visitantes de outras
igrejas e pelo estabelecimento de daimistas “néo tradicionais”. Cf. Sandra GOULART, Raizes culturais do
Santo Daime, p. 169.
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estabelecia no Mapia. O crescimento do numero de fiéis “do sul” intensifica as visitacdes ao
Mapia, desta vez, ndo apenas inspiradas na curiosidade e no espirito de aventura dos primeiros
visitantes, mas na forma de um tipo de peregrinacdo, dando origem a um verdadeiro turismo-
religioso™>. Como consequiéncia, a populacdo mapiense, antes composta em sua maioria por
ex-seringueiros, passa a integrar individuos das mais diversas procedéncias sociais e
qualificacdes profissionais®®®, além da populacéo flutuante nos periodos de maior visitacdo. O

suporte

financeiro dos novos centros vem a impulsionar a economia da vila, antes centrada na
extracdo da borracha. Essa ajuda, entretanto, ndo se limita a ajuda financeira e abrange também
a reestruturacdo institucional do grupo. Por um lado, a vila busca maior representatividade
frente as autoridades, principalmente no referente a questdes de posse de terra e benfeitorias,
pela criagdo de uma associacdo de moradores, AMVCM®'  que passa a funcionar nos moldes
de uma prefeitura com cargos eletivos na administracdo do cotidiano e na infra-estrutura da
vila. Por outro, a acdo de daimistas com maior acesso as camadas superiores do governo origina
a criacdo, em 1989, da Reserva Nacional do Purus, sob a administragdo daimista e com sede na
vila Céu do Mapié. Trata-se de uma area de aproximadamente 600 mil hectares que passa a ser
gerida por um instituto de desenvolvimento ambiental, o IDA/CEFLURIS, com o intuito de
separar questdes religiosas de agdes sociais e econdmicas e atingir, dessa forma, a tdo sonhada

auto-sustentabilidade.

155 As primeiras delegages proveniente do Rio de Janeiro que chegam ao Mapia em meados da década de 80
ndo passa desapercebida pela midia de Rio Branco, principalmente pela presenca de artistas de renome que
tornaram-se adeptos da doutrina. Os periodos de maior visitacdo ao Mapid ocorrem durante os festivais
(junho/julho e dezembro/janeiro).

180 nimero de moradores originarios do nordeste, ex-seringueiros e descendentes, como demonstram
algumas etnografias, ainda ¢ bem maior que os dos novos daimistas. Estes, porém, tem grande visibilidade
social na medida em que trazem recursos para a vila.

57 Associagdo dos Moradores da Vila Céu do Mapia.
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No plano simbodlico, em ambos 0s casos, isto €, tanto na instauracdo da comunidade na
floresta como no surgimento de novos centros, hd a forte crenga de que aquilo ja havia sido
previsto ou era esperado. Com relacdo a mudanca para 0 Amazonas, diz-se que 0 proprio
Mestre Irineu ja informara Sebastido Mota que a expansdo de sua doutrina ndo se daria do
Acre, mas do Amazonas™®. Uma comunidade na floresta, longe dos grandes centros urbanos,
por sua vez, € entendido por muitos como o estabelecimento de um local seguro em terra, um

"159 "'em contato direto com a natureza e distante da vida urbana,

paraiso, a "Nova Jerusalém
geralmente associada com a vida de ilus6es. Com relacdo a chegada de um "novo povo", essa
também teriam sido profetizada em hinos “dos antigos”. Os hinos abaixo, de Mestre Irineu e

Maria Dami#o, sugerem a expansio para outras regides*®.

hino 78 — Das virtudes hino 46. A Rainha me ordena
Das virtudes em que cheguei O tempo esta desmudado
Canto ensinos, vem comigo Mudou de governo

O poder que Deus me da Novas revolugdes

Para este mundo eu doutrinar Aqui com os estrangeiros
Doutrinar 0 mundo inteiro Ninguém deve anunciar

Para todos aprender Que ninguém nao tem bandeira
Castigar severamente Todos devem esperar

Quem ndo quiser obedecer (...) Pelo chefe estrangeiro

%8 O padrinho Sebastio teria ouvido de Irineu Serra em conversa particular. Esse faz parte do imaginério
sobre o padrinho Sebastido.

%% 0 segundo hinério de padrinho Sebastido traz 0 nome de “Nova Jerusalém” e a maioria de seus hinos foi
recebido quando este encontrava-se na Vila Céu do Mapid. O prdprio Licio Mortimer estabelece essa relacéo.
Cf. Lucio MORTIMER, Benca Padrinho, passim. Ver Vera Froes FERNANDES, A histéria do povo de
Juramidam, Sandra GOULART, Raizes culturais dos Santo Daime. e Fernando L. R. COUTO, Santos e
Xamas, para maiores informacoes e analises sobre o messianismo daimista.

180 Essa interpretagéo também foi observada no discurso dos fiéis.
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Em seu hino, Mestre Irineu recebe de Deus “o poder de doutrinar o0 mundo inteiro” e,
no hino recebido por Maria Damido durante a década de 40, fala-se dos novos tempos e dos
“estrangeiros” e de um chefe que os comanda, “o chefe estrangeiro”. Sandra GOULART adota
o termo “daimista do sul” para tratar dos novos daimistas, ou seja, aqueles que ndo séo da terra.
Ela recorre & pesquisa de Mauro Cherubim®* sobre o projeto de integracdo da Amazonia
brasileira no periodo militar e entende o termo “do sul” como “de fora”'®?. Dentro da mesma
I6gica poderiamos entender o termo “estrangeiro”, citado no hino, como “exterior” ao contexto
regional de consumo do daime na época em que Maria Damido recebe o hino, sugerindo a
chegada de um novo povo. Enfim, o hinario de Sebastido Mota descreve sua trajetoria e o
recebimento dessa missdo, “a de juntar um povo e levar para a floresta”, que é confirmada nos

hinérios recebidos por seus seguidores®,

O duplo movimento iniciado por Padrinho Sebastido €, ap6s sua morte, continuado por

seus seguidores, liderados por seu segundo filho e sucessor Alfredo. O mesmo movimento se

164

intensifica, isto é, mais para dentro da mata™" e, concomitantemente, mais alem da fronteiras

181 Mauro Cherubim. A Amazonia e a politica governamental de modernizacéo (década de 70). S&o Paulo,
Tese de doutorado apresentada ao Departamento de Antropologia da FFLCH/USP, 1991.

1625 GOULART, Op. Cit., p. 24.

163 Muito embora os hinos sejam entendidos como “recebidos do astral” e reveladores da verdade espiritual,
0s hinarios tem maior ou menor prestigio, sendo esses também indicadores do grau de desenvolvimento
espiritual, e consequente posicionamento social do dono do hinario no grupo. Na igreja estudada, o hinario da
casa € o Chaveirinho, de Glauco Villas Boas. Embora outros membros também recebam hinos, os outros
hinarios ndo sdo conhecidos de todos. Ouvi, em conversa informal com um daimista paulista, nascido e criado
na capital, que “ndo gostava do hinario do ... (comandante de outra igreja) porque esse falava de um monte de
entidades, mas ndo falava do mestre, nem do padrinho, nem de nossa Senhora.” Segundo ele, “daime sem
mestre, sem padrinho e sem Nossa Senhora ndo é daime, é outra coisa.”

164 1grejas séo formadas, apds visitas de Alfredo ao Jurué, nos municipios de Cruzeiro do Sul , Rodrigues
Alves e Ipixuna. O antigo seringal Adélia, proximo a onde Sebastido Mota nasceu, foi comprado e 14 nasce a
Vila Ecolégica Céu do Jurua. Cf. Céu do Mapia 20 anos, p. 26.
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amazonicas e brasileiras, especialmente a partir de fins da década de 90, quando se iniciam 0s

primeiros embates judiciais sobre o consumo da ayahuasca na Europa e Estados Unidos®®.

Buscaremos nesse capitulo, através da historia de vida de Sebastido Mota de Melo e do
desenvolvimento do centro por ele fundado, delinear ou tornar mais nitidos alguns dos
condicionantes e implicacBes que dao forma ao culto na forma como é dimensionado pelo
CEFLURIS. A “linha do Padrinho”, por sua vez, integra o que Clodomir MONTEIRO definiu
como Sistema Juramidam, isto é, os grupos ayahuasqueiros originados do relato mitico de
Mestre Irineu, contidos em seu hinario*®. Todos esses grupos trazem em comum a crenca de
seus fieis em serem eles depositarios e representantes do legado de Mestre Irineu, da “linha do
mestre”, o que significa dizer que tem como entidades norteadoras Juramidam (geralmente
identificado com Jesus Cristo, com o Espirito Santo ou com o Espirito da Verdade) e a Virgem
Soberana Mae (Virgem da Concei¢do, Rainha da Floresta, Rainha do Mar, lemanja, Nossa
Senhora Aparecida). Destacamos, entre esses centros, além do proprio Alto Santo e do
CEFLURIS: 0 CECLU - fundado em 1960, em Porto Velho, por mestre Virgilio; o CICLU II -
fundado pelo sr. Tetéo, em 1985, em Rio Branco; e o Centro do sr. Nica, também localizado em

Rio Branco. Destes, apenas 0 grupo de Sebastido Mota ultrapassou as fronteiras amazonicas'®’.

165 A autorizagdo para o consumo em diferentes paises como Holanda, Espanha e Estados Unidos, se da a
partir de interpretacfes distintas sobre o uso da substancia nos rituais religiosos. A situacdo sobre a legalidade
de ayahuasca, contudo, sofre fortes resisténcias e ndo se encontra em definitiva e permanente situagdo nem
mesmo no Brasil, onde ndo hd uma lei sobre a utilizacdo da bebida e a solu¢do encontrada foi a sua retirada da
lista de substancias proscritas.

186 Clodomir MONTEIRO DA SILVA. O palécio de Juramidam — Santo Daime: um ritual de transcendéncia
e despoluicéo, pp. 12,13.

187 A que parece, centros dissidentes do centro liderado pelo sr. Luis Mendes, que substituiu Teteo ap6s sua
morte, também expandiram-se para outras localidades. No entanto ndo nos foi possivel averiguar esse dado.
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Tomamos por fontes principais de informag6es sobre a vida de Padrinho Sebastido 0s
relatos contidos nos livros de dois personagens de destaque da doutrina daimista, Lucio

MORTIMER e Alex POLARI,

Lacio MORTIMER, falecido em 2002, fundou um centro daimista nos arredores de
Belo Horizonte e Alex POLARI inaugurou a primeira comunidade daimista fora da Amazonia
em Visconde de Maué e reside, atualmente, no Céu do Mapia, onde acumula os cargos de
presidente da AMVCM (Associacdo de Moradores da Vila Céu do Mapid) e de secretéario de
Comunica¢fes do IDA/CEFLURIS. Ambos foram companheiros e atuantes discipulos de

Padrinho Sebastido desde meados da década de 70%¢°

e tiveram participacdo ativa tanto no
desenvolvimento institucional e doutrinario do CEFLURIS como no estabelecimento de um

modelo comunitério e expansdo de centros daimistas para fora das fronteiras amazonicas.

Os livros escritos por MORTIMER foram editados com o auxilio do Céu de Maria, 0
centro por nos estudado, do qual, alias, ele € o patrono. Dessa forma, embora ndo existam, no
contexto daimista, textos sagrados além dos hinarios, cujo "real contetdo™ s6 pode ser
completamente vivenciados durante o ritual, sob o efeito do daime. Entendemos que os relatos
escolhidos servem como “fonte histérica” para os fiéis que ndo conheceram Sebastido Mota de
Melo em vida, adicional aos hinarios,. O livro de Alverga, O Evangelho Segundo Sebastido

Mota, por sua vez, é largamente citado nesse trabalho por trazer uma série de “preleicdes'’®” do

168 Os livros de Liicio MORTIMER sdo Benca Padrinho e Nosso Senhor Aparecido na Floresta, e os de Alex
POLARI sdo O Guia da Floresta, O livro das mira¢des e O evangelho segundo Sebastido Mota. Todos 0s
titulos relatam a experiéncia dos autores com o Santo Daime e com o Padrinho Sebastido. Excecéo feita ao
Ultimo citado, de carater doutrinario e que apresenta trechos de prelecBes gravadas de Sebastido Mota,
organizadas em topicos.

89" | icio MORTIMER acompanhou o Padrinho Sebastifo desde 1976, 2 anos ap6s a fundagdo do
CEFLURIS, e Alex Polari conhece o Santo Daime no inicio da década de 80.

170 Sopbre as gravacdes, o autor diz que uma boa parte do material “foi gravado a partir de 1982 (...) quando ele
morava no Rio do Ouro. A partir dessa data, (...) gravei muitas de nossas palestras. Uma outra parte do
material aqui empregado, (...), foi gentilmente cedido por alguns irmdos”, entre eles, “Fernando La Rocque,
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padrinho gravadas e, embora tenha sido organizado pelo autor, trazem, nas palavras transcritas
de Sebastido Mota, seu saber e também sua visdo sobre eventos ocorridos com ele e com a sua
comunidade. Esses tipos de registros auxiliam, portanto, na constituicdo de um imaginario
sobre Padrinho Sebastido em uma igreja onde quase ninguém conheceu pessoalmente o
padrinho Sebastido e ndo conta, como ocorre no Mapia e outras comunidades mais antigas, com
referenciais histéricos, os "padrinhos" e "madrinhas”, que auxiliaram Sebastido Mota na

constitiuicdo do centro e na mudanca para a floresta'™.

3.2. Sebastido Mota de Melo, o Padrinho Sebastido

Filho dos cearenses Manoel e Vicenca, Sebastido Mota de Melo nasceu em Eurinepé,
localidade do Medio Jurua, Amazonas, no seringal Monte Ligia, em 7 de Outubro de 1920.
Sebastido foi um homem simples que viveu na floresta a maior parte de sua vida. Deixou sua
terra natal aos 37 anos, em 1957. La se casou, no ano de 1946, com Rita Gregorio que acabara
de chegar com sua familia do Rio Grande do Norte’”2. A familia Gregério parte para Rio

Branco, Acre, no ano de 1951 em busca de melhores oportunidades. Sebastido era resistente em

Saulo Penteam, Clodomir Monteiro, Madrinha Rita, Maria Helena Beozzo, Vera Frées, Téte Paes Leme”. A.
POLARI, Op. Cit., p. 7.

1 O padrinho Eduardo é uma excego. Ele comecou a tomar daime com mestre Irineu e, apds sua morte,
continuou a fazer seus trabalhos com o padrinho Sebastido, de quem foi mateiro. E casado com a madrinha
Maria Brilhante, cujo hinario é cantado no trabalho de Santo Antdnio no festival de junho.

12 Durante a Segunda Guerra Mundial, em decorréncia do dominio japonés sudeste asidtico, mais
especificamente, os seringais asiaticos, ocorre o chamado Segundo Ciclo da Borracha ou Guerra da Borracha.
Nesse periodo, governo brasileiro comprometeu-se em fornecer a borracha para o governo americano. Houve
um novo ciclo migratorio do nordeste e o restabelecimento dos barracbes e do sistema de aviamento,
financiados, desta vez, pelo governo federal. Cf. Marcio SOUZA, Breve historia da Amazonia, pp. 153, 154 e
Mauro ALMEIDA et. al., Habitantes: os seringueiros In: Enciclopédia da Floresta, p. 122.
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abandonar sua terra, embora também sofresse com a piora progressiva do trabalho com a

173

borracha™"* e permanece com sua esposa e filhos.

Sebastido Mota e sua familia viviam da extracdo da seringa, da agricultura, da caca e da
pesca. O seringueiro que permanece na floresta apds a crise da borracha, diferentemente dos
tempos 4ureos, também exerce outras atividades além da extracdo do latex, isso se d& como
conseqiiéncia do empobrecimento dos barracdes, que “provinham” o alimento, e do
enfraquecimento do sistema de aviamento. O seringueiro e sua familia véem-se mais livres para
se dedicar a outras atividades ALMEIDA e WOLFF descrevem o fluxo migratério decorrente

da crise do ciclo da borracha na regido do Alto Jurud,

(...) aqueles seringueiros que tinham condi¢Bes voltaram para sua terra natal, ou foram para as
proximidades das cidades, onde se ocuparam de outras atividades como a extracdo de madeiras ou a
agricultura para o abastecimento do mercado local. Mas outro movimento foi “rio acima”, em busca de
areas em que a produtividade da borracha era tdo alta que continuava sendo compensadora. Esse Gltimo
movimento beneficiou o Acre, (...), a0 passo que o Para e o0 Amazonas sofreram perdas..'”

Se na década de 20, Raimundo Irineu Serra dirige-se para Rio Branco, Manoel e
Vicenca preferem ficar na floresta. Como é caracteristico dos chamados “povos da floresta”*",
0 seringueiro vive em relativa harmonia com a natureza ou, de outra forma, produz na sua
relacdo com o ambiente um baixo impacto. Segundo ALMEIDA e CUNHA, o tipo de

extrativismo adotado pelos seringueiros baseia-se no principio da prudéncia, isto €, o cuidado

com a natureza se d& menos por razdes ideoldgicas do que por uma necessidade em ndo se

% Com o fim do conflito mundial e o restabelecimento do suprimento asiatico de latex, os seringais
brasileiros entrar em nova crise e, embora o governo federal tenha tomado novas medidas para o
fortalecimento do sistema extrativo, essas medidas serviram apenas para favorecer os patrdes e o sistema de
aviamento em detrimento aos interesses dos seringueiros, cf. Mauro ALMEIDA et. al., Habitantes: os
seringueiros In: Enciclopédia da Floresta, p. 125.

4 1pid., p. 118.

> 0 termo “Povos da Floresta” surge inicialmente em 1989, no Encontro de Altamira, Para, e designa 0s
diversos habitantes da floresta amazonica: indigenas, seringueiros, castanheiros, pescadores e ribeirinhos.
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extinguir os recursos naturais disponiveis ao longo do tempo. A agricultura é de subsisténcia, o
rocado - embora um rocado implique na derrubada anual de uma parte da mata e leve muitos
anos para se reconstituir depois de abandonado, a area desmatada é desprezivel em relacdo a
area explorada pela familia'™®. Essas informagfes sdo relevantes pois indicam o modelo
extrativista idealizado por Sebastido Mota no seu retorno aos seringais na década de 80; foi
através da abertura de rocados, das atividades de caca e pesca, da extracdo da seringa que as
comunidades no Rio do Ouro e no Céu do Mapia se iniciaram. Da experiéncia positiva de uma
vida comunitaria de baixo impacto ambiental a comunidade passa a administrar, a partir de

1989, a Reserva Nacional do Purus, balizadas nesses mesmos valores.

A religiosidade do Jurué, por sua vez, com suas sinteses e interpretacdes proprias'’’,
esta em sintonia com a religiosidade popular cabocla presente em outras regides amazonicas,
isto €, funde as tradicGes do catolicismo ibérico (a devogdo aos santos) com crencgas caboclas de
origem indigena (visagens, encantes ou encantados). As atividades cotidianas do seringueiro,
como entrar na mata, cacar, tratar a caca, cortar a seringa, pescar, enfim, toda a sua relacao
com a natureza - as matas, 0s animais e 0s rios - esta impregnada de uma religiosidade que

dificulta a dissociacao entre sagrado e profano. ARAUJO explicita essa relagio:

Deparamo-nos neste cotidiano com os encantes. Entre eles encontramos o Pai ou Caboclo da Mata, para
qguem deve-se respeito, cuidado e um pedido de licenga antes de entrar na mata; a Mée da Seringueira,
entidade protetora de todas as seringueiras — sendo esta ganha pdo de muitos moradores seringueiros do
alto Jurud; a Caipora, entidade protetora das cagas, 0os Caboclos D’agua, habitantes dos rios e igarapés que
as vezes levam alguns humanos das margens para viverem no fundo das aguas. Ha também animais

mégicos que podem proteger, devorar, enganar, hipnotizar, realizar pactos, entre eles a jiboia, o sapo

1% Mauro ALMEIDA e Manuela C. da CUNHA, Enciclopédia da Floresta, p. 20.
177 Cf. M.G. J.de ARAUJO, Cip6, cosmologia e histéria entre os seringueiros do Alto Juru, passim.
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campu, o veado, o jabuti. Estes sdo alguns dos seres com quem 0s moradores das margens e centros do

Alto Jurua se deparam e relacionam cotidianamente®"®.

O contato de grupos desses seringueiros com o Santo Daime em fins da década de 80
provoca algumas reinterpretacbes do consumo e da relagdo com os encantados, como ja foi
dito. Os seres das matas e das &guas deixam de apresentar a sua caracteristica usualmente
ambiguas e passam a agir segundo uma l6gica que distingue o "bem o " do o0 "mal 0 ". Apenas
pontuamos essa caracteristica do culto daimista que € de grande relevancia na caracterizagdo

da peia, abordaremos essa questdo a partir do proximo capitulo.

Além da devocdo aos santos e das crencas e praticas de encantaria, acrescentamos ainda
a presenca da figura do curador espirita. Em 1955, Sebastido Mota procura a ajuda de um
desses curadores, um paulista conhecido por mestre Osvaldo, em busca de auxilio para sua
mae, dona Vicenga, que sofria de distdrbios psiquicos. Mestre Osvaldo recebia doentes, rezava
e receitava ervas. Também realizava, dependendo da ocasido, trabalhos de banca espirita onde
eram “chamados” espiritos de médicos para auxiliarem nas curas. O curador identifica uma
mediunidade ndo desenvolvida em Sebastido e o inicia no espiritismo. Sebastido Mota auxilia
Osvaldo em suas obras de caridade e passa a atuar como rezador e curador em sua propria casa,
com o tempo, comega a incorporar 0s espiritos do dr. Bezerra de Menezes e do prof. Ant6nio

Jorge'™.

Padrinho Sebastido apresentava sinais de sua mediunidade desde a infancia. Passou a

ter visGes e sonhos revelatorios desde os 8 anos de idade. Segundo suas palavras:

8 M. G. J. ARAUJO, Op. Cit., p. 7.
%L, MORTIMER. Op. Cit., p. 29.
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(...) era ver visdo da agua, do mar e do astral. Mas nada daquilo eu compreendia. Porque era como se fosse

de um sonho. E depois chegou a um ponto da voz dizer as coisas, mas eu ndo ligava para ela. S6 teimava

(...) Logo eu via o resultado™®.

Conta-se que Mestre Irineu também tinha sonhos revelatdrios. Outro ponto comum a histéria de vida dos

dois lideres diz respeito a idéia da atuacéo de seres sobrenaturais disciplinadoras em seus sonhos.

Com o tempo, quando eu comecei a trabalhar em espiritismo, a coisa manifestou-se mais clara. E uma voz
comecgou a me chamar. Vinha uma luz acesa. Era sempre a noite. Chegava e me chamava: “Bastido!” E eu

respondia: “Opa, 0 que foi?”, Ai a luz apagava, e a voz também. A voz mostrava tudo e também

acusava tudo quanto é erro que eu fazia (grifo nosso)*®.

No primeiro depoimento ele tinha visbes da agua, do mar e do astral, ouvia a voz mas
ndo ligava para ela. Posteriormente, quando ja trabalhava no espiritismo, a imagem “clareia”,
assim como a voz que passa a lhe chamar pelo nome. Como ocorria nos sonhos de Mestre
Irineu’®, na relagdo com o sobrenatural, eram por vezes castigados ou advertidos pelas

entidades espirituais em seus sonhos.

GOULART entende a disseminagdo do espiritismo como importante na transi¢cdo da
antiga religiosidade rural para uma nova religiosidade, adequada ao processo de
industrializacdo e urbanizacdo dos centros economicos a partir da terceira década do século

XX. Busca em Paula Montero, Candido Procépio e Renato Ortiz'®®

, argumentos para sustentar
a hipdtese de que o Santo Daime teria surgido dentro desse mesmo movimento de redefini¢do

simbolica das antigas préaticas'®. Os antrop6logos Paula Montero e Renato Ortiz focam o

180 Alex Polari de ALVERGA, O Evangelho Segundo Sebastido Mota, p. 57.

18 |pid., p. 57.

182 Descritos no capitulo 1, nesses, Irineu ainda menino era “judiado” nos sonhos por entidades quando fazia
"malcriacdes” com sua mée.

183 paula MONTERO, Da doenca & desordem: a magia na Umbanda, 1985, Candido Procopio Ferreira de
CAMARGO, Kardecismo e Umbanda, 1961; e Renato ORTIZ, A Morte Branca do Feiticeiro Negro, 1975.
184 S.GOULART, Op. Cit., p. 117.
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surgimento da Umbanda no sudeste brasileiro. Montero enfatiza as transformacGes nas praticas
terap@uticas arcaicas - fundamentadas em um empirismo acumulado em 3 séculos®® e um vasto
conhecimento fitoterapico - frente ao processo de hegemonizacdo da medicina cientifica e
perseguicdo e combate as praticas populares, como resultado, ocorre um processo de
simbolizagio desse saber popular como ocorreu, por exemplo, com a Jurema e o tabaco.®
Ortiz, por sua vez, enquadra o surgimento da Umbanda dentro do contexto do negro e do
mulato, em S&o Paulo e Rio de Janeiro, durante o processo de urbanizacdo e industrializacéo
desses centros, e da ideologia kardecista trazida da Franca por membros das classes mais
abastadas. Teria ocorrido, segundo o autor, um movimento de “embranquecimento” da cultura
afro-brasileira €, a0 mesmo tempo, de “empretecimento” do kardecismo praticado nas classes
sociais mais baixas. Ortiz, entretanto, difere “empretecimento” de “enegrecimento”, o primeiro
seria mais superficial e estaria, em Ultima instancia, alinhado ao ideal branco enquanto o
segundo termo se referiria as proprias raizes africanas. O sociélogo Candido Procépio, por sua
vez, pesquisa grupos espiritas umbandistas e kardecistas em Sdo Paulo em meados do século
XX. O autor percebe que os grupos espiritas baseiam-se, de uma forma geral, na codificacdo
realizada por Allan Kardec. Esses grupos apresentam, entretanto, uma grande variacdo de
elementos que impossibilitaria a sua classificacdo em umbandistas e kardecistas, simplesmente.
Define, assim, um "continuum" medidnico que abarcaria desde as praticas medidnicas mais
africanizadas até as chamadas mesas brancas kardecistas. Esse modelo seria representativo,

desta forma, da propria sociedade, que daria maior valor as formas mais intelectualizadas do

185 perjodo no qual a medicina ocidental era bastante limitada e contava com a descrenca da maioria da
populacdo, que preferia recorrer a uma medicina tradicional ou popular.

18" A Jurema em seu contexto indigena é valorizada pelo seus efeitos alucindgenos, um potente psicoativo
com 0 mesmo principio ativo da ayahuasca, 0 DMT, e muito comum no nordeste brasileiro. No terreiro de
umbanda a jurema, além de ter sido simbolizada na Cabocla Jurema, um encantado, é freqlientemente
utilizada como talismd, na forma de bebida, misturada com alcool, e quantidades insuficientes para provocar
seus efeitos alucindégenos. O mesmo teria ocorrido com o tabaco, que juntamente com o cachimbo, possuem
eficcia simbdlica.
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espiritismo em detrimento as “excessivas” ritualizagcdes dos terreiros. Teriamos, portanto, a
existéncia de um gradiente de possibilidades entre um Alto Espiritismo, mais intelectualizado e
um Baixo Espiritismo, mais popular e africanizado. Portanto, se por um lado nos é impossivel
precisar o tipo de espiritismo em que Sebastido Mota foi iniciado, por outro, podemos
enquadra-lo dentro de um panorama mais amplo de possibilidades de compreensdo e
representagdes a partir do contexto no qual se encontra Sebastido Mota nos seringais, e no qual
podemos considerar a existéncia de elementos ndo contemplados pelo modelo de Céandido
Procopio (como a encantaria amazonica, por exemplo) e que influenciariam o tipo de
espiritismo praticado no CEFLURIS. Aliés, a abertura do modelo de Céndido Procopio para

influéncias regionais distintas é por ele mesmo anunciada, o autor diz que

ndo seria, portanto, muito arriscado prever, com o impacto do desenvolvimento econémico que devera

atingir essas regides (sudeste), a eclosdo de formas analogas do “continuum” mediunico configurando uma

formula combinatoria que integre os elementos locais™’ .

Falaremos algo mais sobre o tipo de espiritismo daimista ainda nesse capitulo. Dando
continuidade a histdria de Sebastido Mota, em 1957, época do nascimento do seu quarto filho, €
aconselhado por Mestre Osvaldo a partir para o Acre®. A familia parte ao encontro dos
familiares de Rita que a essa época residiam na zona rural de Rio Branco, na localidade
conhecida por Coldnia 5.000. Era uma area composta de lotes, ou col6nias de 12,5 hectares e

que custavam, cada uma, 5 mil contos de reis, dai 0 nome “Coldnia 5.000”. Sebastido torna-se

agricultor e continua a atuar como rezador.

187 candido Procépio Ferreira de CAMARGO, Op. Cit,. p. 14.

188 por um lado, as condicdes de vida em Rio Branco seriam mais favoréaveis e, além do mais, os parentes de
Rita Gregério ja estavam instalados em Rio Branco e poderiam auxilia-los, por outro lado, essa mudanca
teria grande importancia para o desenvolvimento de sua misséo espiritual, segundo o conselho de seu amigo e
compadre Osvaldo.
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No inicio dos anos 60, Sebastido é acometido por uma misteriosa doenca. Durante um
ano procura medicos e curadores sem sucesso, ja desenganado, dirige-se, no ano de 1964, ao
Alto Santo em busca de Mestre Irineu, cuja fama de curador j& era grande em Rio Branco™®.

Padrinho Sebastido assim descreveu sua doenca:

Quando fui tomar o daime estava doente de um trogo que eu ndo sei 0 que era. Comecou quando recebi a
pancada de um besouro aqui na barriga. Por muito tempo aquilo fervilhando, e num dia comegou a andar
na minha barriga, subiu até aqui na minha garganta. Eu gurgulhava e ndo saia nada. Passei 1 ano desse
jeito, sem que nada me resolvesse. Ai que sofrimento! Numa hora que nem essa eu estava nos maiores
sofrimentos da minha vida! Trabalhava o dia todinho, mas quando dava 4 horas da tarde comegava o
engrulho que chegava até a garganta, e voltava pra tras, até 8 horas. I1sso acontecia todo dia das 4 horas da

tarde até as 8 da noite™®.

A doenca descrita comecou quando “recebeu a pancada de um besouro na barriga”. As
crises ocorriam todos os dias, por um ano, nos mesmos horarios, entre 4 da tarde e 8 da noite.
Quando chega ao Alto Santo em busca de cura, é inquirido por Mestre Irineu sobre sua
coragem e ouve do mestre que “beba um copédo de daime e depois venha lhe contar”. Durante o
trabalho, de concentracdo, Sebastido Mota de Melo sofre uma “cirurgia espiritual” que o cura
de sua doenca. Embora um pouco longa, transcreverei-a em detalhes, pelas palavras do préprio

paciente, conforme consta em depoimento fornecido a ALVERGA.

O corpo velho foi abaixo. O corpo no chédo, e eu, ja fora do corpo, fiquei olhando para ele. E me sentia
alegre, ndo tinha nada de doenca, s6 quem sofria era o0 corpo que estava la estirado. Nesse momento se
apresentaram dois homens que eram duas coisas mais lindas que eu ja vi na minha vida! Brilhavam como
0 Sol! Mesmo que fossem feito apenas de fogo ndo era nada porque o ser era muito mais bonito ainda!

Traziam uma aparelhagem que parecia muito pesada.

18 Embora Sebastido ndo conhece mestre Irineu pessoalmente, conhecia sua fama. Nos primeiros tempos em
Rio Branco, tomado de curiosidade, foi ao Alto Santo em busca de mestre Irineu, mas este estava em sua ja
citada viagem ao Maranhdo. Sebastido Mota teve ainda, antes de conhecer mestre Irineu, contato com a
Barquinha de Antdnio Geraldo — localizada na Vila Ivonete, anteriormente habitada por Irineu e seus
seguidores — porém, Sebastido Mota ndo teria sentido os efeitos da ayahuasca e ndo retornou. Cf.
L.MORTIMER, Op. Cit., p. 48.

1% A, P. ALVERGA. Op. Cit., p. 58.
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Quando eles chegaram, pegaram meu esqueleto todinho na méo. Puxaram meus 0ssos por inteiro, que nem
uma espinha de peixe. Olhavam e reviravam aquela ossada, separando a costela do espinhaco, depois
danaram-se a tirar tudo. Viravam e limpavam tudo, me mostravam tudo, de repente 0S 0SS0s sumiram,
quando dei conta ja estavam no corpo. Ai, viraram a carcaga que sobrou e partiram em pedagos,
pendurando tudo nuns ganchos. Puxaram para fora o intestino e ficaram com ele todo na méao. Depois
pegaram o figado, cortaram, abriram e me mostraram. Tinham trés bichos do tamanho de um besouro
(grifo nosso). Eram eles que andavam para cima e para baixo, provocando todo aquele mal. Um dos
homens veio pertinho de mim, que a tudo observava fora do corpo, e disse: “Estdo aqui, quem estava Ihe
matando eram esses trés bichos, mas ndo tenha medo que desses vocé ndo morre mais.” Ai eles meteram

0s 6rgaos e o esqueleto dentro do corpo e fui acordar j& dentro dele.

Né&o sabia mais pra onde tinham ido os doutores, nem por onde tinham estado, levantei e bati a poeira. Foi
assim que fiquei bom e vocé ainda hoje ndo vé remendo dessa operagdo que recebi. Gragas a Deus fiquei

bonzinho, igual a um menino. Ja no dia seguinte era como se eu nunca tivesse tido nada e estou aqui até

hojelgl.

No relato sobre sua cura, Sebastido € visitado por espiritos curadores, “doutores”, que
Ihe operam espiritualmente e o curam. Contudo, a presenca de corpos estranhos, “trés bichos do
tamanho de um besouro”, como causadores do mal é constitutivo do préprio imaginario
amazonico da doenga como algo “colocado”. Para MACRAE, a concepcédo da doenga e de suas
causas, a partir do pensamento magico, é caracteristica do vegetalismo e bastante difundida por
toda a Amazonia, ela apresenta questdes diversas daquelas da medicina ocidental. As doengas
seriam de duas espécies, as naturais ou enviadas por Deus, e as doengas magicas, geralmente
diagnosticadas quando uma causa “natural” ndo fosse identificada. Enquanto a medicina
ocidental se preocuparia em responder como uma doenca ocorre, se desenvolve e se transmite,
0 pensamento magico se preocupa em descobrir por que o individuo foi acometido daquele
mal*®2. No caso de Sebastido Mota, a sua doenca era do tipo magica, pois os médicos ndo

conseguiram diagnostica-lo. Com relacdo as causas ou causadores das doencas, elas poderiam

LA, P. ALVERGA. Op. Cit., p. 60.
192 E, MACRAE, Op. Cit., p. 47.
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ser originadas pelo mal-olhado, pela inveja, pelo ato intencional (bruxaria), etc., ou pelas
entidades espirituais. Portanto, uma das principais incumbéncias do vegetalista € determinar a
causa do mal que aflige seu consulente; se é de origem natural ou mégica. Nesse ultimo caso,

deve primeiro buscar sua razéo, para depois elaborar uma estratégia de tratamento™®*.

Em vérias sessdes, bebe-se a ayahuasca. As vezes somente o vegetalista, outras,
também o paciente. Os efeitos sdo diversos, podendo variar desde alteragdes organicas como
vomitos, tremedeiras, modificacdo da sensacao térmica, desmaios, etc., até insights, percepgdes
cognitivas alteradas, viagens astrais ou visfes de forte contelldo emocional onde, sdo comuns
as manifestacOes de figuras humanas ou de animais, conhecidas ou desconhecidas e, em alguns
casos, até com o proprio sujeito da experiéncia'®. Desta forma, o estado da doenca seria uma
ndo adequacdo a certos tabus, ou seja, um estado de impureza e, da mesma forma, a doenga em
si era freqlientemente vista como um corpo estranho no individuo (animais, pedacos de objetos,
etc.). A cura estaria, desta forma, associada a limpeza fisica'®®. Ndo é incomum entre os
vegetalistas e em outras expressées do xamanismo a suc¢do desses corpos estranhos do corpo
do paciente. MACRAE refere-se a um outro nome dado a ayahuasca entre os vegetalistas, la

purga:

Tomar ayahuasca, que também é conhecida como la purga, é concebido como uma maneira de “por para

fora” as doencas, estados de espirito negativos e outras fontes de problemas e inforttnios™®.

Percebemos aqui uma descontinuidade na experiéncia de Sebastido Mota e a descri¢do
classica das praticas vegetalistas. A cura, no contexto vegetalista, se da na relagdo direta entre

paciente e 0 xama, que guia o paciente na viagem astral ou entdo, ndo raramente, extrai do

193 Ihid., p. 48.

194 Ihid., p. 48.

1% Nos grupos daimistas diversos, chama-se “limpeza” o vomito decorrente dos efeitos da bebida. Outras
alteragdes organicas como a diarréia, a erupgao cutanea, etc., também sao referidas como “limpeza“.
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corpo do paciente 0 objeto ou animal causador do mal. No caso exposto, 0S corpos estranhos
ndo foram extraidos por um xama, mas por espiritos de médicos. Veremos mais adiante que a
ayahuasca recebe outro nome, daime ou santo daime, o que significa dizer que, embora ainda se
enquadre na concep¢do das plantas-professoras, a bebida é entendida como um ser divino,
cristianizado, que coordena a acéo de entidades de luz para a cura. A presenca da influéncia do
espiritismo em grupos ayahuasqueiros ndo se limita apenas as religides ayahuasqueiras, mas

6™ ARAUJO estuda o consumo, entre 0s

também entre seringueiros “tomadores de cip
seringueiros da Reserva do Alto Jurud, do cip6 a partir de seu contato com povos indigenas da
regido que consomem a bebida. Descreve a acdo de Jodo Cunha, um dos mais respeitados

curadores do Alto Jurud, segundo a autora, Jodo Cunha é

rezador, benzedor, cura com plantas e remédios de farmécia, com a saliva cura picada de cobra e através

da ajuda de um espirito cura feiticos, encosto e atuagdo de encantes'*.

Apds a sua cura, Sebastido Mota passa a frequentar o Alto Santo com sua familia e
torna-se um discipulo de mestre Irineu. Ganha rapidamente projecdo pelo seu carisma e pela
grande quantidade de novos seguidores trazidos da Colbnia 5.000 e arredores, onde ja era
conhecido como rezador e gozava de certo prestigio. Com o tempo, é autorizado por Mestre

Irineu a produzir o daime e efetuar alguns trabalhos na Coldnia 5.000*,

Em 6 de junho de 1971 Mestre Irineu faz sua passagem e deixa a presidéncia do Alto

Santo a cargo do sr. Ledncio Gomes. Em 1974, Sebastido Mota de Melo, sua familia e parentes

1% E MACRAE, Op. Cit., p. 54.

197 A ayahuasca também é conhecida por cipo.

1% M.G.J.ARAUJO, Op. Cit., p. 16. Eventualmente um encante faz com que alguém se perca, fique
hipnotizado ou leva-0 a para o fundo do rio. Jodo Cunha consegue trazer estas pessoas de volta.

199 parte da producéo do daime, entretanto, seria remetida ao Alto Santo. E importante realcar que esse era um
privilégio de poucos, geralmente os mais velhos, e que a producédo do cha era por si s6 um processo bastante
complexo. A autorizacdo dada a Padrinho Sebastido era indicador da confianca depositada nele por mestre
Irineu.
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de sua esposa e aproximadamente 130 fardados desligam-se do Alto Santo e passam a produzir
e comungar o daime na Colonia 5.000. Identificamos na bibliografia consultada dois fatos que
determinaram seu desligamento. O primeiro diz respeito a centralizacdo na producéo de daime

no Alto Santo®®

, aparentemente num esforco de tentar diminuir a influéncia de Sebastido Mota
junto a comunidade. O segundo fato ocorrido estaria ligado a propria misséo espiritual recebida
por Sebastido Mota e 0 ndo reconhecimento desta por membros mais antigos do Alto Santo,
entre eles os Gomes, dos quais faziam parte, além do sr. Ledncio, a vilva de Mestre Irineu,
dona Peregrina. Era comum desde a época do mestre que todo hino recebido fosse “passado a
limpo”, isto &, fosse reconhecido como auténtico. Apds a passagem do Mestre Irineu, essa
fungdo ficou a cargo de Ledncio Gomes. Sebastido Mota, ao receber o seu 89° hino, Levanto

essa Bandeira®®, ¢ aconselhado pelo presidente a “levantar sua bandeira em sua casa, na

Col6nia 5.00072%?, Na primeira estrofe do hino, Sebastido Mota afirma:

Levanto essa bandeira

Porque assim meu Pai mandou

Todos que olharem para ela

Tem o mesmo valor

Mais que um simples desentendimento sobre a autenticidade de um hino, a bandeira a

ser levantada por Sebastido Mota era a sua propria missdao espiritual, entendida por seus

200 presidente Ledncio Gomes era irméo de D. Peregrina, viliva de mestre Irineu, atual lideranca do Alto
Santo. A familia Gomes jamais reconheceu a lideranca de Sebastido Mota, e mesmo nos dias de hoje,
daimistas do CEFLURIS nem sempre sdo bem recebidos no Alto Santo. Com relacdo a proibicédo, tanto os
trabalhos como o feitio de daime prosseguiram na Coldnia 5.000.

201 padrinho Sebastido recebeu dois hinérios, “O justiceiro” com 156 hinos, finalizado em 1978, e “Nova
Jerusalém”, com 26 hinos.

202 Cf. Lacio MORTIMER, Op. Cit., p.88.
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seguidores como a missdo de S0 Jodo Batista®®. O trecho abaixo, do hino 110, A todos eu

quero esclarecer, explicita essa identidade espiritual:

Para se viver nesta casa

E preciso firmeza e ter muito amor

Jesus Cristo da valor a sua Mae

Eu também dou valor a minha

Sao Joao é filho de Isabel

E Jesus Cristo é filho de Maria (grifo meu)

Padrinho Sebastido teria como missdo “juntar um povo”, um povo que ndo era dali e
que ainda chegaria. Ela teria lhe sido transmitida em hinos e confirmada por Mestre Irineu
em vida e, apds a sua morte, espiritualmente. Essa misséo é assim descrita nas palavras do

proprio Padrinho:

O tempo foi passando, passando, o mestre foi se retirando aos poucos, até que fez a passagem. Logo
depois o povo foi chegando. N&o tinha sido me entregue? O Mestre Irineu, quando estava para ir embora
para o astral, me passou muitas coisas dele para mim. Depois que ele desencarnou, o espirito foi quem
veio entregar o resto. Disse para eu levar em frente que o daime ia guiando. la guiando para ir tirando o
povo de Juramidam do meio da cidade e colocando no paraiso. Essa foi a minha missdo: a de tirar o povo

que Deus pediu que eu tirasse®®.

203 Mestre Irineu, por sua vez, é associado a Jesus Cristo.
24 A. P. ALVERGA. Op. Cit., p. 62.
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O novo centro é oficializado sob 0 nome de Centro Eclético Fluente Luz Universal
Raimundo Irineu Serra, CEFLURIS, em 7 de outubro de 1974. O ano de 1976 marca a chegada
dos primeiros “cabeludos” a coldnia. Jovens aventureiros, ex-hippies, estudantes, etc,
provenientes de outras regifes e paises, pertencentes a uma classe média urbana, influenciados
por Castafieda e pelos ideais da contra-cultura, curiosos com a misteriosa bebida amazonica. Da
interacdo entre 0s ex-seringueiros e a nova gente que chega, nasce 0 modelo comunitario
adotado no centro que se estendera até quase a morte de Sebastido Mota. Lotes de terra, gado,
propriedades e demais bens sdo doados ao CEFLURIS, a producdo agricola é coletivizada e a
sua distribuicdo organizada segundo as necessidades das familias. A unido dos fiéis em torno
do carismatico lider, as novas idéias e empolgacgdo dos jovens daimistas que chegam a Coldnia
a partir de 1976°® trazem como resultado uma série de benfeitorias na colonia e,
gradativamente, muitos dos fardados que viviam na cidade, assim como novos fieis, locais e de

fora, mudam-se para a col6nia.

O modelo social implantado por padrinho Sebastido e a maior abertura a doutrina
espirita diferem Alto Santo e CEFLURIS no referente a sua auto-representacdo. Para CEMIN, o
CEFLURIS traz como influéncia marcante o kardecismo, enquanto o Alto Santo isenta-se desta

206

influéncia e busca suas origens no Circulo Esotérico da Comunhdo do Pensamento™™.

Estudiosos do CEFLURIS, por sua vez, embora relatem a experiéncia de Mestre Irineu no

25 Dentre os quais estd Llcio Mortimer, companheiro do Padrinho na idealizagdo da coletivizagdo das
propriedades e bens. Mineiro de nascimento, Lucio fez parte dos primeiros daimistas a seguirem Sebastido
Mota de Melo, contrario a Alex Polari e Paulo Roberto, por exemplo, que tiveram importante presenca tanto
no crescimento como na legitimacdo institucional do grupo, Lucio preferiu acompanhar o padrinho Sebastido
e foi muito importante na organizacdo social do grupo e também nas questdes relativas as condicdes dos
moradores do Mapid. Existem vérios outros daimistas ndo-amazoénicos que auxiliaram de varias maneiras
Sebastido Mota em sua miss&o.

206 A, CEMIN, Op. Cit., p. 78.
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CECP, geralmente dio maior enfoque a influéncia do xamanismo ou vegetalismo®’, do

catolicismo popular®®, das raizes negras e do espiritismo®®

. Ainfluéncia do CECP ¢ aceita por
outros autores®!®, ela se expressa pela adogdo dos pilares do Circulo - Harmonia, Amor,
Verdade e Justica -, pela incorporacdo das oracdes Chave de Harmonia e Consagracdo do

211

Aposento“ e pela irradiacdo como forma de media¢do com a dimensao espiritual.

O novo centro, agora uma comunidade, em cinco anos de funcionamento dobra o
nimero de fardados®?. Uma igreja de grandes proporcdes é construida, novas casas, uma
escola primaria e outras melhorias. A prosperidade, entretanto, duraria pouco, em parte pela
piora das condi¢fes materiais de sobrevivéncia do grupo e o desgaste das terras, o
“inchamento” da comunidade e da prépria Rio Branco e, em parte, pelo desejo de padrinho
Sebastido em retornar ao Amazonas, em voltar para a floresta. A comunidade vive de sua
producdo agricola e de algumas tentativas mal sucedidas de estabelecer fontes alternativas de
renda. As a¢cdes governamentais buscavam inserir a Amazonia no contexto nacional, a década
de 70 foi palco de uma série de projetos e investimentos que, no entanto, pouco progresso
trouxeram para a regido mas, ao contrario, serviram para aumentar a miseria nas periferias dos
grandes centros. Por outro lado, ap6s a Segunda Guerra, o governo federal toma uma série de
acoes visando o desenvolvimento da producdo de borracha. O governo brasileiro assume o
lugar dos investidores estrangeiros do inicio do século e passa a financiar a acdo dos

seringalistas e donos de barracdo. Como consequéncia desse desequilibrio nos investimentos ha

207 \/er F. L. COUTO, Santos e xamas sobre "xamanismo coletivo”, p. 222 e A. GROISMAN, Eu venho da
Floresta, para "praxis xamanica", p. 131.

28 5. GOULART, Raizes culturais do Santo Daime e B. LABATE e G. PACHECO, Matrizes culturais
maranhenses do Santo Daime, passim.

29 C. MONTEIRO da SILVA, Op. Cit, passim.; B. LABATE e G. PACHECO, Op. Cit., passim.

219 A, CEMIN, Op. Cit., p. 78.

211 A chave de harmonia é lida diariamente em todos os centros filiados ao CECP as 18:00. No contexto
daimista, a chave de harmonia é recitada por todos no inicio do trabalho de concentracao, apds 3 pais-nossos
3 aves-marias; a Consagracdo do Aposento € lida por apenas uma pessoa em pé, a estrela, apds cantada a
selecdo de 12 hinos iniciais dos padrinho Sebastido,chamada Oragéo, na "abertura” da concentracéo.
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um novo fortalecimento do antigo sistema de aviagdo, no qual o seringueiro se via

constantemente prejudicado. Para ALMEIDA,

o final dos anos 70 e o inicio dos anos 80 foram um periodo de abundancia de mercadorias nos barracoes

financiados, atraindo seringueiros com relégios, motores e gasolina (...) e outros "mdveis de valor". Mas

aos mesmo tempo reforcou-se o sistema de coercao de patrdes sobre trabalhadores(...)**

No Acre, 0s investimentos vao para a pecuaria extensiva e para a extracdo de madeiras,
ambas de alto impacto ambiental e destinadas a um nimero reduzido de pessoas. Sobre as

condicdes de vida na colbnia e a perspectivas de melhora, assim pensava Sebastido Mota:

Eu ndo vim pra ca para ser um “sem vergonho” (sic!). Nao, eu vim pra ca trabalhar, pra sustentar a minha

familia e alguns filhos de Deus que procurassem também a floresta, porque a mata ainda tem o que dar

(...) 1a pertinho da cidade, também ndo t4 dando. Mesmo para alguém como eu, que ndo estava

propriamente dentro da cidade, estava perto (...) eu dei o que tinha. Falhou, porque eu também tinha que

fazer essa viagem para ca (Rio do Ouro). Porque 14 ndo tinha mais mata. Terminou. Nem banana tinha

(...), ja o arroz, ndo dava mais nada. A roga também ndo. Entdo, pra ficar num lugar que ja esta assim, que

ndo da mais nada, eu procuro um que esteja melhor“.

A saida era retornar para a mata, onde havia seringa, caca e pesca, e condi¢cdes para se
viver melhor. Sebastido Mota ouvira do proprio Irineu que a expansdo da doutrina se daria do
Amazonas, e ndo do Acre, e isso reforgava ainda mais o saudosismo do padrinho em relagdo a
sua terra natal e as lembrancas da fartura de caga e pesca da época em que Vvivia no Jurua.
Como resultado, em 1980 iniciam-se os preparativos para a mudanca para o interior da floresta.
A maior parte das terras da colnia € vendida para a compra de um caminhdo que auxiliaria na
mudanca da comunidade para a floresta, a col6nia foi reduzida a 53 hectares, area em que cobre

a igreja e a maior parte das casas. O local escolhido foi uma area préxima a estrada para Boca

do Acre, Amazonas, 4 horas de caminhada dentro de floresta densa depois de atravessado o rio

22| icio MORTIMER, Op. Cit., p. 1609.
13 M. B. ALMEIDA, Op. Cit., p.126.
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Indimari. A éarea foi batizada de Rio do Ouro pois as areias no fundo do igarapé refletiam um
brilho dourado quando os raios de sol tocavam as &guas. Sebastido Mota assim descreveu a

empreitada:

Cheguei 14, meti o couro, abri um seringal. O INCRA disse que eu podia abrir. Quando estou com tudo I4,
ai me disseram: “ah, vamos tirar o senhor para acola, porque aqui era dos outros”. Sé que ainda ndo
apareceu ninguém até hoje. O nome do seringal era Rio do Ouro. Quando saimos garantiram que depois

iam pagar tantos milhdes, que eu nem sei mais...até hoje ndo indenizaram nada. Ficamos l& uns dois anos,

deixamos casa, tudo de madeira serrada®>.

Essas poucas palavras resumem a breve historia dos daimistas no Rio do Ouro,
aproximadamente 2 anos. Um grupo inicial abriu uma clareira na mata, comecou um rogado, e
dai, com muito esforco, foi-se construindo a comunidade. Os moradores da Coldnia 5.000
foram sendo transferidos pouco a pouco para o novo local, com exce¢cdo de um ndmero nédo
muito grande de familias que preferiu ficar em Rio Branco sob o comando do sr. Wilson,
companheiro do padrinho Sebastido desde os tempos do Mestre Irineu. Nesse tempo, a
pequena vila ja contava com cerca de 50 casas de madeira e cavaco, 25 colocagdes com 150
estradas de seringa e 90 mil covas de roga, num raio de cerca de 10.000 hectares?®. O INCRA,
que havia autorizado a ocupacdo da area, constatou que esta pertencia ao seringal Santa
Filomena, uma area de 108 mil hectares de propriedade do empresario e fazendeiro paranaense
Romulo Bonalume. A solucdo para o impasse foi encontrar uma nova localidade para a
comunidade e a indenizacdo dos gastos e benfeitorias efetuadas na area que, conforme o
depoimento, jamais ocorreu. Em 1983 iniciaram-se 0s procedimentos para a transferéncia para
a nova comunidade, que se instalaria no curso do igarapé Mapid, afluente do rio Purus, entre 0s

municipios de Boca do Acre e Pauini e pertencente a este Gltimo. O local foi posteriormente

2 A, P. ALVERGA, Op. Cit., p. 82.
215 A P. ALVERGA, Op. Cit., pp. 76,77.
216 Cf, Céu do Mapié — 20 anos. Uma comunidade espiritual no coracéo da floresta, p. 9.
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batizado Vila Céu do Mapia. O nome foi inspirado em Pedro Mota, filho do padrinho Sebastido
que, ainda no Rio do Ouro, teve a idéia de chamar a colocacdo em que viveria de “Céu”.
Consequientemente quase todas as igrejas que surgiriam seguiriam esse modelo, constituindo os
“céus” - "Céu de Maria”, "Céu da Montanha”, "Ceu do Mar”, ”Céu do Planalto”, "Céu da

9217

Mantiqueira”<', etc.

Ainda no periodo do Rio do Ouro, no ano de 1983, a comunidade foi inspecionada por
uma comissdo dirigida pelo exército, composta por diversos especialistas, antrop6logos,
psicologos, historiadores, etc, com o intuito de avaliar as condi¢cdes de vida na vila e uma
possivel acdo proibitiva no consumo da ayahuasca®®. O resultado foi positivo para o grupo
daimista pois nada foi constatado em prejuizo a comunidade, pelo contrario, a eficacia na
transferéncia e ocupacéo da floresta foram tidas por exemplares pelas condic¢des de vida de seus
moradores e pelo reduzido impacto ecoldgico. No grupo de pesquisadores estavam o psicologo
Paulo Roberto Silva e Souza, o antrop6logo Fernando La Rocque COUTO e o escritor e ex-
guerrilheiro Alex POLARI Alverga que retornariam de sua viagem com 5 litros de daime cada
um e fundariam, entre os anos de 1982 e 1983, as 3 primeiras igrejas fora da Amazonia: o Céu
do Mar, fundado no Rio de Janeiro por Paulo Roberto, o0 Céu do Planalto, fundado por
Fernando La Rocque em Brasilia e 0 Céu da Montanha, comunidade nos moldes mapienses,
iniciada por Alex POLARI em Visconde de Maua, estado do Rio de Janeiro. Essas trés igrejas
foram as sementeiras da expansdo do Santo Daime e tambeém um elo importante de conexéo

dos novos daimistas com o Céu do Mapia. O seus lideres, por sua vez, tornaram-se expoentes

217 As igrejas citadas localizam-se, respectivamente, nas cidades de S&o Paulo, Visconde de Maua (RJ), Rio
de Janeiro, Brasilia e Monte Verde/Camanduacaia (MG).

218 |_embramos que o Santo Daime era “tolerado” pelas autoridades desde os tempos do Alto Santo e, mesmo
na Col6nia 5.000, o padrinho Sebastido havia sido chamado pela policia federal para esclarescimentos sobre a
bebida e o seu consumo. A dita investigacdo, contudo, foi a primeira investida mais séria de forma a averiguar
as dimens6es do uso do daime pela populagdo de ex-seringueiros.
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dentro da doutrina®'® no sentido de Ihe dar legitimidade e na defesa de seus direitos e interesses,
assim como no auxilio para a organizacdo do grupo. Atualmente Alex POLARI reside no
Mapia, onde acumula os cargos de presidente da Associacdo de Moradores da Vila Céu do
Mapid e secretario de Comunicacdes do IDA/CEFLURIS. Paulo Roberto e Fernando La

Rocque permanecem como comandantes dos centros citados.

A saida da Coldnia 5.000 pode ser entendida como uma reacdo as condigdes adversas
da vida na cidade. Buscava-se melhores condi¢Bes de vida através do retorno ao passado, no
caso, a extracdo da seringa. Os primeiros seguidores de Sebastido Mota, assim como ele, eram
em sua grande maioria ex-seringueiros. Da mesma forma como ocorrera no Rio do Ouro, a
extracdo da seringa era a fonte principal de renda da vila Céu do Mapia enquanto os rogados
ajudavam no sustendo dos moradores. A producdo de pelas de borracha girava em torno de 1,5
e 2 toneladas mensais e era comercializada em Boca do Acre. Quase ndo se via o dinheiro pois

os ganhos ficavam ali mesmo para a compra da “estiva basica”, isto €,

uma modesta feira mensal que resultava, para cada familia, em 3 ou 4 quilos de aglcar, 2 ou 3 latas de

6leo, umas poucas barras de sabdo, querosene e diesel para as lamparinas, mais chumbo e pélvora para os

encarregados da caga®®’.

Na verdade o dinheiro raramente circulava na vila. Havia um responsavel®*! designado
pelo padrinho para a comercializagdo das pelas de borracha e pela compra dos mantimentos. O
sustento da vila se completava pela producdo agricola. O dinheiro, quando sobrava algum, era

guardado pelo préprio Sebastido, em uma velha caixa, para a préxima visita a cidade. Sobre

dinheiro, assim falava Sebastido Mota:

219 No vocabulario daimista “doutrina” refere-se, além do conjunto de preceitos e valores deixados por mestre
Irineu, a propria religido do Santo Daime.

220 Céu do Mapia — 20 anos, p. 17.

221 Essa pessoa era Lucio Mortimer.
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O que é 100 mil cruzeiros hoje? 100 mil cruzeiros pra mim ndo vale coisa alguma, porque muito mais vale

Deus do que todo dinheiro falso. Porque o dinheiro falso foi o que comprou a prdpria vida do Cristo para

fazer movimento, para hoje se acabar novamente. E isso que eu tenho a dizer. As coisas de Deus € de

Deus. E de César é de César. Cada um tome conta do que é seu. Eu ndo estou atras de dinheiro, nao vivo

por dinheiro. Estou vivendo por Deus, pela terra, pela mata, que é o que tem valor, que foi o0 que Deus fez

para que 0 povo vivesse??,

Por quase uma década, até fins da década de 80, o dinheiro ndo circulou na vila.
Sebastido Mota expressa uma negac¢do a vida profana onde o dinheiro reina e é visto como
ilusdo. O seu uso, entretanto, ndo é ignorado e fica restrito as necessidades basicas — d& a
César 0 que é de César — e ao coibir a sua circulagdo na comunidade, Padrinho Sebastido
"preserva” o seu povo de uma "contaminagdo”. Com relagdo as “coisas de Deus”, estas estdo
associadas a natureza e aos recursos a disposi¢do, como a seringa, a terra, a caca, etc. No grupo
de Sebastido Mota, a questdo ecoldgica ganha maiores proporcdes, assim como as questdes
relativas a auto-sustentabilidade da comunidade que levou, em 1987, a constituicdo de uma

reserva sob a administracdo dos daimistas. Sebastido Mota assim expressava a sua relacdo com

a floresta.

Eu estou me colocando aqui, ndo é a toa. T6 me colocando porque posso me colocar. Sou filho da terra
(nasci no Amazonas), nela me criei. Tenho meus direitos como os indios tem, que eu também sou o
mesmo indio. Por que ndo posso ter as minhas defesas e usar as minhas plantas? Tanto espirituais como
materiais? Eu ndo vivo fazendo mal a ninguém. O povo acha bom é matando, é atirando, bebendo
cachaca, desafiando no meio da cidade? E isso que acham bom? Eu me fujo disso! Eu sou direito, porque
me fujo dessa valentia, dessas coisas todas. Gosto de paz e ndo do rancor. Por isso ndo tenho divida. Eu

vim por Deus e por Deus eu irei. Até uma hora que todo mundo esteja firme e puro®.

As palavras acima explicitam que a mudanga para as matas era motivada sobretudo por

uma orientacdo divina, mas também era legitimada por um direito de nascenca pois Sebastido

222 A P.ALVERGA,Op. Cit., p. 80.
22 A P. ALVERGA, Op. Cit. P. 80.
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era, como os indios, das matas. A fala associa a cidade a violéncia e decadéncia urbanas e a
floresta como um local seguro aonde se pode fugir disso tudo?*. Na floresta Sebastido Mota
teria acesso e liberdade para utilizar-se de sua plantas e ervas®®®, tanto para fins materiais como

espirituais®®.

A situacdo econdmica da vila, entretanto, nao era facil e, assim como ocorria com 0S
seringueiros, a comunidade se viu imersa em dividas com o barracdo, como solucéo, o velho,
caminhdo que auxiliara na remocdo do povo da Colonia 5.000 para 0 Rio do Ouro e,
posteriormente, para o Mapia, foi vendido. A comunidade daimista do “sul”, por sua vez,
aumentava em numero e a sua atuacdo na solucdo dos problemas financeiros da comunidade foi
essencial. O Céu do Mapia passa a receber um fluxo maior e constante de visitantes a partir de
meados da década de 80, provenientes dos novos centros e torna-se um tipo de “Meca
daimista”, um local de peregrinacdo procurado para o desenvolvimento espiritual. A remessa de
recursos e doagdes recebidas das igrejas do sul, assim como a vinda de novos moradores com
um perfil distinto daquele que caracterizava o grupo e o inicio de um turismo religioso, que se
intensificariam no decorrer dos anos, deram fim ao “tempos da borracha” e reconfiguraram a

vida no Mapia®?’. Iniciava-se um periodo de grande prosperidade e desenvolvimento,

224 sandra GOULART, Op. Cit., p. 186.

2% 0O problema estava na "Santa Maria", ou maconha, “apresentada” ao padrinho Sebastido por Lucio
Mortimer. A "Santa Maria" é, para a maioria dos daimistas na linha do padrinho Sebastido, considerada uma
planta sagrada. Como o daime, contém um ser divino, a Santa Maria. E detentora de ensinamentos e exige um
manuseio e tratamento adequado que a diferencie do uso ordinario da maconha.

226 Até os dias de hoje a comunidade faz uso de um vasto repertério farmacolégico proveniente das matas
baseado no uso popular de plantas, raizes e ervas. Embora haja um posto de salde na vila que se utilize da
halopatia, muitos fazem uso da medicina popular para curar seus males. E importante realcar que o daime é
largamente utilizado como remédio para diversos males, desde os de origem espiritual até em casos de
malaria.

22T Embora a extragdo da borracha resista até os dias de hoje no Mapi4, esta deixou de ser a principal fonte de
recursos da comunidade.
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principalmente para a agricultura e transporte??®. Da mesma forma que o daime trouxe para a
cidade um pouco dos mistérios da floresta amazbnica, os novos daimistas levaram para o
Mapia, um pouco “dos mistérios” da cidade. O encontro, se por um lado promoveu o
desenvolvimento e organizacdo da comunidade, também trouxe choques e novas influéncias
para a doutrina, como elementos da religiosidade oriental, novas terapias, etc. Desse encontro
surgem dois tipos de daimistas, 0 “do sul” e o tradicional. Enquanto o primeiro tende a idealizar
a natureza e seus mistérios, o segundo trava uma relacdo de carater mais utilitario e temeroso
em relagéo a floresta, no moldes da tradicdo cabocla ?*°. Hoje ha um intercdmbio ndo apenas
de daimistas do sul que vao para o Mapia, mas também de mapienses, em menor ndmero, que
vem para algumas igrejas do sul. O intuito desse intercAmbio é a troca de experiéncias e 0

aprendizado, principalmente para os neofitos que ndo tem a possibilidade de ir a Amazénia.

Em 1985 o DIMED (Divisdo Nacional de Vigilancia Sanitaria e Medicamentos), érgédo
ligado ao Ministério da Saude, através de uma portaria (02/85) colocou a ayahuasca na lista de
substancias proscritas para o consumo, relegando a ilegalidade os grupos usuérios da bebida.
Havia um conflito entre instancias do governo pois a dita portaria ndo observava a audiéncia
anterior do COFEN (Conselho Federal de Entorpecentes), de 2 de setembro de 1980 - paragrafo
1°, artigo 3° do decreto 85.110 - na qual estipula que questdes como a da ayahuasca
(enquadrada, ainda nos dias de hoje, na categoria de substancias entorpecentes) seriam da
alcada do COFEN, ligado ao Ministério da Justica. O COFEN foi designado pelo Ministério da
Justica para inspecionar e analisar o caso. Foi estabelecido uma comissdo multidisciplinar com
profissionais de diferentes areas, com psicélogos, especialistas em drogadigdo, juristas,

antropologos, tedlogos, etc. A pesquisa abrangeu, na Amazodnia, a Vila Céu do Mapia, a

228 Foram compradas terras, com condi¢Bes mais propicias a agricultura, para 0 aumento da producdo de
alimentos: Fazenda S&o Sebastido e Prainha, assim como um barco de 20 toneladas para facilitar o transporte
entre o Mapia e Boca do Acre.



98 www.neip.info

Colbnia 5.000, o Alto Santo e comunidades da Unido do Vegetal e, no Rio de Janeiro, 0s
centros daimistas Céu do Mar, em Séo Conrado, e Céu da Montanha, em Visconde de Maua,
além de um centro da Unido do Vegetal localizado em Jacarépagua. Apds dois anos de
pesquisa, 0 COFEN retirou a ayahuasca da lista de substancias proibidas, permitindo o seu
consumo dentro de um contexto religioso. Em relatorio emitido em 1987, no qual revoga a

portaria da DIMED, estabelece:

Os rituais religiosos com a bebida sacramental Santo Daime/Ayahuasca ndo traziam prejuizos a vida

social e sim contribuiam para sua maior integragdo, sendo notdrio os beneficios testemunhados pelos

membros dos grupos religiosos usuarios (...) ndo apresenta caracteristicas de abuso de drogas, pelo seu uso
ritualistico , descontinuo e auséncia de alteracbes comportamentais.

Foram analisados alguns indicadores sociais como auséncia de alcoolismo, desnutrigéo,
mortalidade infantil e delinqtiéncia, padres de moradia, alimentacdo e trabalho. No caso do
Mapia verificou-se que esses indicadores estavam acima dos padrdes das comunidades
ribeirinhas amazonicas®®®. Em 1988 um inquérito policial foi aberto a partir de uma denincia
anbnima levando a um novo exame do uso da ayahuasca no Brasil?®!. Alguns centros foram

visitados e um relatério emitido, em 2 de julho de 1992, que reafirmava os resultados do

primeiro estudo.

Em 1987 é fundada a Associacdo de Moradores da Vila Céu do Mapia - AMCVM -
com o intuito de dar voz aos interesses da comunidade junto as autoridades, principalmente no
tocante a questdo agraria que tdo fortemente tinha marcado diversos daimistas apds a

experiéncia do Rio do Ouro. A ac¢do foi inspirada em orientacdo de um técnico do IBAMA que,

229 Cf. Sandra GOULART, Op. Cit., pp.159-186.

2% para um maior aprofundamento sobre a inspecdo do COFEN, recomendo a ja citada obra de Edward
MacRae, que compds o grupo de estudos do COFEN. Guiado pela Lua, pp. 80-83.

231 Segundo o dr. Domingos Bernardo Gialluisi da Silva S4, autor do relatério anterior, e responséavel pelas
novas visitas, ao analisar a dendincia anénima e algumas outras de similar contetido, 0 que se percebeu era que
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uma ano antes, havia visitado o Mapid e sugerido que seus moradores se organizassem em uma
cooperativa ou associacdo. Além das relagcdes que estabelece com 0s governos municipais,
estaduais e federais, a AMVCM ¢ ainda responsavel pela gestdo, nos moldes de uma prefeitura,

das atividades cotidianas da vila e de sua infra-estrutura.

Em 1989, apds iniciativa da igreja carioca Céu do Mar, é criada a Reserva Nacional do
Purus e do Mapié-Inauni. O CEFLURIS torna-se responsavel pela sua administracdo. Em 1998
foi criado o Instituto de Desenvolvimento Ambiental (IDA/CEFLURIS) visando separar
institucionalmente as atividades de cunho religioso das acgbes sociais e do controle
administrativo da vila e dos centros filiados. Essa divisdo, entretanto, é relativa, na medida que
as questbes sociais e ecoldgicas freqientemente se confundem com questBes de ordem
religiosa. A idéia basica do instituto, contudo, fica sendo a exploracdo ordenada em busca de
uma auto-sustentabilidade com baixo impacto ambiental e melhoria das condic¢Ges de vida das

populacgdes tradicionais que habitam a reserva.

A salde do padrinho Sebastido se deteriora em fins da década de 80, decorréncia de
uma vida de trabalho pesado em condi¢cdes pouco favoraveis. Sebastido Mota sofria de
insuficiéncia cardiaca e sentia seus efeitos com uma frequéncia cada vez maior. Deixou a
Amazobnia 3 vezes em sua vida, todas por conta de sua salde. Com a assisténcia de seus
“afilhados do sul” foi levado ao Rio de Janeiro em 1986 e 1988 para tratamento médico. Em
outubro de 1989 é atacado por uma forte crise e € novamente levado, as pressas, ao Rio de
Janeiro para tratamento. Sebastido ndo tornaria a ver a sua floresta, veio a falecer em 20 de
Janeiro de 1990, dia de S&o Sebastido, na igreja carioca Rainha do Mar, em Pedra de Guaratiba,

durante o trabalho em homenagem ao padroeiro. Seu corpo foi embalsamado e teve dois

estas deviam-se mais pela ndo aceitagdo de alguns pais na conversdo de seus filhos. Cf. E. MACRAE, Op.
Cit., p. 82.
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velorios, um na igreja Céu do Mar, na capital carioca, e outro no Mapid. Em ambos foram
cantados seus dois hinarios. Padrinho Sebastido foi sepultado em uma capela construida em

frente a igreja do Céu do Mapia.

O legado de padrinho Sebastido esta em seus dois hinarios. O primeiro foi finalizado
em 1978 e conta com 156 hinos. O hino 119, Justiceiro, d& nome ao hinario e resume sua
trajetoria espiritual, além de indicar como sucessor seu segundo filho, Alfredo, identificado
simbolicamente com o rei Salom&o®*?. O hino é longo porém representativo do caminho
percorrido por Sebastido Mota, transcreverei abaixo alguns trechos que considero ilustrativos
por expressarem as crengas do grupo, ou seja, a identificacdo de Mestre Irineu com Jesus Cristo
e de Sebastido Mota com Sdo Jodo Batista, assim como a entrega do comando a Alfredo,

identificado com o rei Salomao?*.

.)

Eu fui o primeiro

Fiz minha estrada de amor

O Mestre por derradeiro

Tudo ele consagrou

Consagramos o amor

232 Essa identificacdo se da pelo hinério por ele recebido. Nele, Alfredo trabalha "na forca" do Rei Saloméo.
23 A identificacdo de mestre Irineu  com Jesus Cristo é por vezes contestada. Sua identidade astral é
Juramidam ou ainda Mestre Império Juramidam (sdo a mesma divindade), alguns fiéis créem se tratar do
mesmao ser, outros de seres diferentes. Da mesma forma alguns fieis acreditam que o padrinho Sebastido é a
encarnacgdo de S&o Jodo Batista, outros que esse trabalha "na forca" de Sdo Jodo Batista.
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Fizemos a divisao

O sangue que meu Pai nos deu

Derramamos no chéo

Agora foi ao contrario

O Mestre veio, ensinou

Fizeram foi zombaria

Meu Mestre, aqui estou

(.)

Todos estdo esquecidos

pd

do lembram do meu irméo

E a gléria e o poder

Do meu Senhor S&o Jodo

.)

Acordem , meus irmaos

Pegue a sua direcéo

Eu peco a Deus do Céu
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Que apresente 0 Rei Saloméao

.)

O segundo hinario recebido por padrinho Sebastido, entitulado Nova Jerusalém,
coincide com o movimento de seu povo para a floresta. O hinario é composto de 26 hinos e faz
alusdo ao Apocalipse de Jodo. Um trecho desse evangelho introduz o hinério - Apocalipse,
21:2,3. Em documentério realizado na Colénia 5.000, em 1988, por Eduardo Bayer®,

Sebastido Mota fala sobre o Mapia:

O Mapié é aonde eu to esperando a vida nova, novo povo...nova vida...novo sistema... ai eu td esperando

tudo isso...na graca do Divino Pai.

E esclarece sobre a sua misséo, recebida por Mestre Irineu ou Juramidam:

N&o é mais o Cristo, ja “passemo” (sic!) a outro ser chamado Juramidam...0o homem da luz, o0 homem que
vive no astral, cheio de amor e de verdade. E eu aqui na terra t& cumprindo o que ele me entregou...pra
juntar as “prépria” ovelha que é dele...mas com muita luta, com muita doenca, tenho pegado muitas
barroadas...mas gracas a Deus...v0 levando. O daime foi minha vida...assim na terra como no céu...tive o
privilégio de conhecer a mim mesmo l& no alto e aqui na terra...sei muito bem quem sou e conhego muito
bem meu Pai e minha Mée, que esta no céu (...) Ndo sou homem de enganar ninguém, cada qual se engana
por si préprio...ndo sou eu o enganador. Quem toma daime vé a sua propria vida...tanto aqui como no

astral. Saber quem somos é muito bom.
Sebastido era uma homem simples, iletrado, porém de grande sabedoria e carisma. No
depoimento abaixo, um morador da Coldnia 5.000, que comecou a tomar daime ainda no Alto

Santo, 6 meses apos a morte de Mestre Irineu, fala de uma cura recebida pelo daime e de sua

relagdo com o padrinho Sebastido.

2% Sou grato ao Eduardo pela gentileza em me ceder uma cépia de seu filme e por me ter autorizado utilizar
alguns dos depoimentos nele contidos. Cf. Eduardo BAYER, S&o Jodo na Terra, 1988.
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E falo perante essa luz que nos clareia, que eu fui curado dentro da luz do daime, né. Eu estive cego de
guia. Eu ficava dentro de um quarto, ndo podia ver a luz do sol, ndo podia ver vela, clareza de nada, aquilo
me doia, essa fronte minha aqui ficou dessa altura, tudo vermelho, né, virou uma vermelha sé, eu nédo
enxergava nada, so gritava, sé gritava e chamava pelo nome de Deus...e da minha mée e do meu pai. Mas
gracas a Deus, pela boa for¢a e pela boa ajuda que o meu padrinho me deu, que ele é o meu guia, é 0
nosso guia...eu gracas a Deus me encontro bem...gracas a Deus, bem feliz...sarado, gragas a Deus...e t0 na

luta ainda junto com meus irmaos®®.

Em outro trecho,

... A histéria do daime, do pouco conhecimento que eu tenho...(foi) por intermédio do padrinho Sebastido

Mota, do nosso padrinho, né. Porque quando eu conheci o Santo Daime, o padrinho Irineu ja tinha viajado,

né...ja tinha falecido ha 6 meses...entdo a primeira vez que eu tomei daime foi no Alto Santo junto com o

Padrinho Sebastido Mota e com as pessoas...0s seus seguidores, né. Por sinal, me acostei a ele e tA com 16,

desde os 17 anos, que ainda hoje ndo estou no Céu do Mapia junto com ele mas té aqui na Col6nia 5.000 e

as terra é nossa...é do meu padrinho...é minha...é nossa...eu considero assim, né ...

No primeiro trecho, o fiel fala de sua lealdade a Sebastido Mota por ter sido ele um guia
em sua cura. Antes encontrava-se cego “das vistas” e “de guia”, indica a lideranca do padrinho
enquanto curador e guia espiritual. No trecho seguinte, as terras em que vive sdo “do padrinho”
e “também dele”, sdo “de todos”. Realca-se aqui a dimensdo social de sua lideranca. Em ambos

os relatos, Sebastido Mota une as pessoas em torno de si, espiritualmente como “nosso guia”,

socialmente possibilitando o acesso e a posse da “nossa terra”.

Outra moradora da colbnia, que toma daime desde que tinha 1 ano de idade, e que
sempre acompanhara Sebastido Mota, quando perguntada quem era o padrinho Sebastiéo,

assim responde:

2% Cf. E. BAYER, S30 Jo&o na Terra.
2% Cf. E. BAYER, S30 Jo&o na Terra.
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O padrinho Sebastido pra mim é um pai de bons ensinos, que deseja bastante felicidade pra gente e pra

todos que procuram ele...quem procura ele, ele tem o que dar...%’

Sebastido Mota assume aqui fei¢cGes paternais, é conselheiro, ajuda a quem procura,
alguém que deseja sempre o bem de seus “afilhados”. Figura como alguém intimo e préximo,
um pai. Assim, percebemos que a qualificagdo de “padrinho” dada a Sebastido, assim como
ocorrera com Mestre Irineu (que também era padrinho Irineu) se da, simbolicamente, como um
guia espiritual, dono de uma missao, escolhido e protegido dos deuses, capaz de guiar seu povo
frente as atribulacbes do destino. No plano social, € figura central na organizacdo da
comunidade, estruturalmente marginalizada, servindo de juiz, conselheiro, etc. No centro
pesquisado, como j& dissemos, poucos conheceram Sebastido Mota em vida. O imaginario
sobre sua pessoa se forma a partir da tradicéo oral, dos relatos registrados sobre sua vida e obra
e, principalmente, das experiéncias vividas durante os rituais, pois acredita-se que Sebastido
Mota, embora tenha deixado esse plano de existéncia, continua a habitar o plano astral e tem,
dessa forma, influéncia marcante, assim como Juramidam?®?, a Rainha da Floresta e outras

divindades do pantedo daimista.

Se a década de 80 marcou o movimento rumo a floresta e a expansdo do Santo Daime
pelo pais, a década seguinte, com Alfredo na direcdo, o CEFLURIS reafirma o desejo de
Sebastido Mota de “voltar as origens”, isto é, ao Jurua, com a abertura de centros daimistas nas
cidades de Cruzeiro do Sul, Rodrigues Alves e Ipixuna, além da instalacdo da Reserva
Ecologica do Céu do Jurud, proxima ao seringal onde Sebastido nasceu, iniciada em 1996,
frente avancada do projeto daimista no interior da floresta. Ao mesmo tempo hé a consolidacdo

dos centros fundados pelo Brasil e a abertura de novas igrejas em outros paises motivados em

7 Cf. E. BAYER, S80 Jodo na Terra.
238 Mestre Irineu no plano astral.
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parte pelas constantes comitivas realizadas em todo o territério nacional e no estrangeiro. Os
estatutos do centro sofreram, durante esse periodo, modificacbes de forma a dar conta do
aumento do ndmero de centros e da maior complexidade de suas relagdes, assim como
possibilitar a padronizacdo doutrinaria e ritualistica em sua dimensdo interna, e maior
representatividade junto as autoridades. Projetos como o Daime Eterno buscam, a partir de
uma ldgica preservacionista, possibilitar a manutencdo no suprimento de daime frente ao
aumento do consumo sem esgotar as reservas naturais, através da criacdo de "reinados" de

Jagube e Rainha®* fora da Amazonia®.

3.3. O Espiritismo daimista

Buscamos nessa primeira parte, denominada As andancas do povo de Juramidam,
estabelecer a rota transcorrida pelos daimistas através do mapeamento dos caminhos
percorridos por seus dois principais personagens, mestre Irineu e padrinho Sebastido. O
caminho percorrido, mais que espaco, p6s em contato culturas e contextos sociais distintos. O
tempo desse andar foi também o tempo das transformacdes pelo quais seringueiros passaram
desde o primeiro ciclo da borracha até a instauragdo das primeiras reservas extrativistas como
modelo de solugdo para as questdes agrarias e econdmicas que eclodem na Amazonia nos anos
80. Concordamos com Clodomir MONTEIRO e Sandra GOULART que enquadram o
surgimento e desenvolvimento do culto, tanto no Alto Santo, como na linha do Padrinho, como

uma reacdo a mudanca, num esforgo de resisténcia e resignificacdo de antigos valores e praticas

2% Os Reinados sdo plantacdes de jagube ou de chacrona, ou ainda concentraces desses na floresta.

0.0 Céu de Maria possui, em Sete Barras, Sdo Paulo, uma propriedade que é um Reinado de Rainha e
Jagube, da onde se colhem as folhas para o feitio de daime na capital daimista. A maioria do cipd, ou jagube,
é trazido do Mapia de uma a duas vezes por ano. Outras comunidades e igrejas seguem a mesma proposta,
embora ndo se possa falar em auto-suficiéncia na producdo do daime fora da Amaz6nia, 0 que ajuda, por
assim dizer, a manter o Mapia em sua posi¢do frente aos demais centros filiados ao CEFLURIS.
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frente & nova realidade social e cultural®®*. Buscamos, enfim, tornar claras as influéncias
sofridas pelo grupo, em especial seus lideres sem, contudo, limitar a génese do culto, nem suas
especificidades, aos elementos culturais que Ihe influenciaram. Dentro do contexto vegetalista e
daimista, “a planta-mestra tem a Ultima palavra” e, portanto, a bricolagem dos elementos
culturais diversos se da pela experiéncia idiossincratica dos individuos, balizadas pelos

modelos de conduta e de valores deixados pelos mestres dessas tradi¢oes.

Buscamos, enfim, fornecer as bases culturais principais que integram o tipo de
espiritismo praticado pelo CEFLURIS a partir de um modelo aberto que o préprio grupo

denomina Ecletismo Evolutivo, conforme atesta GROISMAN:

Os daimistas denominam o modelo de espiritualismo que praticam de ecletismo evolutivo, com base na
tradicdo oral herdada de Irineu Serra. Nos depoimentos que colhi, ndo consegui estabelecer a origem ou o
conteldo sistematizado desta linha do pensamento espirita (...) Ecletismo, neste caso, é muito mais um
conjunto de valores do que uma escola de pensamento. Este conjunto de valores tem como base essencial
a aceitacdo de tradicOes espirituais diversas na busca espiritual com o Daime (...) Esta denominagdo me
pareceu muito adequada como forma de representar e justificar a convivéncia entre diversos sistemas

cosmoldgicos: a umbanda, 0 esoterismo, o espiritismo kardecista, e outros, na cosmologia grupal. Ao

mesmo tempo, assinala a singularidade da concepcéo daimista do mundo espiritual®*.

GROISMAN aponta a associagdo de Irineu Serra e de seus seguidores, entre eles,
Sebastido Mota de Melo. com o CECP como motivacdo basica para a adocao desse modelo. De
fato, o CECP define-se como uma sociedade de estudos espirituais e agrega elementos culturais
distintos, como o ocultismo, o hinduismo, o psiquismo, 0 magnetismo, entre outros. Outros
elementos presentes na tradicdo daimista sdo provenientes do catolicismo, do xamanismo
(curandeirismo e vegetalismo) e do espiritismo. O ecletismo evolutivo se d4, ao nosso ver, ndo

dentro das concepcdes proprias de cada uma dessas tradi¢cdes mas dos arranjos que se formam

21 C. MONTEIRO DA SILVA. O palécio de Juramidam, passim e S.GOULART, Raizes culturais do Santo
Daime, passim.
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“sob a luz do daime” tanto em ambito individual como coletivo. Assim, do contato de Mestre
Irineu com a Rainha da Floresta, quando esta lhe pergunta o que ele deseja, e ele pede que tudo
que estiver envolvido com a cura seja colocado naquela bebida, estabelece-se um ponto-chave
para a compreensdo do ecletismo evolutivo a partir da prépria concepcao de doenca e de cura.
Xamanismo, catolicismo, esoterismo, espiritismo trazem como ponto de contato, e contribuem
para o ecletismo daimista, como instancias de cura e salvagdo, na medida em que operam a
partir de uma viséo calcada na relagdo dos homens com a natureza e com o sobrenatural e sdo,
em Ultima instancia, reguladas socialmente pelo grupo e, espiritualmente pelas entidades

espirituais que comandam a casa.

Em analogia ao continuum mediunico de Candido Procdpio, poderiamos assim definir o
Ecletismo Evolutivo ndo dentro de uma sistematizacdo rigida das tradi¢cGes ou fragmentos de
tradicbes que a compdem, mas como possibilidades de arranjos dentro de um gradiente de
elementos que abarcam diferentes formas de concepcdo da realidade espiritual em torno da
experiéncia idiossincratica de um mestre fundador. Wladimyr Sena ARAUJO é um dos
primeiros autores a pesquisar a Barquinha de Daniel Mattos®?. ARAUJO parte de estudos
sobre o sincretismo e a sua relativizacdo, isto é, a impossibilidade de absolutizar o processo
sincrético dentro de modelos fixos. Para o autor, o grupo estudado enquadra-se dentro de um
ecletismo religioso, no qual o individuo transita mais fluidamente por diversas tradi¢des. O

autor percebe, no entanto, que

o individuo da Barquinha é mais fixo; porém as préaticas religiosas que circulam nesse tipo de religido

amazonica é que s&o mais fluidas®*.

22 Alberto GROISMAN, Eu Venho da Floresta, p. 46.

3 Abordamos a Barquinha no primeiro capitulo dessa dissertacéo, ao relatarmos a histéria de vida de Mestre
Irineu.

24 W.S.ARAUJO, Navegando sobre as ondas do Daime, p. 74.
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A Barquinha estaria "navegando”, assim, sempre em novos mares, e a sua cosmologia

estaria em constante construgdo. Nas palavras de ARAUJO trata-se de uma

cosmologia em construgdo. De cosmologia em constru¢cdo denominamos um conjunto de praticas

religiosas que tendem a formar uma doutrina especifica, em que existe uma grande velocidade na

incorporacao e retirada de elementos simbdlicos das praticas religiosas ou filoséficas que, combinadas,
compdem sua cosmologia®®.

As tradicdes religiosas que se misturam no caldeirdo da Barquinha sdo as mesmas que
as do Santo Daime, isto é, a umbanda, o catolicismo, 0 xamanismo e o esoterismo do CECP,
porém, adquire contornos mais africanizados que o grupo de Mestre Irineu. Dessa forma, esse
"continuum meditnico ayahuasqueiro”, derivado do modelo de Céndido Procépio, nos
permitiria abarcar também outras religides ayahuasqueiras, sem contudo ferir suas identidades e
auto-representacdes, na mesma medida em que nos permitiria lidar com esses grupos com uma
relativa liberdade, apesar de suas diferencas. As matrizes religiosas desses grupos, no entanto,
ndo participam desse continuum por ndo possuirem, como centro de seus rituais e crencas, a
ayahuasca. Pelo contréario, tanto o CECP como o kardecismo e o catolicismo apresentam
restricdes em relacdo ao uso substancias psicoativas. O xamanismo ayahuasqueiro, por sua vez,
embora tenha em comum a crenga nas propriedades sobrenaturais e divinas da bebida, ndo se
encontram inseridas no contexto da cristianizacdo da ayahuasca. Dessa forma, entendemos que
cada grupo, cujas matrizes religiosas principais sio basicamente as mesmas*, reinterpreta e

resignifica continuamente esses, e novos fragmentos, "a luz" do daime, do vegetal, do cipd, etc.

Finalizamos dessa forma essa primeira parte sobre a constitui¢cdo do culto, suas cisoes e

desenvolvimento do centro criado por Sebastido Mota de Melo. Iniciaremos a segunda parte

> 1hid., p. 74.
246 Embora também agreguem outras tradicBes em virtude de novas trocas culturais conseqilentes de seus
processos historicos.
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que tratard do objeto propriamente dito dessa pesquisa, isto €, a peia. Inicialmente nos
propomos a realizar uma analise ampla dos tipos de rituais existentes na doutrina, percebemos,
contudo, que esse trabalho ja foi feito por outros estudiosos, e que ndo se justificaria repeti-los
aqui. Preferimos, ao invés disso, separar dois capitulo para a peia. No capitulo 3, abordaremos a
conceituacdo da peia e as chamadas "entidades justiceiras". No ultimo capitulo, efetuaremos a
andlise dos tipos principais de peia relatos. Para aqueles que quiserem se aprofundar nos tipos
de rituais executados nos centros daimistas, recomendo os trabalhos de alguns dos autores ja
citados, como FERNANDES, Labate, COUTO, Dias, MACRAE, GOULART e

GROISMAN?,

7 As obras citadas s&o, respectivamente, A histéria do povo de Juramidam, O uso ritual da ayahuasca,
Santos e xamas, O império de Juramidam nas batalhas do astral, Guiado pela lua, Raizes culturais do Santo
Daime e Eu venho da Floresta.
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PARTE |1

A PEIA VEIO PARA APURAR
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Capitulo 4

A peia e seu imaginario

Na primeira parte, abordamos a constituicdo e desenvolvimento do culto do Santo
Daime através de seus lideres, salientando, através da leitura dos "movimentos do povo de
Juramidam®, os principais elementos culturais presentes nessa tradicdo. Nesse capitulo, e no

seguinte, abordaremos um ponto bem mais especifico: a peia.

A peia é, em termos genéricos, qualquer efeito ou evento adverso, ou dificuldade, no
qual o adepto se encontra em sua vida. No ritual, ela se expressa pelo mal-estar, desconforto,
vOmitos ou diarréias. A peia ndo € um fendmeno a priori, é, antes, um produto da cultura
daimista a partir das experiéncias de seus lideres e adeptos. Embora as reacGes aos efeitos da
ayahuasca sejam aparentemente analogas em diferentes tradi¢fes ayahuasqueiras, suas
interpretacdes e significacBes variam conforme o grupo. O presente estudo abrange a peia em

algumas igrejas filiadas a0 CEFLURIS, localizadas nos arredores de Sdo Paulo®*.

4.1. A Peia

A palavra "peia" tem diferentes significados. Ela tanto pode ser uma corda ou ferro que
segura os pés das bestas (um trabelho), também pode ser um chicote. Em termos nauticos, uma

peia € um cabo ou corda usada para manter os objetos seguros contra o balanco do mar,

2% Embora grande parte da pesquisa tenha sido realizada na igreja paulistana Céu de Maria, o trabalho de
campo também incluiu a participacdo em trabalhos em outras igrejas, a saber: Céu da Nova Era (Séo
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impedindo-os de se perderem nas &guas. Ela pode também expressar um momento dificil ou
complexo, um embaraco, estorvo, impedimento ou empecilho?®. Na bibliografia sobre 0 Santo
Daime, encontramos algumas definicGes para a peia. A historiadora Vera Frées FERNANDES

define a peia como a

surra do Daime (beberagem). Quando a pessoa passa por uma experiéncia muito forte, ndo conseguindo
controlar os efeitos da bebida. Geralmente isso acontece pela falta de preparagéo do individuo ou pela ndo
observacdo das regras necessarias para participar do ritual. A ocorréncia de vomitos € natural, o vomito é
uma forma de purificacdo do corpo (o termo utilizado pelos adeptos é "limpeza™). A "peia’ no entanto se
transforma numa vivéncia positiva, na medida em que posteriormente a pessoa vai refletir sobre a sua

experiéncia pessoal, fazendo parte do processo de aprendizado com o Santo Daime">®.

O antropdélogo Alberto GROISMAN explica que, quando o individuo ndo se

encontra preparado espiritualmente, este se encontra vulneravel e

pode ingressar num complexo de dificuldades no ritual ou na vida. Esta situacdo é chamada peia. No
ritual, é identificada com as dificuldades enfrentadas, como o vomito e a diarréia ou a dificuldade de
controlar certos aspectos da experiéncia, como o bailado e o cantar dos hinos (...) No plano das relacbes
interpessoais, a peia é um evento ou processo em que predominam sensac¢des de caos ou desequilibrio. A
pessoa tem dificuldade ou ndo consegue cumprir com suas obrigagBes ou tarefas cotidianas com

sucesso®.

Para Sandra GOULART,

A "peia" refere-se a uma espécie de castigo aplicado pelo Daime ao sujeito (...) o chd do Santo
Daime é visto por estes religiosos como um "ser divino™ que possui vontade prépria. A "peia" pode
se expressar de varias maneiras. No sentido mais imediato ela significa uma "surra", em geral sentida
por aquele que, durante os rituais, ingere o cha. A surra pode implicar num excesso de vémitos,

numa crise de diarréia, ou entdo em sensacdes emocionais desagradaveis. A "peia" diz respeito a uma

Lourenco da Serra, SP), Céu da Mantiqueira (Pindamonhangaba, SP), Céu da Montanha (Visconde de Maud),
Céu do Beija-Flor (Boissucanga, SP) e Céu da Lua Cheia (Itapecerica da Serra, SP).

9 NOVO DICIONARIO DA LINGUA PORTUGUESA, p. 1296.

20\/ F. FERNANDES, Hist6ria do povo Juramidam: introducéo a cultura do Santo Daime, pp. 133,134,

»1 A, GROISMAN, Op. Cit., pp. 98,99.
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situacdo mais ampla, ligada a trajetdria pessoal do individuo. Assim, ela pode ocorrer fora dos rituais

da doutrina, aludindo a um periodo da vida do sujeito®?.

Walter DIAS JR. define a peia como uma

Expressao utilizada para designar certa sensacdo de mal-estar provocado pela ingestdo da bebida
durante os rituais. E uma reacio organica que ocorre, eventualmente com alguns perticipantes, sendo
consideradas pelos daimistas como um fato normal, geralmente atribuido ao despreparo da pessoa ou
ao ndo cumprimento das regras necessarias a participagdo nos rituais. Esse mal-estar pode ser
acompanhado por vémitos e/ou diarréias que sdo entendidos como uma forma de purificacdo e
limpeza do corpo. Essa experiéncia também é considerada por eles como parte integrante do

processo de aprendizagem e de desenvolvimento espiritual de cada um?®2.

Podemos, assim, dizer que a peia:

e E parte integrante e quase sempre presente nos rituais e a qual todos estdo

sujeitos;

e ¢ um castigo ou disciplina aplicada "pelo daime" em decorréncia de uma

conduta inadequada, expressa por uma “falha moral™ ou desconhecimento

dessa falha®®*:

e ¢ consequéncia da desobediéncia a instrucdo recebidas "do astral”

e se manifesta como um descontrole sobre os efeitos da bebida;

e proporciona uma “limpeza" fisica, mental e emocional. E natural a

ocorréncia de vomitos e outros efeitos purgativos;

252 Nota de rodapé em S. GOULART, Op. Cit. p. 42,43.

23 \W. DIAS JR, Op. Cit., p. 116.

>4 Esse comportamento "adequado” tem como referencia os ensinamentos de mestre Irineu, contidos em seu
hinério.
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e ¢ vista como benefica, no sentido de conscientizar o sujeito sobre falhas e

erros cometidos, e sobre as formas de corrigir essas deficiéncias;

e auxilia na interpretacdo e da significado a infortinios ou dificuldades

vivenciadas pelos adeptos em suas vidas.

Alguns entrevistados manifestaram que a diferenca de status entre fardados e néo-
fardados estabelece, além de uma separacido fisica e funcional®® no espago ritual, uma
diferenciacdo nos tipos de peia levada por ambos os grupos. Os novatos raramente seriam
"punidos"” pois eram "inocentes", isto é, inconscientes da “verdade” do daime. Os fardados, por

sua vez, teriam uma maior possibilidade de serem castigados.

(B.) Eu acho que é s6 fardado que toma peia. Aquele primeiro impacto no novato é onde ele, o daime,

mexe. Onde ele apura algumas coisas. Agora a peia € 0 que a gente toma, por consciéncia, por falta de

empenho, por pensar besteira, ficar falando besteira®.

A fala de B. associa alguns motivos da peia dos fardados a consciéncia, a falta de
empenho, a falta de firmeza de pensamento e por um falar impréprio dos mesmos, ao passo que
em relagdo aos novatos, embora esses possam “pecar” nos mesmos quesitos citados, eles nao

tomam a peia por ndo terem consciéncia dos proprios erros, e estdo sendo "mexidos"” (apurados)

pelo daime.

As palavras seguintes, de outro fiscal, completam essa idéia.

(C) Quando a pessoa estd na inocéncia, a peia ndo vem...ou se vem, ela vem de uma maneira didatica, a
pessoa aprende: “ai, poxa vida, eu ndo devia ter feito isso”. Ai vem o arrependimento na hora, entendeu?

2% Do fardado espera-se que "trabalhe" para a sua propria cura, para 0 seu auto-conhecimento, e em prol da
cura dos demais, colaborando com a corrente, além de auxiliar nos trabalhos de fiscalizagdo e manutencdo da
igreja. Do novato, espera-se somente que cumpra as regras de comportamento durante o ritual.

2% Entrevista realizada em 28/04/2004.
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E Deus sempre perdoa. Vocé pedindo perddo de cora¢do, meu amigo, ndo tem o que Deus ndo perdoa. Ai
a peia € suavizada pela prépria consciéncia. Quando vocé toma consciéncia que fez uma coisa errada,
mesmo estando na inocéncia, aquilo ali fica menos, a peia é mais amenizada. As vezes ela quase nem

existe, entendeu? %7

A peia pode ser também atribuida a pendéncias ou carmas de outras encarnacdes.

(B) Muitas coisas que a gente sofre, as vezes, vem de outras vidas. Pode ser correcdo, peia de outras vidas
também. Essas coisas que a doutrina espirita prega e que a gente sabe que tem mesmo.Com base nas
entrevistas, identificamos duas fungdes principais da peia: a apuracdo e o castigo. Ndo sdo dois tipos de
peia, mas sim "dois lados da mesma moeda", ou ainda duas formas de compreensdo de um mesmo
fendmeno que estdo diretamente condicionadas a interpretacéo e significacdo dada pelo fiel a experiéncia

vivenciada.

A apuracdo € um momento, geralmente dificil, que precede uma mudanca de status,

uma "passagem"” para uma nova condi¢do, em que o "mal"”, ou a "doenga", é exteriorizado,

\

enfrentado e compreendido. Ouvimos diversos relatos, geralmente relacionados a cura de
vicios, como o alcool e droga, onde a peia era definida como uma apuracdo, uma purificagdo
fisica, mental, emocional e espiritual. A correcdo da conduta é requisito para que a "cura" se

efetive.

(R.C.) A peia € uma apuragdo do carma da pessoa no decorrer da vida. A pessoa vem e nao
tem nenhum pecado, como uma crianca, € no decorrer da vida ela vai se contaminando, vai
errando algumas coisas. Por exemplo, pessoas que ja entram no Daime com problemas de
drogas ou de alcool. A pessoa, quando nasce, nao bebe, ndo fuma, ndo faz nada, e no decorrer
da vida vai pegando esses vicios. E quando chega no Daime, ai ndo tem jeito, para poder fazer
essa apuracdo, da passagem da pessoa para um plano mais elevado, tem que passar por
essas peias para poder apurar bem o carma, compreender o que aconteceu, se limpar
mesmo... crescer no passado. N&o tem como sair de um mundo escuro e ir para a luz sem
haver uzrgl8 conflito interno. Entdo, ha esse conflito interno e o daime faz apresentar isso dentro
da peia”®.

7

A funcdo punitiva da peia, isto é o castigo, ocorre quando esse mesmo fiel,
anteriormente "apurado”, recai no mesmo erro. A mesma verdade & mostrada pelo daime,

porém com maior intensidade.

27 Entrevista realizada em 18/05/2004.
28 Entrevista realizada em 10/07/2004.
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(B) A peia n&o é ruim, nada é ruim, tudo é bom. E aquilo o padrinho fala naquele hino dele:
E preciso apanhar/ apanhar para obedecer/ que culto sem castigo/ ninguém sabe o que vai
fazer. E isso que é a peia, € quando vocé estd apanhando por alguma coisa que fez de
errado, é diferente da cura, que é uma apuracdo. As vezes, vocé esta no trabalho, esta
sofrendo porque esta na cura, esta passando aquele processo, expurgando a ferida,
expuz[_)gando alguma coisa que a gente tenha no nosso ser, no nosso aparelho, aonde
seja”™.

No depoimento acima, ¢ feita uma distincdo entre "castigo" e "apuracao”. O fiel associa
0 "castigo" com a peia e a "apuracao” com o processo (doloroso) da cura. Essa separacéo entre
essas duas categorias, no entanto, ndo é uma regra. Ambas sao freqiientemente relatadas como
diferentes aspectos de um mesmo fendmeno, a peia, € por vezes se misturam em Seus
significados, em outras palavras, o castigo esta contido na apuragdo, da mesma forma em que a
apuracao esta contida no castigo.

A peia, embora seja uma passagem desagradavel e evitada, na medida do possivel, é

aceita como algo benéfico pois auxilia na limpeza, no conhecimento sobre a doenca e na cura.

(L) A peia é para ensinar e até para te curar. O que agente considera como peia é termo de cura, limpeza,
ensinamento e um modo de fazer vocé progredir. Vocé vai passar de um ponto para outro, vocé tem que
atravessar aquela porta, mas antes de atravessar a porta, vocé tem que abrir a porta, tem que fazer um

esforco para isso®®.

(S) Eu nfo acho ruim a peia. E justo, porque vocé estd num caminho espiritual em que vocé esta
querendo melhorar. As vezes eu brincava que, quando eu ia tomar daime, eu ia apanhar com chicote com
tachinha nas pontas, porque tinha dado mancadas e sabia que ia ser terrivel. A gente brinca que a gente
chega no trabalho e diz que 0 nosso esta ali esperando...e € mesmo, € uma doutrina que requer que vocé
seja integro, que vocé seja nobre nas suas agdes, no seu dia-a-dia, para vocé chegar 14 e ter um

merecimento, de vocé estar bem , sair de 14 bem, andar bem, protegido, andar de cabeca erguida(...)**

As raizes da doenca, para os daimistas, estdo na desarmonia, capaz de promover uma

abertura a forcas negativas que se materializariam em doencas. Essas forcas desorganizam a

29 Entrevistado em 28/03/2004.
280 Entrevista realizada 02/04/2004.
21 Entrevista realizada em 05/08/2004.
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vida, trazem a dor, a desolacdo, o medo, se ndo sdo conhecidas. Se o ser humano as conhece,
elas passam a ser suas aliadas no caminho da cura e a doenca se transforma numa
oportunidade de autoconhecimento®?.

FERNANDES reforca a idéia da desarmonia como fonte da doenca. A autora a firma
que para a comunidade, referindo-se ao Céu do Mapi4, a salde € uma dadiva de Deus e muitas
vezes as doengas acontecem pela desarmonia da pessoa com a realidade espiritual nessa vida
ou em encarnagdes passadas®®®. E conclui que a doenca modifica a relacdo do sujeito com a
sociedade, na medida em que, 0 paciente, para adequar-se a essa mesma sociedade, tem que
submeter-se a um rito de transic&o, nesse caso, a um ritual de cura com o Santo Daime?*“.

A doenca na Barquinha, estudada por Paskoali, é analoga a concepcdo daimista. Ela
esta associada a desordem, ao caos, ao castigo, ao pecado e ao desequilibrio. A doenca é vista
como uma manifestacdo no corpo do modo inadequado de pensar e agir. Sendo assim,
apresenta-se como a soma de todos os aspectos negativos que afligem o ser humano®®. O
ambiente valoriza o "bem" e adota uma postura critica em relacdo a certas agdes, como Vvicios,
maneiras improprias de se falar, de se vestir, etc. Para a autora, as doengas seriam entao
compreendidas como o resultado de uma vivencia conflituosa, na qual o sofredor é
protagonista ativo®®. A doenca é, em Ultima analise, tudo aquilo que impede a felicidade
desejada. A comunidade serve como estimulo para uma reformulacéo e transformacao do modo
de vida do paciente. Os rituais levam para uma posi¢do de reorientacdo do comportamento
seguindo as exigéncias morais do novo ambiente de ordenacdo do caos®®’. Além do

comportamento do fiel, a crenga na reencarnacdo responde também como outro elemento

%62 A, GROISMAN, Op. Cit., p. 114.

263 \/ F.FERNANDES, Op. Cit., p. 76
264 Ibid, p. 81.

25\ P.PASKOALL, Op. Cit., p. 152.
2% |hid, p. 153.

27 |bid, p. 154.
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explicativo para a doenga. O processo de cura e a nogdo de desenvolvimento espiritual se
misturam e estdo, necessariamente, vinculados ao sofrimento. A busca do auto-conhecimento
tras a tona conteudos que devem ser enfrentados até que se compreendam as suas causas. Esse
é considerado o melhor caminho para livrar-se definitivamente da aflicdo, ao mesmo tempo em
que se faz dessa situacdo uma oportunidade de purificacdo, evitando cometer os mesmas

coisas que propiciaram tal sofrimento?®,

A cura, portanto, € vista como um processo continuo de exploragdo interior e de
autoconhecimento. Contetidos reprimidos atribuidos a falhas de carater e conduta, ou carmas
pendentes, sdo exteriorizados, enfrentados e significados pelo fiel que tem, como tarefa, a
modificacdo de aspectos de sua conduta associados a doenga. A peia &, dessa forma, um
instrumento da cura no sentido de tornar visivel as causas da doenga e instruir sobre as formas
de tratamento que estdo, via de regra, condicionadas a mudangas no comportamento e atitudes
do doente. Por outro lado, a peia trabalha para que essas mudancgas se efetivem e se
transformem em novos habitos, castigando transgressbes. Em outras palavras, somente o
autoconhecimento ndo é suficiente para se atingir um estado de salde, é preciso um esforco e
atengdo constantes para que essa salde se perpetue em um bem estar continuo, expressos em

um comportamento "reto".

O produto da peia é a compreensdo da causa dos males, acrescido de "recomendacdes"
e "instrucdes” recebidas do proprio daime para se modificar algum comportamento ou atitude.
O ndo seguimento dessas instrucBes, isto é, quando a situacdo € conhecida e se erra
conscientemente ou por displicéncia, tem como consequéncia a aplicagcdo de uma "disciplina”.
A "peia material", isto €, os acontecimento adversos na vida cotidiana, como perder o emprego,

problemas na familia, ou outros eventos de dificil solu¢do ou desagradaveis sdo vistos como
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consequéncias do descaso, ou ignoréncia, em relacdo aos avisos recebidos, ou pelas peias
recebidas durante os rituais. R.C., ap6s nos ter relatado algo que denominou "uma peia na

matéria", nos conta o seu entendimento sobre o ocorrido.

Tinha um ensinamento, me mostrou onde eu estava errando, onde eu estava errando em alguns pontos da
minha vida, no dia-a-dia, Por que me mostrando assim? Porque eu sabia que a coisa ia ficar feia pro meu
lado se eu continuasse, eu estava caminhando num lugar diferente do que eu tinha que caminhar, e 0
daime, para me buscar desse mundo que eu estava indo, resolveu entdo me dar essa peia...material, que
foi um problema de salde ... para poder fazer puxar mesmo, limpar de uma vez sé e conseguir sair e
ndo voltar mais porque, depois dessa peia, eu fiquei mais esperto, né? (...) Eu costumo dizer que eu nédo
sou como "mulher de malandro™, que apanha, apanha e gosta de apanhar...eu apanho uma vez e ta

bom, t& 6timo. (...) Na primeira vez vocé espanta porque vocé ndo sabe, vocé ndo percebe, ndo sabe o

que é errado, ai vocé leva aquela peia, ai vocé vé o que é certo e o que é errado®’.

O problema em questdo dizia respeito a um problema de salde que o estava
impossibilitando de trabalhar®™ e Ihe causava grandes dores. O relato de sua cura é bastante
interessante e rico em detalhes, nos aprofundaremos em sua analise mais adiante, por ora, nos é
suficiente apontar alguns pontos relevantes de sua fala. A peia vem carregada de um
ensinamento sobre a sua condicdo fisica e emocional - qual era o problema emocional por
detras da doenca fisica, e onde estava seu erro. A peia foi intensa e marcante, no entanto, ela €
percebida como positiva pois "puxou e limpou a doenca de uma vez s6" para "ndo voltar
mais”. Ela lhe permitiu discernir o "certo™” do "errado” e o alertou a tempo, antes que algo mais
sério ocorresse. Contudo, a peia certamente ndo foi agradavel e R.C. deixa claro que nao
pretende repetir a experiéncia, se define como alguém que ndo é como "mulher de malandro,
que apanha, apanha e gosta de apanhar". Em outro relato, de V., musico, percebemos de forma
mais explicita o desconforto sentido durante a peia. O mal estar é sentido principalmente no

fisico, mas também envolve a confusdo mental e emocional.

%88 |bid, p. 157.
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Eu entendo por peia aquele mal estar que vem. N&o é s6 fisico. E fisico, é nervoso, é emocional, as vezes
é mental. Normalmente pega mais pelo fisico, mas normalmente vem tudo junto. Quando comeca a
peia, vocé comeca a sentir aquele mal estar, aquela vontade de vomitar, ai comega a ficar nervoso, comega
a inventar um monte de coisas na cabeca, fica de nervoso de estar ali naquele momento (...) As pessoas me
perguntam sobre esse negdcio de passar mal e eu digo que "se acontecer isso com voceés, a Unica coisa

que tem que pensar, é que passa logo". E que as vezes aqueles 5 minutos parecem 5 horas. Mas na hora

. . - 271
que esta acontecendo, é lembrar que passa rapido pra acalmar!

A nogdo de "certo" e "errado” pode ser bastante discutivel e tem como base as
mensagens contidas nos hinos. Em relacdo ao comportamento de cada um durante o trabalho,
podemos afirmar que esta "certo" quem segue 0s hinos com atencdo e com firmeza, quem
trabalha para a caridade e ndo atrapalha o andamento da cerimdnia, seguindo todas as
prescri¢des. Entende-se que o daime mostra a Verdade a todos, uma acéo prova-se verdadeira
na medida em que é confirmada durante o ritual, pela performance de cada um, e sob a acédo de
uma "justica divina". Ha uma sobre-valorizacdo da dimensdo espiritual e busca-se, a todo
momento, estar em sintonia consigo mesmo e com as divindades cultuadas. O "erro", assim, é
visto como consequiéncia da a¢do do ego, ou do "eu inferior", em detrimento a agdo do “eu

II272

superior"<™, conforme indica B.

Quando eu vou fazer alguma coisa, por exemplo, um trabalho, vocé tem duas opgdes: vou fazer assim ou
vou fazer assado. Ai sempre vem aquela voz baixinha que vem primeiro e diz: “faz assim” e a gente
atropela tudo, ai aquilo da errado e a conseqiiéncia é a peia. Aquela agonia vem, quando vocé faz errado
da uma agonia, uma angustia. Agora quando vocé faz tudo certinho e, de repente, aquilo embola e da tudo
errado. Vocé sofre, tem uma passagem, tem um sofrimento, mas é alguma coisa que vocé tinha que passar.
Vocé estava fazendo tudo certinho mas teve aquele sofrimento, aquela barreira que vocé teve que passar.

Vocé sofreu mas passou, aquilo para mim ndo é um castigo, € um degrau na evolucdo. Que é diferente

29 Entrevistado em 10/07/2004.

270 O entrevistado € instrutor de ténis.

2! Entrevista realizada em 09/07/2003.

22 "Ey superior” e "eu inferior " sdo categorias nativas herdadas da experiéncia com o CECP. O primeiro
refere-se ao "eu divino™ ou "eu espiritual”. enquanto o segundo representa o "eu material"
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de quando vocé sabe o certo mas insistiu no errado. O ego foi mais forte e alguma coisa fez vocé fazer

daquele jeito. Ai deu errado e a conseqiiéncia, aquilo sim, é uma peia273.

A peia vem geralmente acompanhada da "limpeza", isto €, a acdo purgativa do cha
sobre 0 organismo, através de vomitos e diarréias. O resultado é um alivio do desconforto
anterior. A compreensdo nativa da "limpeza", contudo, vai além de sua acdo purgativa. O
ato de limpar-se corresponde a exteriorizacdo das causas do desconforto, relacionadas a
acBes, pensamentos, sentimentos, culpas, pecados, entre outros®’*, do restabelecimento do
equilibrio. Cada um é entendido como um "aparelho", uma casa onde habita o espirito e
que deve, assim, ser mantida em ordem e limpa para que ndo sofra as consequéncias de
"moradores indesejaveis”, isto €, espiritos obsessores que alimentam e se alimentam de
vicios, mal hébitos, etc. A limpeza, portanto, esta relacionada com a manutencdo e
harmonizacdo dessa "casa" para que esteja em sintonia com seu espirito divino e com as

entidades de luz que auxiliam nos trabalhos com o daime.

Por vezes, a peia é inevitavel pois ela é parte fundamental do processo de aprendizado
com o Santo Daime. Como diz o trecho de um hino do padrinho Sebastido: para amar e ter
amor, € preciso conhecer. Os mistérios da doutrina de mestre Irineu encontram-se em seus
hinos. A sua visualizacdo e compreensdo plena, contudo, s6 sdo acessiveis durantes os rituais.
Os momentos de dificuldade compdem a paisagem do caminho deixado por Raimundo Irineu
Serra e devem, segundo os fiéis, ser enfrentados com fé, coragem e consciéncia. Para se

conhecer 0s proprios erros, € preciso vivenciar. Nas palavras do padrinho Sebastido.

23 Entrevistado em 28/04/2004.
2% Uma dieta inadequada pode ser também considerada um motivo para a limpeza, como por exemplo, ter
comido poucas horas antes do trabalho.
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Atrapalhou-se por que quis, anda atrapalhado porque quer. Mas ndo é bem porque quer, que 0 sujeito ndo
entra em desgraca nenhuma porque quer. Apenas entra porque as vezes, mesmo ndo querendo, tende
entrar para aprender. Mas se, quando ele sai |4 pra fora, o sujeito ndo reparou no que ele passou a fim
de ndo voltar mais por ai, entdo ndo prestou atencéo e ndo fez a aprendizagem dele. Mas se ele aprendeu
bem naquela passagem, tudo bem, porque o errado, erra hoje para aprender. E ele aprendendo ndo volta

por ali, porque se ele voltar, ai ele ja sabe que foi ali naquele erro que ele pegou o maior entendimento

dele. E ele j& sabe que é pesado, se ele voltar ao erro é mais pesado ainda®"”.

As palavras do lider daimista expressam ainda a responsabilidade em se adquirir um
conhecimento sobre si mesmo. A falta de atencdo em relagdo a esse conhecimento pode tornar
0 castigo pesado. Suas palavras vem a confirmar aquilo que dissemos até agora sobre as duas
dimensbes da peia. A peia, contudo, ndo se limita somente ao individuo que a toma.

Trabalharemos agora a dimenséo social da peia.

4.2. A peia no saldo

4.2.1. O saldo

O saldo é o local onde se concentram todas as pessoas que participam dos trabalhos. No
centro se encontra a "estrela”, uma mesa em forma de uma estrela de seis pontas, e de onde, se
acredita, emana a "for¢a" invocada nos trabalhos. Encontramos sobre a mesa o Cruzeiro (cruz
de Caravacca), com um rosario, fotos e imagens da Virgem Maria, do mestre Irineu, do

padrinho Sebastido e de santo catélicos, além de flores, cristais e velas. Ao seu redor se

2’ A, P. ALVERGA, O Evangelho segundo Sebastido Mota, p. 133.
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posicionam os musicos®’®. O saldo é dividido em duas metades, as alas masculina e feminina, e
subdivididos em 6 secOes, assim dispostas: mogas ou virgens, mulheres solteiras, mulheres
casadas, mocos, homens solteiros, homens casados, de forma que cada ponta da estrela aponte
para uma secdo. As pessoas sao dispostas em marcagdes (“"quadrados™) feitas no chao e
dispostas em fileiras da estrela para as extremidades do saldo. H& 3 quadrados na primeira
fileira de cada se¢do, 5 na segunda, 7 na terceira, e assim por diante. A cada pessoa é indicado
um quadrado para bailar e no qual deve se manter até o final das atividades®’’. No decorrer do
ritual, as pessoas podem ser mudadas de lugar para "arrumar a corrente”, que é formada da
sequinte forma: da estrela para as extremidades ficam os fardados, dos mais experientes e
firmes para 0s menos experientes, seguidos dos novatos. Os individuos sdo posicionados nas
fileiras de acordo com a altura, da direita (mais altos) para a esquerda (mais baixos). O bailado
inicia-se sempre para a esquerda e deve ser o mais harménico e homogéneo possivel. Além dos
masicos, had um corpo de fiscais que se alternam em turnos dependendo da duracéo do trabalho.
Os fiscais, masculinos e femininos, auxiliam no andamento das atividades e s&o assim

distribuidos: 2 ou 3 fiscais de saldo de cada lado®®, 2 fiscais de despacho®”®, 1 fiscal de

282 283

porta?®, 1 fiscal de terreiro®®, 1 fiscal de ronda®® e 1 ou 2 fiscais de livro®. A area ao redor

276 Acordeom, violBes e flauta. Eventualmente algum instrumento de percussdo ou outro instrumento musical
podem integrar a banda.

%" No caso da necessidade de se ausentar, deve-se retornar a0 mesmo quadrado.

2’8 Os fiscais de saldo montam a corrente, isto €, posicionam as pessoas nos quadrados, e as mudam de lugar,
se necessario. Sdo também responsaveis por quaisquer outras providencias demandas dentro do saldo, como
velas, auxilio as pessoas em dificuldade, etc.

2% 540 sempre homens e ficam na “casinha do daime", onde a bebida é servida através de duas janelas que
ligam a casinha ao saldo, uma janela posiciona-se no setor feminino e outra no setor masculino.

280 E sempre um homem que posiciona-se do lado direito, lado masculino, da porta que separa salo e terreiro.
281 O fiscal de terreiro cobre a area ao redor da igreja, zelando e auxiliando, principalmente, por aqueles que
ndo se encontram em condi¢des de ficar dentro da igreja. No Céu de Maria ndo h4 uma fiscal feminina de
terreiro, essa funcdo é cumprida pelas fiscais de saldo. Perguntamos a uma dessas fiscais a razédo disso e ela
respondeu que, dessa forma, funciona melhor.

%82 O fiscal de ronda fiscaliza a &rea exterior ao terreiro, que inclui os vestiarios, a cantina e a rua em frente a
igreja, onde as pessoas deixam o carro. Além da seguranca, a funcao principal do fiscal de ronda é impedir
que as pessoas se afastem do local designado para o trabalho. H4 uma preocupacdo especial para com 0s
novatos por ndo conhecerem os efeitos da bebida.
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do sal&o é o terreiro, também dividido em duas metades, onde as pessoas sdo atendidas em suas
limpezas e momentos de dificuldade. E geralmente visto como um lugar de energia
"carregada” pois todas as limpezas feitas se acumulam ali. O terreno exterior a igreja contém 0s

vestiarios, algumas poucas residéncias daimistas e terrenos adjuntos.

4.2.2. A visibilidade e coletividade da peia.

O ato de tomar daime é, ao mesmo tempo, publico e privado. E pedido a todos que se
concentrem em seus trabalhos, permanecam quietos em seus lugares, que cantem e bailem,
evitando conversas desnecessarias durante o ritual. Deve-se evitar tocar os outros ou se dirigir
de forma repentina, ou ainda falar em voz alta. A qualidade e intensidade do trabalho €
definida pela unido de sentimentos e comunh@o dos pensamentos em torno dos pilares da
doutrina, harmonia, amor, verdade e justica expressos nas letras dos hinos. Essa comunh&o
entre todos deve se dar em um "nivel espiritual”, através da comunhdo com Deus e a
harmonizacgéo interior por parte de cada um, e expresso no ritual pela qualidade e harmonia
no canto e no bailado, fatores estruturantes da experiéncia®®*. Ter o hinario em maos e cantar
0s hinos com atencéo e alegria séo formas de se manter firme. Sempre lembrando que o

285

trabalho do Mestre é musical e a afinacdo do grupo é aonde a perfeicdo pode se manifestar=>.

Essa perfeicdo que se manifesta exige harmonia e limpeza, como afirma C., quando vocé vai

283 Antes do inicio dos trabalhos, todos devem assinar o livro de presenca. Também é recolhida a taxa de
participacdo e acertada as mensalidades dos membros filiados ao CEFLURIS.

2840 consumo da ayahuasca quase sempre esteve associado a alguma forma de msica, entre os vegetalistas,
icaros eram assoviados e em outras tradigGes ayahuasqueiras a musica encontra-se presente também.

28 palavras de Glauco, comandante-fundador do Céu de Maria, contidas no video do 7° aniversério da Igreja.
P. Ortegoza , Aniversario da Igreja - 12/10/1999 — 7 anos.
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pro trabalho limpo, meu amigo, ndo tem nada que te atrapalhe, é um primor, vocé s6 vé
primor?®,

Por outro lado, um trabalho é também visto como uma batalha espiritual contra as
energias , sentimentos, pensamentos e entidades negativas presentes no saldo, visando sempre
a doutrinacdo dos proprios vicios e ilusdes. Cada individuo é um aparelho, que deve se "limpar"
para receber a luz do daime, mantendo-se firme contra as tentacGes e influencias maléficas. A
"alteracdo" € o0 momento em que o aparelho se deixou influenciar por essa forca contréria. Ela
compreende qualquer comportamento ou atitude que va contra a harmonia do trabalho. Pode se
manifestar por alteracBes no canto, no bailado ou atraves de qualquer outra manifestacéo
plblica atipica durante o culto. A "alteracio" é geralmente associada a acdo do ego®’ da pessoa
que "cresce" e quer se manifestar, ou entdo a um "atuacao", isto é, a sugestdo e influencia de
espiritos obsessores. Em algumas ocasides a atuacdo € entendida como uma incorporagéo, que
é, via de regra, proibida, salvo em trabalhos e momentos especialmente designados para isso,

como os trabalhos de mesa branca e Sdo Miguel. R.C. fala da atuag&o.

As vezes acontece as atuagbes dentro do saldo. Muitos julgam: "a pessoa esta louca”, "surtou". Eu
pessoalmente acho que todo mundo que esta aqui errou, todo mundo crucificou o Cristo, todo mundo, de
um jeito ou de outro, ou seja, a gente faz isso no dia-a-dia de crucificar o outro. Entdo tem os que falam
muito mais do que fazem na verdade. Mas essa forma de manifestacéo (a alteracdo) acontece para a gente
Ver e enxergar, e prestar atencdo que estd cada vez mais critica a historia, quem esta firme, fica firme,
guem esta balangando, vai ser exposto que estd balangando. E isso ndo quer dizer que se ele balangou

vocé néo vai balancar. E para vocé ver e tomar de exemplo para néo acontecer com vocé”®,

A peia do individuo torna-se publica e serve de licdo aos outros, como um exemplo do
que ndo deve ser feito. A exposicao do individuo pode se dar de forma mais ou menos explicita,

o fato que nos interessa, contudo, é que todos estdo sujeitos ao castigo caso ndo mantenham

28 Entrevistado em 18/05/2004.
287 Utilizamos a palavra em seu sentido popular, que no contexto daimista, responderia pelo "eu inferior",
material e imperfeito, em contrapartida ao "eu superior", por¢éo espiritual do Ser.
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uma atitude imparcial. Essa atitude, como o proprio fiel, destaca, ¢ dificil, pois "todos julgam",
"todos crucificaram o Cristo”. Da mesma forma em que se busca a comunh&o de todos em
torno da harmonia e dos valores expressos nos hinos, ha a formacéo de ndcleos de desarmonia
que tendem a um contégio, o qual denomino, peia coletiva. Uma miracdo pode, segundo
relatos, ser vivenciada por mais de um individuo, quando esses encontra-se ha mesma sintonia,
da mesma forma, podemos dizer que mais de um individuo podem vivenciar a mesma
desarmonia (peia) se estiverem em frequéncias analogas. Como o depoimento alerta, "isso ndo
quer dizer que se ele balangou vocé ndo vai balancar, € para vocé ver e tomar conhecimento

ANl

para ndo acontecer com vocé".

A peia nédo estad no fato em si, isto €, na desarmonia do(s) outros(s), e sim na forma de
se lidar com esse conflito. Acredita-se que tudo o que ocorre durante um trabalho tem um
proposito e as alteracdes e peias ndo fogem a regra, ensinam como "'se comportar" ao expor a
forma de "ndo se comportar” durante os trabalhos. A coletivizacdo da peia, assim como a sua
visibilidade, funcionam segundo um "mecanismo de espelhos”, no qual se véem as préprias
falhas refletidas nas falhas dos outros. A ndo percepcdo desse funcionamento, ou, em outras
palavras, a ndo diferenciacdo de si mesmo do outro, € motivo de peia, e tende a aproximar

aquele que julga do nucleo de desarmonia. Como indica B.

Tem hora que a gente se vé junto, sabe? E alguma coisa que ja passou ou esta passando também. Tem que
tomar um cuidado danado para ndo vir atrito. A “coisa” est4, no fundinho, triscando para te fazer errar.
Acaba sendo um estudo fino, de apuragdo, de paciéncia, de gentileza. Nesse caso, de lidar com a peia
dos outros, muitas coisas a gente sente, ja aconteceu com a gente também, ou esta acontecendo, e outras
coisas a gente vé acontecendo e aprende. Se relacionar é a parte mais complicada. E muita conversa, é
muito dogma que o povo inventa. Os ensinamentos do Mestre e do Padrinho, que é o trabalho do amor, da
unido, de tudo, vai ficando para tras. Isso com todo mundo, entdo nego fala que é peia da corrente, quando

vai ver, é todo mundo. Se esta acontecendo aquilo e nds estamos numa corrente, todo mundo junto, é

288 Entrevistado em 10/07/2004.
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porque é para todo mundo. Agora ndo tem peia da corrente, para todo mundo vai ter uma coisa para
estudar e para ver ali (...) Ninguém sabe o0 que esta se passando, as vezes a pessoa esta naquilo porque tem

que passar, ou uma apuracdo dela mesmo ou é castigo de Deus, né? Quem é que sabe o que € castigo? "Ta

na peia" é muito relativo, né?**°

Como o adepto fala, é necessario cuidado e tato em lidar com a peia do outro, é um
"estudo fino" e a maior dificuldade reside no relacionamento entre os individuos. A peia do
outro pode mostrar uma realidade ja vivenciada pelo individuo, nesse caso teria a funcdo de
testar o observador pois ao julgar o outro, estaria julgando a si mesmo, uma vez que ja esteve
em situacdo semelhante. Em outra situagdo, essa peia reflete um momento vivenciado pelo
observador e, nesse sentido, a peia do outro ajuda na visualizacdo do proprio problema. Em
outros casos, isto é, quando ndo ha uma identificagdo com o outro, observa-se apenas para
aprender, para ndo cometer o mesmo erro. De qualquer forma, é sempre recomendado que nédo
se entre na "peia do outro™ e que cada um tenha a sua firmeza, o que ndo o impede de levar a
peia mas auxilia na compreensdo dos fatos. Em outro relato, R.C. descreve um

desentendimento que teve com outro fardado nos instantes finais de um trabalho.

Isso ja aconteceu comigo no trabalho, eu vi tudo aquilo, estava do lado da pessoa, eu vi, fiquei vendo, no
final do trabalho o cara vem me estranhar. VVou entrar em discusséo na forca do trabalho? Se eu entro em
discusséo, eu vou junto. Eu estava consciente de que o cara estava errado, fiquei tranqiilo, ndo vou entrar
em discussdo. Mesmo que ndo desse em nada, eu ia entrar na historia dele. O cara chamou a historia.
Entdo, as vezes, é dificil vocé perceber o que esta acontecendo mesmo, porque vocé ndo consegue se

enxergar®®,
Percebemos aqui de forma clara o funcionamento desse mecanismo de espelhos no
conflito entre os dois fardados. O primeiro, apds ter "assistido™ a peia do fardado ao seu lado,

viu-se desafiado. A sua "consciéncia limpa" em relagdo a sua posicdo lhe permitiu discernir

sobre os riscos de se entrar em uma discussdo na "forga do trabalho™. A sua ndo-reacdo impediu

289 Entrevistado em 28/04/2004.
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que a desarmonia o0 contagiasse, como ele mesmo diz, o outro "chamou a historia"”, e dependia
dele proteger-se para ndo se deixar envolver. Isto, contudo, como ele mesmo admite, é dificil

pois requer um auto-conhecimento (“"vocé ndo consegue se enxergar").

Para JUNG, os contetdos psiquicos reprimidos desde a infancia compéem um
inconsciente pessoal, ou sombra. Esses contetidos vem a tona, nos sonhos como uma “critica do
inconsciente”. O psicologo chamou de realizacdo da sombra a expressdo onirica desses
contetidos sombrios. Ao tentar ver a propria sombra ha uma tomada de consciéncia e 0 sujeito,
muitas vezes sente-se envergonhado ao encarar instintos e tendéncias que nega ter e si. Mais
comum € que projete "no outro” essas caracteristicas. Se vocé se enche de raiva quando um
amigo Ihe aponta uma falta pode estar certo que ai se encontra parte de sua sombra, da qual

vocé ndo tem consciéncia®*. JUNG prossegue,

a sombra expde-se, muito mais do que a personalidade consciente, a contagios coletivos. O homem que
esta so, por exemplo, encontra-se relativamente bem; mas assim que vé "0s outros" comportarem-se de
maneira primitiva e maldosa comeca a ter medo de o considerarem tolo se ndo fizer o mesmo. Entrega-se
entdo a impulsos que na verdade ndo lhe pertencem. Particularmente quando estamos em contato com

pessoas do mesmo sexo é que tropecamos tanto na nossa sombra quanto na delas®*.

ZWEIG e ABRAMS complementam

(...) em geral vemos a sombra indiretamente, nos tragos e a¢les desagradaveis de outras pessoas, la fora,
onde é mais seguro observa-la. Quando reagimos de modo intenso a uma qualidade qualquer (preguica,
estupidez, sensualidade, espiritualidade, etc.) de uma pessoa ou grupo, e nos enchemos de grande aversao
ou admiragdo — essa reacdo talvez seja a nossa sombra se revelando. N6s nos projetamos ao atribuir essa

qualidade a outra pessoa, num esforgo inconsciente de bani-la de nés mesmos, de evitar vé-la dentro de

nos?*.

2% Entrevistado em 10/07/2004.

1 C.G.JUNG, O homem e seus simbolos, p. 168.

22 |hid, p. 169.

2% J. ABRAMS e C. ZWEIG, O lado da sombra na vida cotidiana In: Ao encontro da sombra, p. 17.



130 www.neip.info

Sob uma perspectiva da psicologia analitica, podemos concluir que aquilo que
denominamos "mecanismo de espelhos™" funciona de forma analoga ao mecanismo projetivo
dos contetdos psiquicos inconscientes, na medida em que trds a tona esses contetdos
reprimidos dos componentes da corrente. A estrutura ritual facilita a manifestagdo da sombra,
através da disposicdo espacial dos participantes, isto €, a sua separacdo em sexos (e a sua
subdivisdo em faixas etarias), assim como a prépria acdo da bebida e o contexto ritual indutor
do transe. Dessa forma, quando o individuo “entra na peia do outro”, ele esta, de fato, tendo um
contato com a sombra do outro e com a sua propria sombra. A peia, nesse caso, trabalharia no
sentido de conscientizar o adepto dessa realidade para que numa proxima situacdo o mesmo
erro ndo seja cometido. Numa ocorréncia onde hd um foco de desarmonia, ou uma
manifestacdo da sombra, aquele que estd consciente do fato, consegue se precaver de ser
atraido por esse centro desarmdnico, seja porque ja passou por aquilo antes, seja porque esta
ciente do funcionamento desse mecanismo projetivo. Por outro lado, um individuo que entra
em sintonia com aquela frequéncia, inconsciente do que esta acontecendo, entra num estado de

indiferenciagcdo que acarretard, certamente, em peia.

Outros pesquisadores do Santo Daime também utilizaram-se da psicologia analitica em
seus estudos. GROISMAN compara a existéncia do mundo espiritual concebido pelos adeptos
do Santo Daime a abordagem junguiana a respeito das forgas inconscientes da psique. Para o
antropélogo, o mundo espiritual, nessa perspectiva, esta contido nessa "ampliddo
indeterminada da psique™; uma dimensdo da existéncia humana, com forca de realidade
simbdlica, cujo contato exigiria métodos especiais de acesso. Neste sentido, 0 mundo espiritual

é espaco e coisa a0 mesmo tempo, tem territorialidade e dinamica propria®®*.

24 A. GROISMAN, Op. Cit., p. 37.
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Walter DIAS JR. entende que a concepcdo de desenvolvimento espiritual daimista é
anéloga ao processo de individuacdo descrito por JUNG?®. Para o pesquisador, a
especificidade do Santo Daime, em relagdo a outras tradi¢cbes, reside no fato de buscar a
reintegracdo do lado "sombra" da existéncia humana, como condi¢do sine qua non para o
religare divino®®. O autor completa que essa reintegracdo, constitutiva do processo de
individuacdo, so é possivel pela ndo negacdo da contraparte sombria da personalidade e, além
da sua ndo negacao, a doutrina manifesta, através dos hinos, a necessidade de que se trabalhe
interiormente com ela. Com isso pode-se participar da mais apaixonante das experiéncias

humanas: a busca pessoal da verdade®®’.

Os conflitos na corrente sdo sincronicos a acao de forcas espirituais invocadas nos hinos

e outras ali presentes, as quais todos estdo expostos.

(R.C.)Quando as pessoas se estranham no trabalho, essa porta é aberta e, naturalmente, vem para vocé
também aquilo, de julgar, mas ndo que vocé estd julgando...6 uma falange que € solta, ndo é s6 uma
entidade. O cara te incomoda por qualquer motivo e aquilo vai alimentando...ai vocé fica o trabalho inteiro
pensando naquilo...nd0 € para segurar aquilo, se vocé julgar vocé estd errando também, vocé esta

aceitando a histéria. E um andncio, né...

Na concepcao local, o funcionamento projetivo dos "espelhos™ esta em interacdo com as
forcas sobrenaturais presentes no saldo. Um desentendimento, um julgamento, um mal

pensamento, sdo “portas abertas" para a agdo de seres espirituais de mesma indole. As falanges

2% N. SILVEIRA, Jung - vida e obra, p. 88. "O conceito jungueano de individuagdo (...) é claro e simples em
sua esséncia: tendéncia instintiva a realizar plenamente potencialidades inatas. Mas, de fato, a psique humana
é tdo complexa, sdo de tal modo intrincados os componentes em jogo, tdo varidveis as intervencdes do ego
consciente, tantas as vicissitudes que podem ocorrer, que 0 processo de totalizacdo da personalidade néo
poderia jamais ser um caminho reto e curto de chdo bem batido. Ao contrario, sera um processo longo e
dificil".

2% \W. DIAS JR, Op. Cit., p. 289.

#TW. DIAS JR, Op. Cit., p. 290.
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8 alimentam e se

de zombadores, sofredores, embusteiros, e demais classes de espiritos®
alimentam desses conflitos, reforga-se, assim, a necessidade de manter a atencdo para "nao

entrar" na peia dos outros.

Conforme ja verificamos, uma peia pode ser marcante na vida de um individuo,
indicando os momento de dificuldades na vida do sujeito. Uma peia coletiva, utilizando-se do
mesmo raciocinio, pode marcar um momento historicamente relevante, na medida em que d&
significado a um momento especifico no qual o grupo se encontra em determinado contexto e
periodo. Ouvimos o relato sobre um periodo de grande peia ocorrido no ano de 1994, em Séo
Paulo. Na época, havia apenas uma igreja daimista, chamada Flor das Aguas®®, localizada em
Itapecerica da Serra. O fundador da igreja tinha se tornado evangélico e a segunda lideranca,
apos ter se estabelecido em uma nova localidade, também estava de mudanca. Havia uma
disputa entre alguns grupos que criticavam os comandantes atuais e disputavam a lideranca da
igreja. O clima geral era de grande desarmonia e animosidade. C., que ingressara a pouco

tempo na doutrina, participou desse processo, e conta de sua chegada.

Eu estava chegando na histéria, embarcando com os irmaos, junto, levando a peia deles, porque eu nao

sabia de nada que tinha rolado no passado, mas eu peguei a minha fatia do bolo dessa peia, e fui junto.

Agora ... eu fui na fé, fui na fé**.

De acordo com o depoimento, a desarmonia no grupo refletia negativamente no ritual e

no contato com os "seres de luz". A consequiéncia era a peia para todos.

2% Dos entrevistados, quase todos tiveram experiéncias anteriores, e/ou posteriores & conversdo, com outras
formas de espiritismo como Kardecismo e Umbanda. Algumas vezes esse contato se da pela visitacdo a
terreiros e centros espiritas, em outras limita-se a um bibliografia sobre o assunto.

2% MACRAE, Op. Cit., e DIAS JUNIOR, Op. Cit., realizaram suas pesquisa nessa igreja. Hoje ela encontra-
se fechada para o publico, e trabalha apenas com moradores de rua, sob diregdo de Walter de Lucca, ex-
membro do Flor das Aguas.

300 Entrevistado em 18/05/2004.
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Nada ia para frente. As pessoas tomavam daime e o trabalho ndo abria, ninguém sentia nada, a for¢a néo
descia, ficava um olhando para a cara do outro, com cara de bobo, e depois virava discussdo. Um queria

saber mais do que o0 outro, e 0s seres se afastavam, a luz se afastava, a luz ndo descia no saldo. Entdo ai era

peia mesmo, generalizada®”.

Em outro depoimento, dado por S., daimista hd 12 anos e fiscal desde os tempos do Flor
das Aguas e, atualmente, fiscal no Céu de Maria, essa informac&o é confirmada. Seu primeiro
trabalho foi o dltimo dirigido pelo fundador da igreja e ele acompanhou todo o periodo de
construgdo da nova igreja, em um novo terreno, com a nova dire¢do do centro, assim como 0s
desentendimentos anteriormente citados. Ele descreve esse periodo de crise como um momento
onde havia muita luta pelo poder, em suas palavras: "algumas pessoas queriam ser Padrinho,

ndo eram todas...eu ndo queria! ". Esse fiscal compara essa época com o periodo atual.

A pessoa que chega no daime hoje ndo tem nogdo de como eram as coisas antes. Vocé chega na
igreja hoje e vocé vé, sei 14, 50 fardados, com as estrelas brilhando. Agora, vocé chegar numa
histéria onde ninguém sabia nada. Vocé sabe... na forca fica tudo diferente e, na época, a gente ndo
sabia lidar com isso...vocé ndo sabia porque vocé ndo tinha vivenciado isso ainda, entdo, eu lembro
que naquela época, vocé fazia o trabalho e tinha muitos colchdes, muita gente passava mal, eu

mesmo fui um que deitei bastante (naqueles colchdes)®®.

Nessa época, havia apenas uma igreja de daime em S&o Paulo e 0 nimero de daimistas
era bem menor que hoje. Tive a oportunidade de ouvir outros relatos sobre esse periodo, as
lembrancas desses tempos pioneiros tem a peia como destaque. S. fala de um trabalho em a
peia foi muito forte para todo o saléo.

A gente estava fazendo uma vez um trabalho, eu estava de fiscal de terreiro. Porque vocé sabe que
tem a miragdo e a "viracdo®*". Entdo, de repente, entrou a "viragdo" (risos). Todo mundo comegou a

%1 Entrevistado em 18/05/2004.

%92 Entrevistado em 05/08/2004.

303 "Viragio" pode ser entendido como um momento em que as coisas ficaram confusas. Essa referencia é
feita com base na letra de um hino para Ogum, que diz em um trecho: "E he, meu Rei Ogum, no meio da
“viragdo’. Guarda mamae, no coragdo". Esse hino integra o hinario de Santa Maria.
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passar mal, gritando, as pessoas chegavam ali no Cruzeiro e se jogavam no chdo, eu nunca tinha

visto igual ... ouve um descontrole total. Foi muito forte esse dia, muito forte mesmo®.

Em virtude dos problemas que envolviam a igreja, foi convocada uma reunido geral
para decidir sobre os rumos do centro. Nessa reunido foi decidido que seria pedido o auxilio do
padrinho Alfredo, sucessor do padrinho Sebastido e principal dirigente do CEFLURIS, e que a
igreja permaneceria fechada até que essa ajuda chegasse. O sr. Wilson Carneiro®®,
popularmente conhecido como padrinho Wilson, foi designado para vir a Sdo Paulo e averiguar
0 caso. Foram realizados trabalhos no Flor da Aguas e em alguns pontos de daime em formagao
na capital, entre eles o ponto que viria a originar o Céu de Maria. No trabalho de natal, Gltimo
da série de trabalhos sob o comando do padrinho Wilson antes do seu retorno a Rio Branco,
ocorreu 0 que o0 entrevistado chamou "a grande peia geral". Segundo o informante, ap6s essa
série de trabalhos, a situacdo atenuou-se e, pouco tempo depois, novas igrejas surgiram,

fundadas por ex-membros do Flor das Aguas. C. da maiores detalhes sobre esse trabalho.

Esse trabalho foi para passar a régua. Eu nunca vi nada igual. Sabe o que € a metade do saldo tombar ?
Tombar mesmo, de ir pro chdo, de ndo aglientar. De vocé olhar ali fora (referindo-se ao terreiro), tinha
neguinho deitado, estrebuchando no chéo, gritando, gente fugindo pro mato, por todo lado, pessoas a beira
da loucura. (...) Em volta da igreja havia neguinho rolando, passando mal, vomitando, se estrebuchando de
tudo que € jeito ... metade do saldo. Ai foi quando a coisa veio tudo para fora, foi uma limpeza geral,
né? De toda a corrente. E estava todo mundo nesse trabalho, todas as pessoas que hoje estdo nos
comandos dos pontos de igreja hoje, estavam nesse dia. Entéo foi uma limpeza geral da corrente. Antes s6

tinha o Flor da Aguas, no comeco. De 14 é que nasceram todas as igrejas>®.

Da mesma forma como ocorre com o individuo, essa "peia geral" possibilitou a

exteriorizacdo e visibilidade de tudo que estava errado com o grupo. Houve uma limpeza e

3% Entrevistado em 05/08/2004.

%5 Wilson Carneiro comecou a tomar daime com mestre Irineu em Rio Branco, e acompanhou padrinho
Sebastido na Coldnia 5.000, embora residisse na cidade, onde cuidava de um "pronto-socorro” de daime, um
ponto de cura, em Rio Branco, sob a autorizacdo e orientacdo de mestre Irineu, quando esse era vivo. O
padrinho Wilson ficou responsavel pela Colénia 5.000 quando Sebastido Mota e outros seguiram para o
interior da floresta.

306 Entrevistado em 18/05/2004.
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harmonizacdo da corrente como um todo, seguida de transformacgdo. Os grupos dissidentes
tomaram novos rumos e novas igrejas surgiram. O Flor das Aguas manteve suas atividades por
algum tempo, sob novo comando, para fechar definitivamente e dar origem, posteriormente, ao
Céu da Nova Era, em Sdo Lourenco da Serra.

Esse evento, contudo, ndo foi visto como algo ruim para S., pelo contrario, representou
a continuidade de um processo. Como ja foi dito, tomar daime nessa época era mais dificil, até
pelo préprio acesso a igreja, tido como uma prova de resisténcia e fé. Perguntei quem levava 0s

trabalhos se a peia era tdo grande assim para todos. Sua reposta foi:

Era a forca do daime mesmo. Porque, nesses 12 anos que eu tomo daime, eu sempre percebo uma
coisa...por mais dificil que seja o trabalho, por mais doloroso que seja, no fim acaba sempre bem. Entdo eu
acredito que é a forgca do daime, é a continuagdo da historia. O que a gente estava fazendo ali tinha um
proposito que a gente estd levando até hoje, que é um proposito da melhoria das pessoas, de um
aperfeicoamento espiritual, material, fisico...da iluminacdo. Entdo o que segurava dentro disso tudo era a
forca do daime , que a gente esté levando até hoje, né?*"’

Percebemos pela sua fala, que os conflitos fizeram, e continuam a fazer parte de um
processo de apuracdo constante cujo propdsito é o aprimoramento das pessoas, tanto espiritual
como em suas vidas cotidianas. Por trés disso tudo, no comando dos trabalhos, estaria o proprio
daime que, mesmo em situacdes limites, como as descritas, assegura que, ao final, tudo acabe
bem.

Sandra GOULART identifica a no¢do de "provagdo™ como parte do sistema conceitual
da doutrina daimista. Essa no¢do teria desempenhado papel fundamental no processo de
instalacdo de uma comunidade na floresta no sentido de manter unido o grupo frente as
dificuldades pelo qual Sebastido Mota e seus seguidores enfrentaram na saida da Coldnia 5.000
para a experiéncia do Rio do Ouro e, posteriormente, no Mapia. Transcreveremos trechos de

uma entrevista feita pela antropéloga para melhor ilustrar essa idéia.

7 Entrevistado em 05/08/2004.



136 www.neip.info

(...) No Rio do Ouro foi uma provacdo! Foi uma dificuldade grande pra gente se instalar. Tudo muito
dificil'muita gente doente...varias pessoas ficaram com malaria. O povo sofreu muito! Eu também adoeci,
as carnes se acabaram todas...Depois da gente enfrentar toda aquela dificuldade, chega um homem e diz
que é o dono do lugar...ai foi mais sofrimento pro povo! (...) Mas tinha que ser assim mesmo. A gente
tinha que passar por isso. Foi como uma provagdo. O povo todo tinha que sofrer pra se purificar, pra largar
do material, das sujeiras que a gente trazia da rua, da cidade. Foi uma passagem pra uma vida mais
perfeita, mais espiritual, que a gente veio viver aqui, no "Céu do Mapia"*®.

O termo adotado pela antropdloga é, ao nosso ver, analogo ao que definimos como
"apuracdo”, pelo menos nos limites dessa pesquisa. O depoimento dado atribui a "provacdo™ a
funcdo de purificar o povo do padrinho para uma nova vida, limpando-os da "sujeira” da vida
na cidade. De forma semelhante, podemos dizer que a "peia geral” anteriormente descrita foi
vista como parte de um processo de desenvolvimento e crescimento da doutrina em S&o Paulo,
na medida em que "apurou” um grupo de fardados que viria, posteriormente, dar origem a
novas igrejas, servindo de sementeira dessas igrejas.

Via de regra, a peia trés transformacdo, como um fardado me relatou: "quem leva muita
peia, por muito tempo, ou aprende (e muda o que esté errado) ou desiste". Essa transformacao,
como averiguamos, da-se tanto num contexto individual como coletivo. Segundo uma fiscal de
saldo, responsavel, pela ala feminina, L., essas peias coletivas vem e vao para grupos
especificos, referindo-se a pontos comuns a vida desses individuos, como emprego, familia,
salde, educacdo, entre outros.

Sédo conceitos fechados, geralmente pegam em alguns pontos especificos. Ou € dinheiro, ou é familia, ou é

salde, ou é escola ... por exemplo, no ano passado, do meio do ano em diante, metade dos jovens (das

mocgas) resolveram que tinham que estudar, porque foi o0 assunto que bateu: "tenho que estudar”. Pegou no
estudo. E enquanto ndo conseguiram fazer cursos ou voltar para a escola, ndo sossegaram. Ha 2 anos atras

Ia no Céu de Maria, engravidaram metade das mulheres, a histéria era filhos, ter filhos, cuidar dos

filhos®®.

%% 5. GOULART, Op. Cit., pp. 165, 166.
399 Entrevistada em 24/02/2004.
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A acdo da peia, nesse caso, abrange pequenos grupos com interesses ou problemas em
comum. Tive a oportunidade de conversar com uma das mocas referidas sobre a decisédo de
voltar a estudar. Em seu caso, a decisdo de retornar aos estudos relacionava-se com sua
condicdo econémica atual, estava desempregada, e as perspectivas futuras pouco animadoras,
uma vez que tinha abandonado precocemente a escola. O retorno a sala de aula estava também
associado a um retorno ao ponto que tinha parado antes de se envolver com as drogas e ao sexo

desregrado.

O trabalho, portanto, funciona sobre dois eixos principais. Um vertical, na relacdo do
individuo consigo mesmo e com as divindades, outro horizontal, na relacdo entre todos 0s
individuos que compdem a corrente. Essa "horizontalidade" da experiéncia trabalha segundo
um mecanismo de espelhos, onde a falha de cada um é refletida no outro. O funcionamento
projetivo dos "espelhos" esta em interacdo com as forcas sobrenaturais presentes no saldo. Um
desentendimento, um julgamento, um mal pensamento, séo vistos como portas de entrada para
a acdo de seres espirituais de mesma indole. As falanges de zombadores, sofredores,
embusteiros, e demais classes de espiritos alimentam e se alimentam desses conflitos, reforga-

se, assim, a necessidade de manter a atencdo para "néo entrar" na peia dos outros.

4.3. As entidades justiceiras.

A peia "desce"” no saldo como uma "forca" de natureza especifica dentro da "forca™ do

daime. A sua aplicacdo se da através de falanges espirituais que tem como fun¢do principal
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limpar e harmonizar a corrente, apurando e castigando. Maraximbé (ou Marachimbé*'%) &,
provavelmente, a entidade do pantedo daimista mais diretamente associada a peia, embora nem
todos os hinarios tragam suas chamadas®'. Foi o sr. Jodo Pereira®?, um dos chamados

"finados", quem primeiro recebeu um hino com a chamada de Marachimbé em seu hinario.

31- Maraximbé

Vou chamar Maraximbé
Quem quiser, venha escutar
Vem c4, vem ca, vem ca
Vem ¢4, vem ¢4, vem ca

Chamei Maraximbé
Para ele vir ca
Traz o corpo e fica firme
Faz lombo pra apanhar

Vocé deve se lembrar
Deve pensar um pouco
Na firmeza que empregou
E na palavra que jurou

Chamei Maraximbé
Para ele vir aqui
Segue em frente e pisa firme
E marca passo pra seguir

Oh! Meus Divino Pai
Minha Sempre Virgem Maria
Perdoai os Vossos filhos
E os crimes que eu cometi

Marachimbé é chamado no saldo para castigar os que ndo estiverem firmes na palavra
jurada e ordenar o batalhdo*'®, seu nome esta associado & justica e ao acerto de contas. A (nica

referencia a essa entidade, na bibliografia estudada, encontra-se em FERNANDES, segundo a

310 Adotaremos a palavra "Marachimbé" para nos referirmos a. Entidade por termos encontrados esse padrdo
de grafia nos hinos editados pelo Céu de Maria., exce¢do do hinario do sr. Jodo Pereira.

31 Os hinérios do mestre Irineu e do padrinho Sebastido, por exemplo, ndo fazem referéncia & essa entidade.
%12 Jodo Pereira teria nascido em Porangaba, Ceara, em fins do século X1X. N&o se sabe ao certo quando foi
para Rio Branco, junta-se ao mestre Irineu ainda na década de 30 e trabalhou como agricultor e carroceiro
(nada consta que tenha sido seringueiro com a maioria dos primeiros daimistas). Foi casado com Dona Maria
Franco, mae da segunda esposa de mestre Irineu. Veio a falecer em 1954,

313 Os fardados se véem como soldados do batalhdo da Rainha.
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autora, Marachimbé é uma entidade disciplinadora do Santo Daime. Quando numa sessdo

espiritual as pessoas vomitam muito e sofrem, fala-se que Marachimbé esta disciplinando os

rebeldes, os desobedientes®'*.

Contrario aos outros seres que compdem o pantedo daimista, como Juramidam, Jesus
Cristo, Virgem da Conceicdo, Sdo Jodo Batista, Sdo José, Sdo Pedro, Santo Antonio, entre
outros, a figura de Marachimbé ndo tem contornos claros. N&o é representado por icones e nem
tem um "histérico”, como os santos catolicos. As representacfes dessa entidade pelos
entrevistados apresentaram contornos bastante difusos e, por vezes, contraditérios. Como ponto
comum em todos os relatos, relatamos a sua fungé@o ordenatdria, no sentido de ser uma entidade
que castiga, ou limpa, as pessoas que tiverem "débitos" pendentes. Esses "débitos" podem se

referir a falhas cometidas, conscientes ou inconscientes, ou a carmas passados.

(R.C.) Eu considero Marachimbé um ser da mata. Posso comparar ele com uma outra entidade popular, o

1315

sr. "Tranca-Rua" ">, Mas essa comparacdo em mundos diferentes, vocé esta nesse mundo é uma coisa,

vocé estd "naquele” é outra. Vamos dizer que (ele) seria um justiceiro, quem faz acontecer porque ele
guarda uma legido de espiritos atras dele, e ele tem a “‘chave’ para deixar sair ou deixar
entrar...entdo eles estdo ai para fazer essa "limpeza". Vamos dizer, vocé tem 0s carmas...vocé errou.
Pediu desculpas e foi perdoado, s6 que vocé vai ter que pagar aquilo. Entdo tem um livro, é crédito e
débito. Ta devendo? Tem que pagar. Deus mesmo ndo pde a méo na sujeira, ndo faz nenhum servico. Ele
sO controla tudo. Entdo "esse” manda para "esse" e assim vai. E alguém tem que tomar conta disso, dessa
energia. Entdo eu comparo que tanto o sr. Marachimbé como o sr. Tranca-Rua, eles sdo donos dessa
"lixeira", quem da a permissao dos espiritos te cobrarem, né? Eles fazem justica mesmo. Entdo vocé esta
devendo e vai ter que acertar. Ai vocé leva aquela peia...porque ndo é o espirito de luz que vai fazer vocé
levar aquela peia material, aquela desgraga que era para acontecer, tem muitos casos de pessoas que

perdem familiares, ficam na ruina, conseguem tudo e, de repente, caem. Se acontece com algum de nos,

314/ F. FERNANDES, Op. Cit., p. 133.

3% O sr. "Tranca-Rua" teria sido um Exu de grande poder, "doutrinado” por Padrinho Sebastido, que desde
entdo guarda a porteira que limita a igreja, guardando a entrada contra seres trevosos. Em todos os trabalhos,
antes das rezas para o inicio da sessdo, sdo acesos e rezados 0s pontos - uma vela com a reza de 3 pai nossos,
e 3 ave-Marias para cada ponto - na seguinte ordem: ponto do sr. Tranca Rua (portdo da igreja), ponto dos
caboclos (terreiro feminino) e Cruzeiro (Cruz de Caravacca feita de madeira em frente a porta de entrada do
saldo da igreja). Apds rezada a terceira ave-maria no Cruzeiro, é rezada a salve-rainha.
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tem alguém que tem essa chave...e quem tem essa chave é o sr. Marachimbé ou o sr. Tranca-Rua. Entdo

eles estdo ali para fazer essa justica, essas entidades... elas sdo mais escuras. Mas também se vocé errou e

vai concertando aquilo, entdo, 6timo. Agora se vocé errar, e vai errando, vai errando... ai complica®®.
O depoimento sugere um aproximacdo da figura de Marachimbé com a Umbanda, pela
comparagéo que faz com um "exu doutrinado”, o sr. Tranca-Ruas. Embora essa semelhanga
seja, para ele, em um "outro mundo”. Essas entidades trabalhariam como "mensageiros”
dos seres de luz e, teriam "atras de si", uma legido de outros espiritos. Ambos lidam, de
acordo com R.C. com a sujeira, "sdo os donos dessa lixeira", e sdo responsaveis pela
"limpeza" de dividas e carmas passados. A interpretacdo do fiel sugere que Marachimbe
tem a "chave", para a entrada e saida de espiritos que executores da justica. Esses seres
seriam seres de pouca evolucao espiritual, de pouca luz, pois s6 eles lidam com a sujeira.
Esse é um dado interessante pois enquadra esses seres dentro da hierarquia espiritual
daimista, da qual Marachimbé, todos os seres de luz, e os préprios fieis, fazem parte.
Sofrerdo a influéncia desses seres somente os individuos que ndo estiverem alinhados e

com a consciéncia tranquilas sobre seus atos, como sugere S.

Se o cara estiver devendo, na hora que vem as entidades cobrar alguma coisa, ai vocé sofre. Agora, se

vocé estiver bem, 100 por cento, ai nada te atinge. Vocé nio esta devendo nada, vocé esté ali, esta bem®"’.

Em outro relato, L. confirma a idéia de que ndo h& apenas uma entidade responsavel pela
aplicacdo da peia, mas sim uma linha ou falange de seres, que compdem uma "hierarquia
celeste”. Esses seres atuam segundo uma noc¢do de afinidades em relacdo a individuos ou

grupos. Para a adepta,

sdo forcas divinas. Ndo tenho como provar ou comprovar. S&o hierarquias, hierarquias celestes. No

universo tudo é organizado. Entdo cada um vai trabalhar uma coisa, fazer uma coisa em determinado

316 Entrevistado em 10/07/2004.
317 Entrevistado em 05/08/2004.
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momento. SO que toda a roda da existéncia continua ali andando. Por isso que, as vezes, pega uma pessoa,
pega um grupo, pega um conjunto. Afinidades de energia. Afinidades de situacfes. Certas pessoas
precisam mudar de jeito e aquilo pega uma turma e vai com eles até passar®®.

Outro adepto, B., completa, "sdo seres que te corrigem, que aplicam a lei. Saiu fora,

entra na peia"”. Os relatos descrevem Marachimbé em termos genéricos e pouco claros,

como um “ser da mata”, um "ser de luz", uma "energia" ou uma "for¢a". Para S.,

Marachimbé pode ser um ser, ou uma energia, ndo sei te dizer o que é. Mas Marachimbé eu sei que

esta ligado a uma coisa de ajustar contas®™.

Essa energia teria como fungéo harmonizar e limpar a corrente para que as falanges de
espiritos curadores possam trabalhar livremente. C. fala sobre a atuacdo dessas falanges

curadoras.

Ali estdo os encarnados e os desencarnados também. Entdo, dependendo do que se chama no hino, os
seres vem, se apresentam ali no saldo, as energias vem e tomam conta do ambiente, né? Isso trds uma
legido de seres. Essas falanges existem e elas entram no saldo, vem muitos seres de luz. Se a corrente esta
harmonizada, esta bonitinha, esta naquele estudo fino mesmo, as falanges vem , os seres de luz vem, e eles
tomam conta, trabalham, vem equipes inteiras do astral para curar as pessoas. Agora, se tem desarmonia,
fica mais dificil pra esses seres se aproximarem da corrente, ai € um trabalho...é uma guerra, uma batalha

pra vocé conseguir harmonizar®®.

Para C., Marachimbé corrige. Vem arrumar o que estd "errado" e somente aplica a

disciplina em quem merece. Tem como objetivo "deixar a casa em ordem".

Ele (Marachimbe) esta ligado a peia mas é uma entidade que existe, que vem, que é correta. O que ndo
esta de acordo acaba tendo que alinhar. Entdo quem esta correto, quem esta direitinho, ndo tem peia, ndo

tem Marachimbé que venha. Esta correto? Entdo estd tudo certo! Pra Deus esté tudo certo. Estd com a

318 Entrevistada em 24/04/2004.
319 Entrevistado em 05/08/2004.
320 Entrevistado em 18/05/2004.
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"ficha limpa", entdo nio tem o que temer, ndo tem! O Marachimbé vem justamente para deixar a casa

em ordem®*.

Curiosamente, "maraximbé" é também o nome de uma arvore (Cenostigma
macrophyllum®??) nativa das regides nordeste, norte e centro-oeste. O primeiro registro desta
espécie foi em Mato Grosso ha mais de 160 anos. Em condicgdes favoraveis, pode atingir até 20
metros de altura, apresenta um caule sulcado e flores de coloracdo amarelada, que lembram a
orquidea. A arvore responde por outro nomes populares, como "caneleiro"”, "canela de velho",

“catingueira”, "pau-de-rato” e "Fava de Campo"*%.

Em decreto municipal de numero 2.407, datado de 13 de Agosto de 1993, a prefeitura
de Teresina, Piaui, decretou o caneleiro a arvore simbolo da cidade. Em seu artigo 1° institui o
Caneleiro ou Cenostigma gardnerianum, como arvore simbolo da Cidade de Teresina. A
planta é resistente a condi¢fes adversas e tem uma floracdo de longa duracdo, de junho a
fevereiro. Por esse motivo, é costumeiramente utilizada para ornamentar ruas e avenidas da
capital piauiense. No entanto, o0 que nos chamou a atencdo para essa arvore, além, obviamente,
da coincidéncia de nomes, foi a sua utilizacdo popular para fins medicinais. Da casca de sua
arvore, folhas e flores sdo preparados remedios para problemas diversos como febres, doengas
estomacais, além de ser diurético (usos da folha). E também indicado para diarréia, disenterias
e infecgBes catarrais (usos da folha e casca). Segundo a pesquisadora Mariana Helena Chaves,
da Universidade Federal do Piaui: os estudos farmacologicos realizados pelo grupo de

pesquisa com extratos e fracOes de extratos das folhas da planta comprovaram efeitos

1 Entrevistado em 18/05/2004.

322 Essa espécie pertence ao género Caesalpinaceae-Leguminosae, compreende aproximadamente 2.000
espécies distribuidas em 150 generos, das quais a mais conhecida é o pau-brasil, Caesalpinaceae echinata,.

323 Essas informag6es foram confirmadas com a pesquisadora Mariana Helena Chaves, da
Universidade Federal do Piaui, especialista dessa espécie, através de comunicagdo eletronica. Para maiores
informacdes sobre essa arvore, ver F.M.T. FREIRE. Revisdo taxondémica do género Cenostigma Tul.
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analgésicos e anti-inflamatorios, os quais podem estar relacionados com o uso popular - males

do estomago e intestino®*,

Embora ndo tenhamos encontrado, na bibliografia consultada, qualquer relacdo entre
essa arvore e a entidade justiceira, nos parece provavel que a planta tenha sido incorporada ao
imaginario daimista na figura de um ser responsavel pela "limpeza" em virtude de suas
propriedades medicinais, amplamente utilizada pela populagéo nordestina. Essa intuicdo toma
corpo quando associamos alguns dos usos do maraximbé (problemas estomacais e intestinais)
com a acdo purgativa da ayahuasca (vOmitos e diarréias), caracteristica da peia. Acrescentamos
ainda o fato de a grande maioria dos daimistas, até a década de 80, serem de origem nordestina
que, possivelmente tinham contato ou um conhecimento sobre os usos dessa planta. Sob essa
perspectiva, Marachimbé tras algumas caracteristicas comuns aos encantados, seres das matas e
dos rios que intermediam as relacdes entre 0 homem e a natureza. Os encantados, visagens ou
encantes, sdo seres ambiguos®®, fonte de poder e perigo. Esses seres da natureza sio
frequientemente associados a animais e vegetais. Eles podem auxiliar na solucdo de problemas
diversos e na cura, a0 mesmo tempo em que sdo temidos e respeitados pois podem causar a

panema®®,

ARAUJO estuda a insercdo do cip6®¥’, a partir da segunda metade do século XX, no
contexto dos seringueiros acreanos da Reserva Extrativista do Alto Jurua. No principio, as

sessbes com o cipd eram coibidas pelos patrbes e eram realizadas em segredo. Apenas 0s

(Leguminisae-Caesalpinioodeae) para o Brasil. 113 f. Recife: mestrado em biologia vegetal pela
Universidade Federal de Pernambuco, 1994.

324 Agradecemos & profa. Mariana pela gentileza no fornecimento dessas e de outras informagdes a respeito do
caneleiro.

325 Tratamos das caracteristicas dos encantados no capitulo sobre o mestre Irineu.

326 Um tipo de "azar" ou feitico que atinge a vida do individuo em suas atividades cotidianas, como a caca e a
pesca. E geralmente decorrente do desconhecimento ou infragdo de certas normas a respeito dos
procedimentos de caca e pesca , e na propria relacdo com a floresta e rios.

327 Um dos nomes pelo qual a ayahuasca é conhecida.
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homens podiam consumir a beberagem e as sessdes ndo tinham um carater eminentemente
religioso. O cip6, assim como os encantados, era um "fato" que ndo dependia de fé ou crencga

em qualquer religido. Conforme a autora,

O cip6 a tudo engloba, tudo tem, e tudo contém. E uma bebida de poder e perigosa. Assim como 0s

encantes, caborjes, enrascos, o cipé e seu poder ndo passam pelo plano da fé ou crenca. Ele simplesmente

é. Ele permite curar, revelar, produzir vises, receber instrucdes e adquirir aprendizados®?®.

A sua utilizacdo visava fins diversos, como o ludico e o socializante, era também
recorrido na solucdo de problemas diversos pertencentes ao cotidiano dos seringueiros, como a
cura, os feiticos e contra-feiticos, po¢bes de amor, etc. A partir de 1988, iniciam-se 0s esforgcos
e conflitos entre seringueiros e patrdes que acarretardo na instituicdo da Reserva Extrativista do
Alto Jurua. A forma de consumo do cip6 e seus significados sofrem transformacdes em
decorréncia do clima de agitagcdo sdcio-politica em torno das questdes com os patrdes e do
contato desses seringueiros com elementos exdgenos ao grupo, entre esses, a doutrina do Santo
Daime. As sessdes tornam-se publicas, passam a incorporar a participacdo feminina e a incluir
hinos e outros elementos do ritual do Santo Daime, assumindo, progressivamente, um carater

mais religioso. ARAUJO descreve as diferencas entre o cipd e o que chamou o "cipd-daime”.

Como foi dito, os seres magicos ndo pertencem a dicotomia bem/mal; sdo seres ambiguos, poderosos e
perigosos. O cip6 pertence a esta mesma categoria de coisas. J& o cipd-daime, esta nova forma de uso da
bebida (...) pertence a uma 6tica polarizada, onde ha a oposi¢do bem/mal (...) Influenciada pelo daime, as
beberagens de cipd trazem um olhar transformador para a vida, buscando o bem. A bebida é a professora
de conhecimentos espirituais. Vem agora a busca de limpeza, limpeza fisica, moral e espiritual que podem
ser propiciadas por ela. As possibilidades de previsdes sdo utilizadas agora também como orientactes de

vida®®.

% M.G.J. ARAUJO, Cipd, cosmologia e historia entre os seringueiros do Alto Jurud, pp. 17, 18.
9 M.G.J.ARAUJO, Op. Cit., pp. 23,24.
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A transformacéo do cipé em "cipd-daime™ transforma também a relacdo do homem com
as entidades da natureza. Os encantes que faziam parte do imaginario e do cotidiano desses
individuos — a Mae da Seringueira, o Pai ou caboclo da mata, a Caipora, os caboclos d"agua,
etc. - ndo desaparecem, porém passam a operar a partir da logica daimista, como seres que
trabalham em prol da missdo de mestre Irineu, e perdem, assim, a ambiguidade que Ihes era
caracteristica.

O surgimento de Marachimbé no Santo Daime segue uma légica semelhante. Se, por
um lado, a entidade assemelha-se a figura do encantado, um "ser da floresta” de origem
supostamente vegetal, por outro, ela perde a ambiglidade caracteristica das visagens. O
consumo da ayahuasca no contexto do Santo Daime implica num processo constante de
transformacdo e limpeza, e exclui a possibilidade de se utilizar da bebida para atacar um
inimigo ou realizar feiticos, assim como limita a acdo punitiva dos chamados encantes ao
comportamento do fiel. Assim, a entidade, ao ser "incorporada™ pela cosmologia daimista,
difere-se da concepcdo tradicional dos encantados por ter perdido essa natureza ambigua. Como
foi expresso anteriormente, Marachimbé " é uma entidade que existe, que vem, e que é correta”,

mas que so pune "quem deve".

Os encantes exercem um tipo de "justica” na medida em que protegem rios, matas e animais
da acdo predatdria do homem, e castigam aqueles que ignoram ou infringem as normas para
0 contato e relacdo com natureza. Marachimbé, embora seja visto geralmente como um ser
da mata, age segundo o modelo de moralidade e passa a exercer uma funcdo distinta: a de
ordenar o "batalhdo". Como indica o trecho do hino 32, Prometido, do hinério

Chaveirinho®®.

Prometido prometeu
De novo vem prometendo

330 O Chaveirinho, recebido por Glauco, é o "hinario da casa", isto &, o hinério oficial do Céu de Maria.
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Um amor puro a brilhar
E coisa que eu ndo to vendo

Se levantem meus soldados
Eu quero todos de pé
Eu ndo dei ordem de descanso
Vou chamar Marachimbé

Marachimbé, conforme citado por um fiel, "faz acontecer", isto €, ao mesmo tempo
limpa as "sujeiras"”, castiga a "rebeldia" e perfila os fieis em um batalh&o de soldados da Rainha
da Floresta, segundo o cddigo moral expresso nos hinos. A propria entidade encontra-se
ordenada em uma "hierarquia cosmica" e tem "atrds de si" um legido de outros seres que sdo
responsaveis por fazer valer a disciplina. A hipotese levantada sobre sua origem apenas sugere
alguns caminhos para uma melhor compreensdo do processo de formagdo do imaginario
daimista a respeito da peia. Uma posi¢cdo mais conclusiva sobre a possivel relacdo entre a
planta e a entidade requer um maior aprofundamento, que abrangesse também, o Alto Santo e
outros centros daimistas ndo filiados ao CEFLURIS. Tal aprofundamento, contudo, vai além
dos propositos dessa pesquisa. Essa breve andlise ilustra algumas no¢des sobre a acdo desses
seres sobrenaturais na otica dos fieis, e nos permite também visualizar algumas diferencas, no

que diz respeito a essa entidade, em relacdo a concepcdes tradicionais sobre 0s encantados.

Buscamos nesse capitulo tracar os contornos da peia a partir de sua conceituaco,
abrangéncia e crencas em relacdo a acdo de “entidades justiceiras", mais especificamente,
Marachimbé. Sua conceituacdo da-se a partir de suas fungbes principais: a punitiva e a
apurativa. Sua abrangéncia ndo se limita ao individuo e ao ritual. Através dos relatos,
entendemos que a peia pode ser "contagiosa" e pode atingir grupos de pessoas dentro do

trabalho que estejam na mesma "sintonia" . Essa coletivizacdo da peia, embora indesejada", é

31 E indesejada pois é pedido de todos a uni&o com a irmandade e a firmeza de pensamento.
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parte integrante do ritual e faz parte do processo de aprendizado com a bebida, na medida em
que "expde o indesejavel" e serve de exemplo para "o que ndo deve ser feito". A peia também
transcende os trabalhos e serve de elemento interpretativo e significador de eventos
indesejaveis ou desagradaveis que possam ocorrer com o fiel. Nao raramente, € associada a
pendéncias de outras encarnagfes. Sua agdo esta, via de regra, associada a erros ou falhas de
conduta do individuo. Ao "limpar-se", o adepto é capaz de exteriorizar e visualizar o motivo do

desconforto. Diferente dos vegetalistas, essa limpeza ndo é apenas fisica, mas também moral.

Tratamos nesse capitulo da peia em seus aspectos mais genéricos, isto €, a sua
caracterizacdo, a sua acdo coletiva e o imaginario referente as entidades justiceiras. Essa
primeira aproximacdo a peia torna, em nosso entendimento, mais claro o nosso objeto de
estudo. No proximo capitulo, buscaremos dar maior profundidade & andlise da peia ao

abordarmos o processo de ordenamento simbélico do culto.

Capitulo 5

As funcbes da peia

Buscaremos nesse Ultimo capitulo aprofundar a analise da peia no ritual do Santo
Daime a partir de duas perspectivas distintas, uma que realce as implicagbes sociais e
comportamentais da peia e outra que nos permita acessar a subjetividade da experiéncia.
Inicialmente sob um enfoque antropoldgico, buscaremos entender de que a forma a peia se
insere no processo ritual, através da analise do seu carater ordenatorio. Em complemento a essa

andlise, realizaremos uma tipologia aproximativa da peia de forma a dar maior visibilidade e
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profundidade ao entendimento do fendmeno. Posteriormente, recorreremos a psicologia
analitica e estudos sobre a psicossomatica, de forma a aprofundar o entendimento sobre a

funcéo terapéutica da peia.

5.1. Analise do carater ordenatério do ritual

O consumo coletivo da ayahuasca no contexto estudado abre a possibilidade para a
desarmonia, para 0 caos e a desordem, inspirados pela acdo da bebida e pelas relagOes

332 asta em tensdo

conflitantes existentes entre os membros da corrente. Essa "energia negativa
constante com a "forca da corrente”, gerada a partir da comunhdo dos pensamentos em torno
dos valores expressos nos hinos, pela harmonia do bailado e do canto, e pela acéo eficiente dos
atores que compdem a corrente e auxiliares do trabalho (fiscais). Os trabalhos sao
frequentemente referidos como "batalhas espirituais”, e seus atores, como participantes de um
batalhdo de "soldados da Rainha". Essa batalha representa a "doutrinacdo dos espiritos de
pouca luz" através do autoconhecimento e aprimoramento de cada um. Todos devem buscar ter
firmeza frente a seus erros, falhas e fraquezas, convertendo essa “energia negativa” em forca
para a corrente, forca essa constituida pela unido e pela harmonia. Ha no ritual a polarizacdo de
diversos elementos que o compdem, e que estabelecem, entre si, uma tensdo constante. Como
por exemplo as relacdes de espaco (alas masculina e feminina, saldo e terreiro, "astral” e

realidade ordinaria, etc. ), funcBes rituais masculinas e femininas, dimensfes do ser (“eu

superior" e "eu inferior"), seres de luz e de sombra, verdade e llusdo, sagrado e profano, etc.

332 Utilizamos esse termo por falta de outro mais adequado. Entendemos por "energia negativa" a soma dos
esforcos, pensamentos, agdes, etc., contrarios (por isso negativo) aos propésitos do trabalho, em desarmonia
com os hinos e com o bailado.
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A teoria de Victor sobre os processos rituais tem sido frequentemente utilizada por
diversos pesquisadores do Santo Daime™* para a caracterizacio dessa natureza ordenatdria do
culto. TURNER estuda os rituais de alguns povos africanos de forma a analisar a relagdo desses
rituais com a manutencao da ordem e das tradi¢es nesses povoados. Esses rituais harmonizam
as tensdes existentes entre o todo social, expresso pela tradi¢éo, pelas crencas e pelos costumes,
e grupos menores ou individuos marginalizados®*. O autor caracteriza a sociedade,
denominada societas, como um processo dialético que alterna estados e transicbes numa
dindmica que parte de uma necessidade humana em participar de ambas as possibilidades. Esse
processo é dividido em trés componentes: estrutura, communitas (ou antiestrutura) e estados de

liminaridade.

Para TURNER, a estrutura se constitui de um conjunto orgénico de relagBes entre
posicOes e papéis, sujeitos a modificagcbes mais ou menos gradativas, que persistem no tempo.
No contexto daimista, esta estrutura se constitui da tradi¢do, dos valores e crencas inspiradas
nos ensinos de mestre Irineu, e expressos no ritual pela comunhdo de todos com a bebida, no
seguimento das prescrigdes e técnicas de éxtase, e, principalmente, pelos ensinamentos da
prépria bebida, ao redor da qual gira a cerimdnia e as relagdes sociais entre 0s membros. A
bebida, como ja dissemos anteriormente, é entendida como um ser divino®®. Podemos dizer
que a estrutura esta contida na bebida e é a propria doutrina, expressa nos ritos e nas pessoas
que compBem e freqlientam o centro. Segundo COUTO, a pratica ritual da existéncia social ao

mundo cdsmico-espiritual, relacionado com o sistema ideoldgico que tem como idéia principal

333 Destaco, entre esses pesquisadores, F.L.R.COUTO, Op. Cit. e E. MACRAE, Op. Cit.

334 \/ W.TURNER, O processo ritual.

335 0 daime é veiculo para o contato com esse ser, que é a propria bebida "na terra" e um "ser iluminado "no
astral, referido como Juramidam, Jesus, o Espirito Santo, o Espirito da Verdade, etc.
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0 "Império Juramida®*"

e que, durante a perfomance ritual, é intensamente vivido nesse
mundo®*”. Sob essa perspectiva, a estrutura é representada por esse “império”, que representa o
universo simbdlico e ideoldgico daimista, sob o qual todos estdo sujeitos, e que, segundo a

crenca local, rege também as vidas dos fieis.

A communitas, ou antiestrutura, também chamada por TURNER de "sociedades
abertas"”, apresenta um grau superficial, ou mesmo inexistente, de estruturagéo onde as relagoes
se ddo entre individuos. Os valores e usos de uma communitas, assim como seu grau de
organizacdo social, determinam a sua posicdo em relacdo a estrutura. O autor classifica a
communitas conforme essa mesma relagdo em 3 categorias: existencial, normativa e
ideoldgica, estando as duas Ultimas inseridas na estrutura, enquanto a primeira, encontrada em
grupos menores, busca a total (ou quase total) dissociacdo da estrutura. Para TURNER, o
sentido de tempo que alimenta estrutura e communitas representa um ponto fundamental de
ruptura entre ambas, sendo a Ultima existente no presente, enquanto a primeira, langa suas
raizes no passado e se estendem para o futuro através da linguagem, da lei e dos costumes. Isso
sera tdo mais verdadeiro qudo menos social e culturalmente desestruturalizado seja a
communitas. Na concepc¢do daimista, as pessoas sdo constituidas de uma parte material, um "eu
inferior”, e de uma parte espiritual, um "eu superior”. A primeira estaria relacionada com a vida
dos sentidos, dos instintos e dos desejos materiais, enquanto a segunda simboliza a parcela
divina que cada um trds em si. Desta forma, uma pessoa estara tdo mais na "ilusdo" quanto
maior for sua inconsciéncia sobre sua dimensdo divina e maior for o seu apego ao mundo
material. O processo de desenvolvimento espiritual se constitui pela expansdo dessa
"consciéncia divina" atraves das vivéncias com o daime. Em outras palavras, hd uma luta pelo

poder entre esse "eu divino", essencialmente espiritual, e o "eu profano”, pertencente a vida
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material e sujeito a influencia do "mundo de ilusdes". N&o se trata, contudo, de se eliminar um
Ou 0 outro mas, ao contrario, busca-se a harmonizacao e hierarquizacdo entre ambos, de forma
a dar o poder ao "eu superior”, que passa entdo a comandar o “eu inferior”. Padrinho Sebastido

descreve essa relagdo:

O momento é de unir o negativo com o positivo. Ai é que ta o espirito com a matéria, unidos! Ai, o foco
cresce muito mais. S6 no que é negativo, ndo da luz. No positivo, s6, também ndo da! Tem de ligar os
dois! Entdo ajunta todos os diabos que existe, ndo é? E ajusta todos com Deus, ai estd. Se for pra um
lado, tem soldado vigiando, se for para outro, tem soldado também. Entdo, anda direitinho na estrada
para ndo se perder! A ordem € unir-se. O Eu Superior interno na sua casinha, na sua prépria igreja, no seu
préprio templo que é o corpo! Ele bem sentaddo, no Trono, vendo tudo!**®
A natureza do "eu superior™ é integrativa e harmonizadora enquanto a do "eu inferior" é
dispersiva e desarmonizadora. O primeiro seria regido pelas leis do amor, da caridade, da
unido, etc., e o segundo pelo egoismo, pela desunido, pela inveja, etc. A tensdo entre essas duas
categorias sugere uma analogia com o modelo idealizado por TURNER. Os valores

relacionados a dimensdo espiritual do ser correspondem a estrutura, e a natureza

individualizada associa-se & vida profana e corresponde & antiestrutura®®°.

Conforme as palavras do Padrinho Sebastido, ndo se trata de eliminar uma das
polaridades em tensdo, e sim em uni-las. Essa unido, ou comunhdo, é possibilitada durante os
rituais quando as ambiguidades e fronteiras entre elementos estruturais e antiestruturais séo

desfeitas. Segundo COUTO,

Acrescentariamos ainda que esses rituais, quando desempenhados, acabam momentaneamente com a

ambigiidade entre 0 mundo dos deuses e 0 mundo dos homens, a vida e a morte, 0 sonho e a realidade,

3% EncontRAMOS duas possiveis grafias: "Juramida” e "Juramidam®.

¥7E L.R.COUTO, Santo Daime: rito da ordem In: O uso ritual da ayahuasca, p. 353.

%8 A.P.ALVERGA, Op. Cit., p. 160.

3% N&o temos a pretensdo de reduzir a experiéncia a um modelo, mas simplesmente estabelecer algumas
relagdes e analogias de forma a dar visibilidade a logica ritual presente nos trabalhos.
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Jesus e Cristo, Raimundo Irineu Serra e Juramidd ou qualquer outra ambigliidade que se estabeleca entre o

aqui (terra) e o 14 (mundo dos espiritos)*?.

Essa quebra de fronteiras espaciais e temporais foi chamada, por TURNER, de estado
liminar. Tem um carater essencialmente dubio e transitério e representa aquilo que Van
GENNEP** chamou de margem, onde o individuo ou grupo se véem livres de suas relacdes
sociais estruturalizantes e, por vezes, sufocantes. A liminaridade gera uma auséncia de "status"
e controles sociais, um limbo, e dessa forma age como harmonizador das tensfes sociais. Os
estudos das relacdes sociais e processos rituais de diversas tribos africanas e algumas urbanas,
todas caracteristicamente enquadradas como communitas, demonstram, nas pesquisas de
TURNER, a natureza harmonizadora da transitoriedade limiar, em especial para individuos ou
grupos que se encontrem em condi¢Oes de liminaridade, marginalidade e/ou estruturalmente
inferiorizados. A prépria constituicdo e desenvolvimento do culto daimista, como pudemos ver
nos dois primeiros capitulos, se da em um tipo de liminaridade, isto e, inicialmente, os
seringueiros, excluidos social e economicamente da nova ordem econémica, encontram na
experiéncia com a ayahuasca condigdes para uma re-leitura e re-significacdo para suas crengas
e valores frente & nova sociedade que se forma. Por outro lado, o processo de expansdo da
doutrina para os grandes centros urbanos atraem individuos que se encontravam em busca de
novos valores e de uma nova forma de religiosidade. O estado liminar é, assim, produto da
dissolucao de fronteiras entre estrutura e anti-estrutura, uma ruptura com a realidade cotidiana e
abertura para o "caos" e o "divino". A miracdo, a peia, e demais eventos que caracterizam 0s
trabalhos, sdo fendmenos essencialmente liminares. A analise do processo ritual estudado por
TURNER aponta para dois tipos principais de ritos: os ritos de crise do grupo e de calendario e

0s ritos de crise e de investidura.

0 F L.R.COUTO, Op. Cit., p. 356.
%1 GENNEP, Arnold Von. The rites of passage, 1960, Londres: Routledge and Kegan Paul.
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Os ritos de crise do grupo e de calendario atingem geralmente a todos ou referem-se a
grandes grupos. Podem se realizar pelos mais diversos motivos mas tem em comum a
reafirmacdo da ordem estrutural. 1sso se da, na maioria dos casos, atraves da inversdo de
posicdes sociais. Nesses casos, € comum a existéncia do "poder dos fracos” como
harmonizador das tensGes sociais e culturais pertencentes aos grupos. Aqui, os individuos
estruturalmente inferiores tornam-se, durante o periodo de limiaridade, isto €, o proprio ritual,
simbolicamente superiores, detentores do poder sagrado, para retornarem, posteriormente, as
suas condigdes iniciais. Nos rituais do Santo Daime, essa inversdao nao parece ocorrer, pelo
contréario, as posi¢fes sociais dos individuos sdo reforcadas durante os rituais, como por
exemplo, no casos dos padrinhos, que no ambito da comunidade auxiliam seus "afilhados" na
solucdo de problemas e servem de modelo para os demais. Essa posi¢do é confirmada nos

rituais.

Os ritos de crise e de investidura, por sua vez, simbolizam a mobilidade estrutural do

individuo ou do grupo através da elevagdo de "status™. A puberdade, o casamento, a mudanca
de comando tribal, a morte, entre outros, integram essa categoria ritual. Mais do que
simplesmente legitimar a nova posicao, tais ritos tem caréater disciplinatorio, ensinando sobre 0s
riscos e deveres da nova posicdo. O neofito perde temporariamente seu "status”, posicionando-
se simbolicamente abaixo dos demais, como no caso da iniciagdo de um novo chefe tribal em
algumas culturas, para retornar a sua nova posicao renovado, "purificado™ e consciente de sua
nova posi¢do. Essa purificacdo é analoga a apuracdo associada a peia. Diversos hinos apontam
para a necessidade de "se humilhar" para poder seguir o caminho espiritual. No inicio da

doutrina, havia a distribuicdo de patentes que refletiam o grau de desenvolvimento dos

seguidores de mestre Irineu. Posteriormente, em decorréncia de supostos desentendimentos e
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lutas de poder, essa pratica foi abolida. No entanto, ainda hoje, fala-se de “"graduacdes"**?

recebidas "no astral”, e na prépria vida, em decorréncia do aprimoramento do adepto.

21- O que é que vocé vai fazer

(Padrinho Sebastido)

()

Ninguém queira ser grande
E preciso se humilhar
Se faca pequenininho

Para entrar no Celestial.

A “entrada no Celestial" esta condicionada & uma postura humilde do fiel. E preciso "se
humilhar”, isto é, enfrentar e aceitar todas as imperfeicdes que o daime Ihe mostra para que
essas sejam transformadas. Por um lado, essa "humilhac¢do"” tem visibilidade social, uma vez
que a peia expde o "infrator" mas, por outro, sugere um ato de entrega e de rendicdo dos
instintos e desejos materiais em relacdo aos designios do "Império Juramidam". Enxergamos
aqui um movimento que parte da desestruturacdo dos egoismos dos individuos, isto é, da
prépria communitas, para a sua posterior assimilacdo pela estrutura. Para TURNER, a
communitas tem, a priori, uma vida curta, e esta fadada a ser absorvida pela estrutura por nao
conseguir manter, na maioria dos casos, "a organizacdo social e econdémica por longos
periodos de tempo". Em outras palavras, a communitas revigora, legitima e harmoniza a
estrutura atraves de sua manifestacdo cultural repetida, tendendo a dissolucdo nessa mesma

estrutura.

%2 Essas "graduagBes” podem ser representadas por um maior entendimento sobre os mistérios da
experiéncia, pela mobilidade dentro da propria comunidade ou mesmo por mudangas (positivas) ocorridas da
vida do sujeito, como o casamento, filhos, o abandono de vicios, etc.
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Para COUTO os trabalhos daimistas ndo sdo ritos de inversdo, onde h& o deslocamento
do equilibrio estrutura/communitas para o lado dessa Gltima®**®. O autor entende que esse

deslocamento se da para o lado da estrutura,

reforcando a ordem cosmoldgica, que € intensamente vivida, saindo do seu estado latente, inconsciente,
para se manifestar durante o ritual. (...) Por outro lado, a ordem interna é reafirmada pelo empenho de cada
um na performance ritual, ao submeter-se aos imperativos do "Império Juramida", na sua praxis durante o
ritual, de onde o fiel acredita receber os "ensinos" e, principalmente, o ordenamento simbdlico que se
acredita eficaz (...), levando todo o sistema para uma ascese simbolica; ou, antes de mais nada, para a
ordem".>*
A conceituacdo do culto daimista como um ritual de ordem estd em concordancia com
os relatos apresentados sobre a peia. As diferentes experiéncias relatadas, referentes a
preparacdo para os trabalhos, a performance e empenho dos participantes, aos valores e crencas
sobre a bebida e seres espirituais, entre outros, apresentam, como ponto comum, a nogao de
salde e desenvolvimento espiritual condicionado ao aprimoramento moral do individuo,
expresso na conduta do sujeito no ritual e em sua vida. A peia age ora como punidora das
infracdes e desvios, ora como facilitadora do processo de purificacdo do sujeito. A ordem
externa e definida pela unido, harmonia e concentracdo de todos nos hinos e no bailado. A
ordem interna, por sua vez, é reafirmada pelo empenho de cada um na performance ritual ao
submeter-se aos imperativos do "Império Juramid&", na sua préaxis durante o ritual**. A peia
"desce" e atua sobre os individuos, sobre as relagdes entre esses individuos e,

consequentemente, no grupo como um todo, promovendo uma ampla limpeza de ordem fisica,

mental, emocional e espiritual. Para COUTO:

¥3 F L.R.COUTO, Santos exXamas, p. 133.
¥4 Ibid, p. 133.
3% |dem, Santo Daime: rito da ordem In: O uso ritual da ayahuasca, p. 349.
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Da prética ritual o fiel acredita receber os "ensinos" e, principalmente, o ordenamento simbdlico que se
acredita eficaz, e que, nessa ordenacdo, vai limpando e desobstruindo simbolicamente os canais invisiveis
dos nedfitos, levando todo o sistema para uma ascese simbolica; ou, antes de mais nada, para a ordem,
como afirma Mary Douglas*®: "A sujeira ofende a ordem. Elimina-la no é um movimento negativo, mas
um esforco positivo para organizar o ambiente"*"’,

O antropdlogo reforca 0 seu argumento apontando outros elementos que indicam o
carater de ordem, como a utilizacéo de fardas, a autodenominacao dos fieis como "soldados das
rainha" e utilizagdo de outros termos militares como "batalhdo"”, "estado maior"”, "fora de
forma", "general”, "comandante", etc. O autor refere-se a diferenca de géneros como também
significativa ao principio ordenador do simbdlico e das atividades comunitarias. A disposi¢do
espacial, no ritual, das pessoas em homens e mulheres casados, mogos e mocas, solteiros e
solteiras, revela também a organizacdo social do grupo. No que se refere a peia, esse dado se
enquadra ao relato de um fiscal mais antigo, com aproximadamente 9 anos de farda, que fala da
peia pela falta de humildade. Segundo esse informante, muitas pessoas levam peia por "querer

cantar de galo" sem conhecer bem a doutrina®*®

. A sua fala indica a posicdo de alguém que esté
"dentro de um grupo™ em relacdo "ao outro” posicionado fora do grupo. Nesse exemplo, o
impedimento para a insercdo recai sobre a arrogancia do "outro” e a sua integragcdo no grupo

requer uma "purificacdo", ou ainda, um ordenamento, desse aspecto de seu carater, isto é, a

falta de humildade.

MACRAE analisa os efeitos estruturantes do consumo da ayahuasca nos rituais

daimistas a partir da perspectiva da reducdo de danos**, aplicada no contexto de consumo de

%6 M. DOUGLAS, Pureza e perigo. Colecdo Debates, n° 120, S&o Paulo, Perspectiva, 1966, p. 12.
#7EL.R.COUTO. Op. Cit., p. 349.

8 Esse relato é analisado na sec&o que trata da peia pela falta de humildade, nesse capitulo.

90 autor tem como principais referencias tedricos, N. ZINBERG. Drug, set and setting: the basis for
controlled intoxicant use. New Haven: Yale University Press, 1984; J.P.C. GRUND. Drug use as a social
ritual:  functionality, symbolism and determinants of self-regulation. Rotterdd: Institut wvoor
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drogas entorpecentes a partir da década de 60 do século passado. Essa perspectiva busca um
entendimento mais complexo da questdo das drogas que transcenda a agdo meramente organica
da substancia, e inclua a nogdo de controles sociais, onde o0 consumo do psicoativo é regido por
regras, valores e padrdes de comportamento desenvolvidos entre grupos de usuarios. Esses

controles sociais funcionariam de 4 maneiras:

¢ sdo definidoras de um uso "aceitavel” e condenam usos que que fujam desse padrao;

¢ limitam o uso a meios fisicos e sociais capazes de propiciar experiéncias positivas e

seguras com a substancia;

o identificam efeitos potencialmente negativos. Os padrées de comportamento ditam

precaucOes a serem tomadas antes, durante e depois do uso;

o distinguem os diferentes tipos de uso das substancias, respaldando as obrigacGes e
relacbes que os usudrios mantém em esferas ndo diretamente associadas aos

psicoativos® .

Para MACRAE o consumo da ayahuasca no contexto daimista representa uma instancia

paradigmatica das ideias relacionadas a reducao de danos.

Entre 0os membros da seita, o efeito da bebida é tradicionalmente entendido como um transe em que o0 sujeito
expande seus poderes de percepcdo, tornando-se consciente de fendmenos de um plano espiritual que, por sua
sutileza, normalmente escapam aos sentidos. Além disso (...) essa pratica € rigorosamente prescrita em seus

menores detalhes, tornando-se um bom exemplo do uso controlado de um psicoativo®".

Verslavingsondeersoeck (IVO) Erasmus Universiteit, 1993 ; e M. XIBERRAS. La societé intoxiqueé. Paris,
Méridiens Klincksieck, 1989.

%0 E. MACRAE. O uso ritual de substancias psicoativas na religido do Santo Daime como um exemplo de
reducédo de danos, p. 1.

%1 |dem., Guiado pela Lua, p. 117.
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Com base em uma etnografia de aspectos diversos que envolvem o consumo ritualizado da
bebida, como as crencgas, valores, praticas rituais, manuseio e estocagem do daime, hierarquia

do grupo, entre outros, o pesquisador conclui:

Assim, acima de tudo, séo rigorosamente controladas as atividades em que se engajam os individuos quando
sob o efeitos da bebida. Como j& vimos, isto sempre acontece sob a forma de um ritual religioso®? (...) A
participacdo regular nos rituais do Santo Daime freqlientemente leva a notdveis mudancas entre seus
seguidores. Estes sdo muitas vezes recrutados entre os individuos socialmente estigmatizados, por sua
condicdo pauperizada, como na Amazonia, ou por sua adesdo a valores da contracultura, como o uso de drogas
e o livre exercicio da sexualidade. Para todos, os rituais apresentam uma valorizagdo e incitagdo a
autodisciplina, possibilitando direcionarem suas vidas e tornarem-se mais eficazes nas atividades do dia-a-dia.
Essa constatagdo encontra consonancia nas idéias de Turner, para quem os rituais periodicamente convertem o
obrigatério em desejavel, colocando as normas éticas e juridicas da sociedade em contato com fortes estimulos

emocionais. Suas consideracdes se adequam muito bem ao caso das ceriménias do Santo Daime™®.

5.2. Alguns tipos de peias recorrentemente relatadas.

Buscaremos agora tracar uma tipologia aproximativa da peia com base nos dados
coletados durante o trabalho de campo. Essa tipologia ndo € conclusiva e certamente ndo abarca
todas as possibilidades de peia possiveis. Ela, no entanto, nos permite uma melhor visualiza¢do

do impacto da peia para os fieis, assim como os explicita valores e crengas associadas a peia.

5.2.1 Peia por néo se preparar adequadamente para o trabalho

Entre os vegetalistas tradicionais e também em outras formas de xamanismo
amazOnico, 0 manuseio e consumo das plantas e ervas € cercado de dietas e abstinéncias, cujos
periodos podem variar de meses até anos. Também na medicina popular amazdnica, os

remédios de plantas e ervas sdo acompanhas de sua "fineza", isto é, os resguardos necessarios

%2 |bid, p. 121.



159 www.neip.info

para o tratamento das doencas, que podem ser de origem organica, mas sao normalmente
relacionadas com a acdo de seres sobrenaturais. O resultado esperado, geralmente uma cura,
estd diretamente relacionado ao cumprimento dessas prescricbes, além, obviamente, do

conhecimento acumulado do préprio curador. Segundo MACRAE:

Todos os vegetalistas afirmam que seguir a dieta € o caminho da sabedoria. Dizem que ela ndo os
enfraquece e que, apesar de perderem peso, seus corpos se tornam mais fortes e resistentes a até mudam de
cheiro. Afirmam, também, que enquanto a seguem, suas mentes funcionam de forma diferente, a
observacdo e memorizagio tornam-se mais faceis. E a propria natureza que lhes revela, entfio, seus
proprios segredos. Seus sonhos tornam-se mais claros e instrutivos. Assim, a dieta pode ter a funcéo de
desencadear um estado de consciéncia alterada durante o periodo de aprendizagem®*.

No contexto daimista, a importancia das dietas e abstinéncias é relativizada e mesmo
relegada a um segundo plano. E sugerido a abstinéncia sexual 3 dias antes e 3 depois dos
trabalhos. Nesse periodo, aconselha-se a ndo ingestdo de carne ou alcool. Recomenda-se,
também, que haja um esfor¢o do sujeito em se manter em harmonia consigo e com 0
préximo, resolvendo quaisquer pendéncias pessoais antes de se dirigir para o trabalho.

Notamos que no centro estudados, essas prescricbes nem sempre sao seguidas a risca e,

algumas vezes, questionadas.

(B) Eu ja fiz trabalho com a disciplina dos trés dias e sem a disciplina. Com certeza, disciplina é

disciplina, o trabalho pega muito mais. Uma preparacdo tem que ter, uma preparacdo de acordo com cada

um. Mas as vezes entra numa rotina de trabalho®®

que parece que vocé ja ndo sai mais do trabalho. Entdo
voceé ja fica naquela e do jeito que vocé esta ali, vocé ja vai indo. Num dia vocé come muito, noutro dia

vocé come pouco: "hoje eu vou comer pouco porque eu vou tomar daime", no outro dia, "eu vou comer

%3 |bid, p. 124.

%% E MACRAE, Guiado pela lua, p. 34.

%5 Ele se refere ao periodo de festivais quando ha uma grande quantidade de trabalhos em curto periodo de
tempo. Ha dois festivais no ano, o primeiro vai de 12 de Junho até 5 de Julho, onde séo celebradas as datas
comemorativas dos santos catélicos. O segundo festival ocorre no final do ano, entre 8 de Dezembro e 6 de
Janeiro.
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bastante para agiientar". E muito relativo. Qualquer disciplina que a gente fizer é bom, mas tem que fazer ,

Ver por que esta fazendo e para que esta fazendo®®.

Em outro relato, L., fala sobre a sua preparacéo.

As vezes eu me preparo, outras ndo. Depende se eu ndo tenho que trabalhar antes. Depende do trabalho...
posso tomar banho de descarrego, posso acender uma vela em casa ou posso estudar o hinario antes. Por
exemplo, o trabalho de finados eu gosto de estudar. Quando da tempo, eu ouco 1 ou 2 hinéarios, para ter
uma base. De alguma maneira eu me preparo. As vezes eu ndo como carne, ou alguma coisa assim, mas
isso € relativo. Faz uns 6 meses que eu ndo fago isso, uma dieta alimentar. A preparagdo, as vezes, é vocé
pegar sua farda dois dias antes e ver se ela esta lavada, passada, certinha. Vocé ja focaliza o trabalho. As
vezes, preparar é sO pensar nele. Se arrumar. Vocé chega la e sente que entrou certo. Ja comegou
pensando, ndo é jogado assim. As vezes, "preparar” no é ritual e tudo mais, é pensar no assunto. Se ligar
com a situacdo...deixar fluir... eu acho que é melhor®’.

H& aqui uma ruptura com a preparacao tipica do vegetalista. Os procedimentos que
antecedem o consumo do daime parecem estar mais associados a tentativa em entrar em
sintonia com o trabalho. A dieta alimentar, embora levada em conta, ndo representa o
aspecto principal da preparacdo. Percebemos, pelo segundo informante, que, por um lado,
h& uma ritualiza¢do no preparo, como banhos de descarrego e velas e, por outro, uma nogdo
mais pratica sobre o trabalho, como estar com 0s hinarios e a farda em ordem, e ter
ensaiado os hinos com antecedéncia. A preparacao para o trabalho, como pudemos notar
nos dois relatos, € considerada importante - "disciplina é disciplina, o trabalho pega mais
muito mais" e "de alguma maneira eu me preparo” -, mas estd condicionada,
primeiramente, ao contexto em que se encontra o adepto para participar do trabalho, isto é,

se "trabalha antes®*®"

ou se ha tempo para uma preparagdo mais complexa. A forma que
cada um se prepara para o ritual é definida, pelo menos parcialmente, pela vida pregressa e

valores do sujeito. No primeiro caso, com relacdo a alimentacéo, ele as vezes come muito e

%56 Entrevistado em 28/03/2004.
7 Entrevistada em 24/02/2004.
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outras pouco, dependendo do ritmo dos trabalhos. Em outro momento da entrevista, esse
entrevistado afirma que desde pequeno sempre comeu carne e nunca sentiu qualquer efeito

negativo em seus trabalhos por causa disso.

N&o ¢ falar que se comer carne, vai acontecer isso ou aquilo...ndo...a maioria (das pessoas) que eu conhego
foi criado, desde de pequeno, na “papinha“. Pelo menos uma “carninha“ desfiada tinha, né? Entdo essa é

uma coisa natural de cada um*®®°.

Em contraponto ao relato acima, um outro daimista, C.**°, explica o que pensa da

importancia de uma dieta adequada para participar dos rituais.

Eu acho fundamental que a gente tenha uma alimentacdo leve, adequada, pra vocé poder estar
participando de um trabalho espiritual, porque se vocé come carne, por exemplo, vocé estd cansado de
saber que a digestdo é mais demorada, os residuos ficam mais tempo no teu organismo. Aquilo ndo se
dissolve em poucas horas, demora dias até, entendeu? E eu acho que o daime esté tdo "na luz" que o fato
de vocé comer carne no dia do trabalho interfere. Entdo muitas vezes vocé toma o daime e tem que fazer

limpeza, porque aquilo ndo estd compativel com a bebida. Depois que vocé faz a limpeza, vocé

melhora361.

Pensamos que C. enquadra-se na descricdo feita por GOULART sobre o novo tipo de
daimista, denominado "do sul"®?, surgido com a expanséo geogréafica do CEFLURIS iniciada
no comeco da década de 80. Essa semelhanca se d& ndo apenas em relacdo a dieta mas também

pelo seu discurso, onde afirma o seu desejo em se mudar para a "floresta” e o seu trabalho junto

%58 A informante é operadora de raio-x em um hospital pablico.

%9 Entrevistado em 28/03/2004.

%0 Entrevistado em 18/05/2004.

%L Entrevistado em 18/05/2004.

%2 A autora caracteriza esse tipo de daimista como fortemente influenciado pelos valores da contracultura dos
anos 60 e 70, como o anseio pela liberdade e o ideal de vida comunitario. O estabelecimento de novas igrejas
em outras regides e 0 consecutivo aumento no nimero de fieis, faz surgir um novo tipo de daimista do "sul",
mais ligado a questdes ecoldgicas e a temas como auto-conhecimento, macrobi6tica, etc. Embora esses
também fossem assuntos de interesse dos pioneiros do "sul", essa tendéncia pereceu intensificar-se com o
tempo. Cf. S. GOULART. Op. Cit.,p. 174.
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a Santa Casa®®. Os outros dois informantes, B. e L., demonstraram pouco interesse, e até
mesmo nenhum interesse, em residir no Mapid ou em outra comunidade daimista, embora
estivessem engajados em viver, futuramente, em localidades mais afastadas de S&o Paulo. Nos
vimos inUmeras vezes em meio a conversas informais com outros daimistas que discutiam
dietas e outras formas de preparacdo para os trabalhos. Pudemos identificar como Unico ponto
de concordancia o ndo consumo de &lcool. Mesmo a questdo da abstinéncia sexual foi
apresentada por vezes como relativa, embora a maioria concordasse que a abstinéncia fosse

importante.

O outro ponto levantado em relacdo a preparacdo diz respeito a "sintonizagdo™ do fiel
com o trabalho. Essa "sintonizacdo™ esta relacionada, por um lado, a uma intencionalidade em
relacdo ao trabalho e, por outro lado, a uma atitude de atencéo para com os "sinais" percebidos
durante o transcorrer do dia ou dias anteriores ao ritual que possam ter uma relacdo com o

mesmo. L. afirma:

1%, Af vocé decide: "eu vou trabalhar no sei o que ', e

Vocé vai para um trabalho de cura, de Sdo Migue

ai pega a farda do jeito que esta, coloca na bolsa e sai para o trabalho. Vocé chega, "com seu livro aberto”,
vocé vai descobrir que vai "chover um pouco na sua vida". Vocé néo estava ligado no que estava fazendo.
N&o se ligou. N&o se atinou no que vocé estava fazendo. Vocé entrou no meio da coisa sem saber o que

era. Ai vocé vai ter que assimilar...é mais complicado. E um descuido, é descaso™®.

Nas palavras da fiscal, a peia sofrida é conseqliéncia do "descuido" ou "descaso". Na
fala, o sujeito decide "trabalhar" um determinado assunto sem se preparar adequadamente, ha

uma intencionalidade que gera, segundo a crenga, um evento, isto é, quando a pessoa chega no

%3 A Santa Casa de Satde Padrinho Manoel Corrente, com sede na vila Céu do Mapid, é um centro holistico
gue agrega diferentes linhas terapéuticas ditas alternativas.

%4 Os trabalhos de Sdo Miguel sdo considerados trabalhos de "limpeza da corrente”, e tidos como trabalhos
fortes. Via de regra, todo trabalho visa a cura e é sempre imprevisivel. Entretanto, em trabalhos como o de
S&o Miguel ou de cura, é freqlientemente servido um daime mais concentrado que da, ao menos em parte,
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hinério o "seu livro esta aberto”. O despreparo em relagdo ao trabalho teve, como resultado, a

peia. Nas palavras de L., "choveu um pouco na sua vida".

Segundo GROISMAN, o ato de tomar daime é cercado por diversas prescrigcdes de
contetido simbolico, que correspondem muitas vezes a cuidados pessoais que permitem ter uma
boa experiéncia mas, principalmente, elas servem para demarcar os parametros do sagrado —
fronteiras do comportamento esperado — e do respeito ritual pela bebida®®. Vimos, pelos
depoimentos, que o resultado de uma preparacdo inadequada, ou descuido na preparagdo para o
ritual, € normalmente a peia. Por outro lado, quando no trabalho, o individuo se encontra em
sintonia com as forgas ali presentes e em harmonia com a corrente, o resultado € o éxtase, a

graca, a miragao.

(C) Quando vocé vai pro trabalho limpo, meu amigo, ndo tem nada que te atrapalhe, € um primor. Vocé
sO vé primor. E isso ai eu ndo estou dizendo por mim, eu estou dizendo pelas pessoas que me ensinaram
muitas coisas nessa doutrina, que foi o padrinho Wilson, o sr. Luis Campelo, o sr. Jorival, o padrinho

Eduardo, esses mais antigos das doutrina que sempre passaram aqui por Séo Paulo, e gracas a Deus, tive a

oportunidade de conviver com varios deles. Eles sdo todos da época do padrinho Sebastio®®’ .

As operacBes simbdlicas que antecedem o consumo da bebida representam uma
"purificacdo" fisica, mental e emocional do adepto. Busca-se um estado de limpeza para
participar do ritual, por outro lado, quando o individuo encontra-se "sujo", 0 acesso aos
"primores” da miracdo Ihe € negado e ele leva uma peia.

(C) Porque para vocé participar de um trabalho espiritual, pra vocé chegar I4, invocar a energia da Nossa

Senhora, a energia dos teus guias espirituais, pra se beneficiar e enxergar a luz divina, que é Unica, como

é que vocé vai se aproximar da luz de Deus estando sujo? Porque se vocé ndo se prepara vocé vai sujo. E

como se vocé ndo tomasse banho e fosse entrar na casa de Deus. N&o pode. Vocé ndo consegue enxergar a

certa procedéncia a classificacdo aqui assumida. Outro ponto diz respeito aos hinarios cantados que, no caso
dos trabalhos citados, tem um direcionamento especifico, isto €, a cura.

%5 Entrevistada em 24/04/2004.

% A, GROISMAN. Op. Cit. p. 97.

37 Entrevistado em 18/05/2004.



164

www.neip.info

luz como ela é, como ela se apresenta. E ela ndo consegue se apresentar pra vocé. Ai vocé entra na peia,

vocé faz limpeza®®.

No hino (45) Aqui entram todos, do padrinho Sebastido, essa idéia fica clara. O hino
descreve dois momentos distintos. No primeiro, quando se chega na igreja, na doutrina, a porta
esta aberta para todos que quiserem consumir a bebida. No segundo momento, 0 acesso a "Casa

do Pai" é permitido somente aos que estiverem "limpos".

Aqui entram todos
Entra o sujo e o rasgado
Na Casa do meu Pai
S6 entra os limpos sem pecado.

A sequiéncia do hino estabelece a necessidade do castigo para a manutencao da ordem e

do propdsito do culto.

E preciso apanhar
Apanhar para obedecer
Que culto sem castigo
Ninguém sabe o que vai fazer

Na Gltima estrofe, o hino reitera a autoridade espiritual do Pai**® e chama a todos para

ter firmeza na apuracdo dos pecados.

A Forga do meu Pai
Ele bem vem ensinando
Quem tiver os seus pecados
Agliente firme para ir se limpando.

A analise até aqui efetuada sobre alguns aspectos da preparacdo individual para o
consumo do daime, apontados por varios fieis como motivos de peia, sugere que essa
preparacdo, embora apresente diferentes formas, é indicadora de um sistema mais amplo de

valores e crengas, em detrimento das técnicas de manuseio e consumo da substancia que

%8 Entrevistado em 18/05/2004.
39 A palavra "Pai", nos hinos, pode se referir a Deus, a Jesus ou a Juramidam.
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caracterizam o uso tradicional da ayahuasca. A peia, por um lado, une os individuos em torno
desses valores e crengas, punindo os “infratores™, ordenando e refor¢cando os lagos do grupo
como um todo e, por outro, apura conteddos inconscientes e fornece ao sujeito um modelo de
interpretagdo e significacdo para a propria vida e para as vicissitudes inerentes a ela,

auxiliando-o em seu processo de cura.

5.2.2. Peia de pensamento

Pensamentos desordenados, intrusivos, lascivos, entre outros, sdo tidos como causadores
de doengas e motivos de peia. Deve-se, ao contrario, "elevar o pensamento” e adotar uma
atitude mental positiva, receptiva, tranquila, evitando a atividade mental intensa quando sob
efeito da "forca do daime". O muito pensar ou ficar "pensando besteiras" pode levar o adepto a
"entrar em trangas”. Esse termo, freqiientemente citado nos hinos, integra o jargao daimista e
expressa a confusdo que o individuo pode entrar, e/ou ficar preso, por ndo ter os pensamentos,
intengdes e sentimentos em harmonia com o trabalho. A "tranca™ €, certamente, uma peia e vem
acompanhada de mal estar e desconforto, como confirma o trecho do hino (22) - Tu prometes
ser fiel - do Padrinho Sebastido: ai todos me viram / mas n&do ligaram importancia / agora
estdo sofrendo/ estdo entrando na tranca. Em outro hino (140), Palmatdria, recebido por

Alfredo Gregorio, as "trancas" sdo lancadas para os que ndao tem humildade.

Forca do sol eu recebi
E a ordem é uma s6
Eu tenho umas belas trancas
Para quem quer ser maior

A saida da "tranca" e, consequentemente, da peia €, além da humildade, a firmeza de

pensamento. Essa firmeza refere-se dominio do pensamento, evitando-se que 0 mesmo fique
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"solto" durante o trabalho e seja, na medida do possivel, suprimido pela atencdo aos hinos e ao
bailado. Acredita-se que um pensamento solto, divagante, faz do individuo uma presa féacil para

as entidades espirituais de pouca luz, como zombeteiros e sofredores.

(R.C.) Vocé ja viu uma pessoa "avoada"? ndo é pela mente, tudo solto...no momento que ele "escapa”

vem outro ser e domina....vai beber, vai fumar, vai falar, ndo sei...agora, quando vocé mantém o seu

centro de gravidade, tem controle né, "eu vou sair porque a entidade tem algo para me falar”, "vou

voltar"'. Vocé tem esse controle, vocé sabe...vocé esta vendo, vocé sabe quem que €, né? Vocé olha a

presenca negativa e pede licenca, ndo deixa sucumbir®™.

O pensamento constitui uma categoria central no ritual daimista. Essa é certamente uma
heranca da experiéncia dos primeiros daimistas com o Circulo Esotérico da Comunhdo do
Pensamento que, como o préprio nome sugere, da grande importancia ao poder do pensamento.
Os trabalhos de concentragdo visam, entre outros, o desenvolvimento da capacidade de dominio
do pensamento. A Consagracdo do Aposento deixa claro a importancia do pensamento na

crenga daimista, sua Ultima estrofe diz:

As vibracdes do meu pensamento sdo forcas de Deus em mim, que aqui ficam armazenadas e daqui se
irradiam para todos os seres, constituindo este lugar um centro de emissdo e recepgdo de tudo quanto é

bom, alegre e préspero.

As palavras do padrinho Sebastido confirmam a aproximagdo entre o Santo Daime e o

CECP no referente ao papel do pensamento.

"Eu vou ligar o meu pensamento/ sé aonde eu devo ligar / no Sol, na Lua, nas Estrelas / Na floresta, na
Terra e no Mar®*". E! Para estar com Deus é preciso deixar aquelas preocupagdes, aquelas cruzas,

aquelas coisas que nos caimos. Suspendendo 0 nosso pensamento, chegamos em um Deus todo poderoso.

370 Entrevistado em 10/07/2004.
31 Trecho de um hino do padrinho Sebastido.
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Porque Ele estd em n6s e devemos nos ligar Nele. Deus é uma maquina que faz todas as outras
méquinas®’.

Na concepcao local, um pensamento alegre e positivo tras a saude, 0 bem estar, e a sintonia

com o divino, ao passo que um pensamento fraco é capaz de materializar a doenca e o

sofrimento. Nesse sentido, a firmeza nos hinos atuam como "trilhos" para 0 pensamento,

3

impedindo que este fique a deriva da influencia de outros pensamentos®” ou entidades

trevosas.

(L) Vocé ndo pensa. O pensamento ndo alcanga solugdes. Entdo ndo pensa. Faz. O trabalho pensa a
gente. O raciocinio é pequeno. Se vocé ficar pensando vocé fica nos seus pensamentos, sentindo seus
pensamentos e aquilo é uma casca muito pequena. N&o pensa! A letra do hino é para vocé ndo pensar.
Vocé se ocupa. Leva tocando maracé, bailando pra 14 e pra cé4, ouvindo a misica. E muito estimulo. E para
vocé néo pensar®™.

O depoimento acima confirma a importancia em se estar firme nos hinos e no bailado. Ele
aponta tambem para as limitagdes do pensamento analitico, que é, nas palavras da entrevistada,
pequeno e incapaz de alcancar as alturas da experiéncia extatica. Os hinos ndo sdo
compreendidos pela exploracdo analitica ou pelo raciocinio que, pelo contrario, impedem o

acesso ao seus contetidos misteriosos ndo expressos. A compreensdo desses mistérios se da por

outras formas, como explica a fiscal.

(L) E para sentir, e mais do que sentir, é para vocé chegar naquele ponto que é a "mente criativa™, néo é
raciocinio. E um saber. Sabe aquela lamparina "ah, sei", mas ndo é pensar isso e aquilo. Se vocé fica no
pensar, sua cabeca comeca a ficar apertada, pesada. N&o é para pensar, é pra deixar rolar. 1sso a gente

aprende quando a gente comega, depois a gente esquece®’.

32 A P.ALVERGA. Op. Cit., p. 128.

373 Acredita-se que o daime desenvolve as capacidades telepéticas e que, durante os trabalhos, se possa captar
0s pensamentos soltos na corrente.

374 Entrevistada em 24/02/2004.

37> Entrevistada em 24/04/2004.
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Para a fiel, o raciocinio é uma prisdo que aprisiona os sentimentos e impede uma
compreensdo mais profunda da experiéncia. O entendimento provém ndo do pensar, nem do
sentir, e sim da acdo da "mente criativa” que simplesmente "sabe". Outro fiel enfatiza que o
pensamento deve ser substituido pela entrega a forca da corrente e pela concentracdo®® no
trabalho. A postura, por sua vez, deve priorizar ideais elevados como o amor e a alegria, para
que se possa contar com a agdo benéfica dos seres de luz.

(V.) A idéia ndo é ficar pensando, principalmente durante o trabalho. Ndo tem que ficar
raciocinando, tem que entrar na energia, se entregar pra forca, se entregar pros seres divinos que
estdo ali, se entregar pra corrente e concentrar nos hinos, cantar os hinos e ir embora. E cantar os
hinos com alegria, com amor. N&do adianta cantar hino de mal humor que vocé chama um monte de
outras coisas que s6 vem para atrapalhar. Agora, quando vocé consegue fazer o trabalho dessa
maneira, centrado, feliz, ai vocé sai do trabalho sabendo coisas que antes vocé ndo sabia. E esse

processo ndo foi mental. Vocé, de alguma maneira, incorporou um conhecimento que antes vocé

nao tinha. Sei |a, os seres divinos passaram por ali e te passaram alguma coisa , e...agora, eu acho

que é assim que deve funcionar a compreenséo de um trabalho®'”.

O pensamento firmado, assim como a crenca em seu poder, ndo se limitam apenas ao
contexto ritual. E comum o relato, mesmo apds poucos trabalhos, da diminuicéo da ansiedade e
confusdo mental no dia-a-dia das pessoas, a peia adquire, nesse sentido, um caréater terapéutico.

No cotidiano de cada um, todos estdo expostos a forca da "iluséo®®"

, que se expressa por
influéncias diversas, entre elas, pensamentos trocados, maus pensamentos, pensamentos
viciosos, etc., e constituem riscos para o fiel, que conta com uma "protecdo espiritual”, desde

ele esteja na linha. A peia de pensamento, portanto, serve como instrumento regulador e

ordenador do modo de se pensar. No ritual, a peia se expressa nas "trancas™ decorrentes da falta

376 A concentracdo ndo requer necessariamente uma suspensdo total do pensamento, e sim um dominio e foco
deste em determinados assuntos ou nos préprios hinos.

3" Entrevistado em 09/07/2003.

38 Segundo FERNANDES, Op. Cit., p. 133, a ilusio "refere-se a0 mundo das coisas materiais, 0
consumismo, o dinheiro, a vaidade, enfim, tudo o que ndo se leva para 0 mundo espiritual. Para entrar na
doutrina do Santo Daime, € preciso sair do mundo da ilusdo". Essa conceituacdo teve como base a populacdo
da comunidade Céu do Mapia na época em que o padrinho Sebastido ainda era vivo. No centro estudado, ela
deve ser relativizada em virtude das caracteristicas dos freqiientadores da igreja paulistana, residentes, em sua
maioria, em S&o Paulo.



169 www.neip.info

de firmeza de pensamento e atencdo. Na vida cotidiana, ela € atribuida as conseqliéncias de

velhos habitos, vicios e posturas indesejadas.

5.2.3. Peia pela desatencéo

Na concepcao nativa, a "abertura de consciéncia" proporcionada pela experiéncia com o
daime exige uma postura de atencdo constante. Acredita-se que o daime, a0 mesmo tempo que
abre os canais perceptivos do fiel, exige a aplicacdo cuidadosa da mente em relagdo aos
préprios pensamentos e sentimentos, as outras pessoas e ao ambiente ao redor, de forma a
impedir que se seja influenciado por "forcas negativas” internas ou externas, materiais ou
espirituais. Cada um torna-se responsavel por seu proprios atos e as consequéncias desses atos

podem resultar em peias.

(C) Tudo que a gente faz impensadamente, vocé vai ter uma consequéncia depois. Dentro da doutrina

isso é muito nitido. O daime abre muito a nossa consciéncia®.

O trecho do hino do mestre Irineu abaixo fala de uma forca existente, com a qual todos

tem contato, porém a desconhecem.

119 - Confia

(.)

Esta forca é muito simples
Todo mundo vé
Mas passa por ela
E ndo procura compreender

.)

379 Entrevistado em 18/05/2004.



170 www.neip.info

Acredita-se que a iniciagdo nos mistérios do daime "desvela" a realidade dessa "forca"
natural desconhecida da maioria das pessoas. Se, por um lado, o fiel esta sujeito a acdo das
entidades espirituais, por outro, o castigo so se dard em virtude do grau de conhecimento, ou
consciéncia, sobre as implicacbes e consequéncias dos proprios atos, comportamentos e
atitudes. Dessa forma, na concepcdo nativa, ndo se toma uma peia por causa das entidades, e
sim por falhas cometidas ou pela desatencdo. A culpa e o castigo recaem sempre sobre o

"infrator"”, conforme fica claro no depoimento abaixo.

(C) A peia vem de vocé mesmo. Vem de vocé mesmo pela tua falta de atencéo. Porque vocé chega na
doutrina e comega a prestar atencdo nos hinos. Os hinos, o que pedem para a gente? Pedem atencé&o,
prestar atencdo, andar direitinho, tomar cuidado, observar ... e muitas vezes, as pessoas ndo fazem isso, ou
se fazem, fazem assim numa propor¢do muito pequena, entende? "Quase" ndo prestam atencgdo, "quase"
ndo andam direitinho. Nao andam direito totalmente ou entdo andam um pouco fora, "pisam no tomate". E

ai a peia vem, é inevitavel a peia®’.
Mestre Irineu é visto, entre outros®!, como um professor. Sua doutrina sdo os ensinos
da Rainha da Floresta e seus fieis integram uma escola. A atencdo é um pré-requisito para se

aprender a lidar com os mistérios da bebida, como diz o trecho do hino de Valdete, filho mais

velho do Padrinho Sebastido.

16 — Para se estudar

Para se estudar
Nesta escola do senhor
E preciso ter amor
E prestar bem atengéo

380 Entrevistado em 17/05/2004.
%81 Qutros termos identificam mestre Irineu nos hinos, como "Presidente”, "General", "Mestre Império", etc.
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A peia, nesse contexto, castiga para "refrescar" a memaria do fiel sobre algo que ele ja
sabia ou j& havia sido ensinado anteriormente e, no entanto, havia esquecido ou ignorado. Ela
tem funcdo pedagdgica e se manifesta quando o "aluno" € desatento.

(L) Quantas vezes vocé aprende a mesma coisa e fala, "'poxa eu ja sabia disso, e eu esqueci’. Ai vocé

retoma, tem que re-aprender. Ai vocé tem aquele trabalho e diz: "tomei uma peia". N&o. Vocé esqueceu!

Vocé foi um péssimo aluno. Ai vocé lembra todas as vezes que vocé esqueceu e de todas as vezes que

vocé lembrou a mesma coisa®®.

A vida material é vista como cheia de armadilhas e é constantemente referida como o
"mundo de ilusdo", cuja caracteristica principal é entorpecer e fazer esquecer da realidade
espiritual, que é 0 "mundo da verdade". E preciso, portanto, estar atento as armadilhas da ilus&o
para nao esquecer 0s ensinos recebidos. Para C., os hinos sdo sempre cantados pois o ser
humano dever ser constantemente lembrado de "tudo o que é certo, de tudo o que é bom, de
tudo que é correto na vida espiritual™, para ndo se deixar levar pelo esquecimento que a iluséo
impde.
Por que a gente canta tantos os hinos, tantas vezes? Porque o ser humano tem sempre que estar
sendo lembrado de tudo que é certo, de tudo que é bom, de tudo que é correto na vida espiritual.
Para ele estar seguindo, ele precisa ser lembrado disso, porque muitas vezes 0 mundo da iluséo é téo
forte que ele acaba te desviando o pensamento, entra num pensamento trocado, entra numa idéia nao
saudavel, um mal habito antigo, que vocé tinha , um mal habito de fazer determinadas coisas, entdo
ele vem tentando se estabelecer *,

A atencdo as armadilhas da ilusdo esta direcionada mais para o proprio comportamento,

pensamentos e sentimentos que em relacdo ao ambiente externo. E preciso estar atento para

382 Entrevistada em 24/04/2004.
383 Entrevistado em 18/05/2004.
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velhos héabitos e costumes que podem ser “ativados" por pensamentos trocados*®* ou idéias ndo

saudaveis. O informante prossegue,

E se vocé procurar sempre se lembrar dos hinos e, toda vez que pintar um pensamento trocado, vocé

"opa", estar sempre alerta, " orai e vigiai", tem que estar sempre vigiando, sempre alerta, até

dormindo mesmo. Ai vocé consegue, se tiver, se fizer um esforco maior. Vocé consegue ficar numa
boa, ficar na tranquilidade, na paz de Deus mesmo. E ai ndo tem forca negativa que chegue, que
possa te interferir, atrapalhar tua vida. Vocé ndo entra numa peia. A peia fica distante, entendeu?
A peia entra quando entra um pensamento trocado, quando entra um mal habito, quando entra uma
idéia que ndo é muito saudavel, quando ela vem para vocé e vocé acaba dando trela, ai vocé entra na
peia (...) N&o tendo duvida, ndo tem medo. Vocé estando na certeza, vocé mata a ddvida. Entéo, vocé

vive na paz. Ai vocé fica numa boa®®.

A lembranca dos hinos é a firmeza frente as "tenta¢6es"” da ilusdo e fraquezas do fiel em
sua vida. Deve-se "orar e vigiar", estar atento, consciente a todo 0 momento de forma a ndo se
deixar ser levado por "energias negativas". A peia, para o fiel, ocorre quando se esta desatento
ou inconsciente dessas forcgas, entendidas como pensamentos trocados, idéias "nao saudaveis"
ou impulsos para velhos habitos abandonados ou com os quais se luta para abandonar. Essas
forcas sdo entendidas como também pertencentes a um mundo espiritual. Sdo sofredores,
zombeteiros, embusteiros®®, etc., que interagem com os seres humanos. A maior ou menor
abertura a influencia desses seres é definida pelo grau de consciéncia sobre esses mesmos seres
e pela conduta moral do individuo, pois, como dito pelo informante, quando se esta "de ficha

limpa, ndo ha o que temer, ndo tem peia que te pegue".

% pensamentos externos ao individuos que s&o "captados” pelo mesmo. A atencdo, nesse caso, esta em se ter
a consciéncia de que aquele pensamento lhe é exterior, e deve ser descartado. Esse pensamento externo pode
ser também "enviado" propositalmente.

35 Entrevistado em 18/05/2004.

%8 Ha uma clara influéncia de conceitos kardecistas na classificacdo dos tipos de seres que habitam o mundo
espiritual.
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Podemos concluir que a atengdo, embora diga respeito ao conhecimento da agéo de
seres espirituais invisiveis, esta mais diretamente ligada a conduta do individuo em relagdo aos
preceitos morais 0s quais os hinos se referem. Esses preceitos estabelecem um padrdo de
comportamento, em parte decorrente do proprio entendimento da experiéncia vivenciada pela
pessoa, em parte moldado pelas praticas sociais e pelas relacdes vivenciadas dentro da
irmandade. Como na parabola do fariseu hipdcrita, deve-se limpar o prato por dentro e nao
apenas parecer limpo por fora, pois nesse caso, a sujeira que esta dentro atraira, ou deixara
exposto o individuo, as influencias externas negativas. Em Gltima analise, a atengdo é para com
quaisquer condicbes ou estados desarmonicos, que ponham em risco a harmonia fisica, mental

e emocional do adepto.

5.2.4. Peia por falta de firmeza

E requerido do fardado que esse tenha, ou procure ter, firmeza durante os trabalhos
assim como em sua vida. A firmeza, ao contrario do que possa parecer, ndo é uma atitude de
truculéncia e rigidez. Estd mais relacionada a idéia de harmonia com a "forga" e com a corrente,
expressa na suavidade do bailado e do canto, na serenidade do pensamento, na capacidade em
resistir e compreender as peias e miracdes, entre outros. R.C. descreve a sua atitude tipica

quando percebe que vai levar uma peia:

Quando eu percebo que eu vou apanhar , que estou devendo e vou apanhar, eu ndo saio do saldo nem por
decreto. Quando "ougo": "E peia...se segura”, (respondo) " t4, eu ndo saio". Vocé pode ter certeza que
eu néo saio**’

Segundo ele, se "correr" o castigo fica pior, embora nem sempre seja possivel

permanecer no saldo. Essa, alids, é a postura cobrada de todos os fardados durante os trabalho,
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que fiquem firmes em seus lugares, cantando e bailando, e s6 saiam para as suas limpezas. E
permitido a cada um ficar fora do saldo por até 3 hinos consecutivos, apos esse periodo, caso o
fardado ndo retorne ao seu posto, este sera preenchido por uma outra pessoa, e a corrente sera
realinhada pelos fiscais. No caso dos novatos a atengédo € especial. Ha o esforco em manté-los
dentro do saldo ou, no maximo, no terreiro, pois acredita-se que essas areas estdo sob protecao
espiritual.
A firmeza responde, também, pela forca de vontade do sujeito em ndo se deixar levar
por velhos habitos.
(R.C.) Naquele exato momento ela (a peia) te mostra qual é "aquele patamar"”, te ensina como ficar ali,
depois é com vocé, porque ela ndo vai ficar tomando conta. Depende muito de vocé, da sua vontade, do
que vocé quer na verdade. N&o adianta, por exemplo, eu receber uma cura da bebida, vocé sentir o seu
corpo expulsando todo o alcool, o daime te mostra tudo aquilo, o que é aquele bem estar, aquela qualidade
de vida, de salde e, depois de 4, 5 dias, vocé estar bebendo de novo. Ela vai te mostrar de novo , s6 que
vai ser mais forte. Vai chegar uma hora que vocé vai tombar. Vocé vai aprendendo, vai sabendo, vai
utilizando, (chega uma hora que) o daime te pega mesmo e te d4 um "sacode" para ver se encerra®®.
Percebemos, no relato, a acdo da peia em dois momentos distintos. Inicialmente, o
organismo do sujeito € limpo da substancia nociva, o alcool. O daime "limpa" e ensina "o que
¢" aquele bem estar posterior. O daime "mostra” uma qualidade de vida e de salde que o
motivam a parar de beber. O processo certamente ndo foi agradavel, embora o produto da
experiéncia lhe tivesse feito compreender a nocividade de seu vicio. Num segundo momento,
quando a pessoa ndo tem a forca de vontade, ou firmeza, necessaria para evitar o alcool e volta
a beber, o daime lhe mostra "tudo de novo, s6 que mais forte". H4 uma verdadeira batalha de

forcas entre a "vontade do daime" e a do fiel, e o resultado, via de regra, pende para o primeiro.

A peia, nesse segundo momento da experiéncia, é associada ao castigo, pois 0 adepto estava

387 Entrevistado em 10/07/2004.
388 Entrevistado em 10/07/2004.
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consciente do "erro™ cometido, enquanto a primeira situagdo esta ligada a uma apuracéo, uma
purificacdo da pessoa. Ambos 0s casos, contudo, constituem o processo de cura que, no caso,

culmina com a mudanga de habito em relacao a bebida.

Outro caso ilustrativo da peia pela falta de firmeza, diz respeito a miracdo. L.S., fiscal

de terreiro, descreve sua peia.

Eu estava numa concentracéo e a forca foi chegando. Eu ndo costumo mirar muito, é raro, mirava muito
quando ndo era fardado ainda, mas depois que fardei a miracdo rareou. Pois bem, eu estava sentado no
meu lugar, tranquilo, quando a for¢a comecgou a baixar e eu vi que era a miracdo vindo. Eu apavorei e quis
sair correndo, fiquei com medo, ndo deixei a miracdo fluir. Fui entender depois que eu tinha que fazer o
contrario, tinha que relaxar, respirar fundo, e me entregar pois ali tinha um ensinamento. Ao invés disso eu

corri e tomei a maior peia, quase cai no meio do saldo e s6 nédo cai la fora no terreiro porque um fiscal me

ajudou. Fiquei 1a fora com medo de entrar. A verdade é que eu n&o estava preparado para a miragao®®.

O motivo da peia foi, aparentemente, o despreparo do fardado em lidar com os efeitos
do daime, embora a miracdo ndo lhe fosse de todo estranha, pois "mirava muito" antes de se
fardar. Essa descricdo completa, em parte, aquilo que foi dito sobre ficar no saldo quando a peia
desce. O que ficou da experiéncia ndo foi a miracdo, que nao se concretizou, mas a peia e 0
entendimento da falha cometida, isto é, a necessidade de relaxar e se entregar para a forca. O
relato sobre o seu "erro" diz respeito a um aspecto técnico do ritual, o qual ndo conhecia

completamente. Outro relato d& conta da necessidade de preparo para "agiientar" a miragéo.

(R.C) Hoje em dia eu apanho, mas eu ja consigo ficar mais esperto no que ele (o daime) esta me falando,
né ? Mas é dificil porque, as vezes, vocé acha que esta mirando, mas vocé esta é apanhando. VVocé ndo
sabe definir qual ¢ peia, qual é miragdo, né ? Miracgéo sem firmeza vira peia porque é muita luz. O seu

interior fica naquele patamar ali, e quando vem aquela luz, vocé leva peia. Eu considero a peia como

389 Entrevistado em 10/12/2003.
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apuracdo, vocé recebeu aquela miragdo assim, levou aquela peia... t4, na proxima vez que vocé receber

aquela miracéo de novo, vocé vai estar apurado para recebé-1a®.

Percebemos que aquilo que nos foi reportado como "peia por falta de firmeza"
representa, também, uma peia que firma. Apds a peia, o sujeito vé-se melhor preparado para
vivenciar determinada situacdo, a forma de vencer um vicio, uma experiéncia dentro do ritual,
Ou 0 que quer que seja. A recorréncia no erro, no entanto, retorna a mesma peia, ou uma peia
semelhante, de maior intensidade.

(L) A peia fortalece, vocé passa para crescer. Mesmo que as vezes vocé ndo entenda o motivo dela. Ela é

para crescer. Vocé passa uma situacao dificil que vai se desenvolvendo ao longo de 2, 3, 4 trabalhos. E

vai se desenvolvendo e vocé fala "eu ndo quero mais isso", e vai levando, vocé vai levar aquilo em frente

e voceé vai sair daquilo. Quando enfim vocé descobre porque vocé passou aquilo. Ai vocé olha para tras e

vé por onde vocé passou®”.

Dentro dessa logica, a peia é instrumento do daime para quebrar as resisténcias que
agem contra o processo de transformacdo e cura. Na corrente, a firmeza de cada um esta
diretamente associada a capacidade de permanecer em seu lugar, independentemente do que

possa ocorrer durante o trabalho, firmado no hinario, cantando com fé e alegria.

Por fim, a idéia de firmeza permeia todos 0s outros tipos de peia j& descritos, a peia de

pensamento, por despreparo, por desatencdo, etc., e ndo representa uma atitude adquirida. Ela
deve ser, a todo momento, exercitada e renovada, tanto no ritual como na vida. A peia age,

nesse sentido, como uma motivadora para que a firmeza se perpetue.

5.2.5. Outros tipos de peia

a) Desuniéo
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Conforme ja apontamos, é dever de cada fardado tomar o daime e se compor em seu
lugar, em harmonia consigo mesmo e com os irmdos. A qualidade do trabalho esta
intimamente relacionada com o grau de afinidade entre os membros que compdem a corrente.
Dessa forma, conflitos pessoais internos a corrente, diferencas a serem resolvidas, sentimentos
e atos egoistas, entre outros, contribuem para a desarmonia e constituem uma fonte e motivo de

peia para todos.

(C) Durante um trabalho espiritual, pro trabalho "decolar”, pro trabalho "subir", precisa estar a harmonia
total. Eu ja tive a experiéncia de estar no trabalho assim....totalmente harmonizado. Aquilo ali, meu amigo,
é um primor. Sabe aquela primozia que os hinos descrevem? E aquele primor, aquilo se apresenta no
saldo. Entdo ndo tem nem um nem outro. E tudo uma coisa s6. E Gnico, é um momento Gnico, ndo tem
individualismo, é um grupo, é uma massa, é uma energia. Entdo vocé sente a harmonia total. Quando tem
duas ou trés pessoas no saldo em desarmonia, o saldo inteiro leva peia por conta daquelas trés ou quatro
pessoas, que estdo em desarmonia. Entdo, o trabalho ndo decola, sdo sobe. Ai a peia é geral, entendeu?

Que todo mundo leva por conta de meia duzia**.

O depoimento reforca aquilo que tratamos no capitulo anterior sobre a peia coletiva. A
desarmonia de poucos influi na harmonia de muitos. Os focos de desarmonia representam
centros de atracdo para sentimentos e/ou pensamentos em igual sintonia, e tendem a se espalhar

pela corrente. O mesmo informante continua.

Quando as pessoas estdo na unido, a peia se afasta, ou seja, a harmonia toma conta do saldo. Quando
existe algum desentendimento, quando existe alguma desarmonia entre as pessoas que estdo ali naquele
momento, vocé percebe a energia, ndo é uma coisa que se veja, mas vocé percebe a agdo dela naquele
grupo de pessoas. A peia esta na desarmonia. Porque onde tem harmonia ndo tem peia. Onde tem uniéo,
ndo tem peia®®.

390 Entrevistado em 10/07/2004.
%1 Entrevistada em 24/04/2004.
392 Entrevistado em 18/05/2004.
393 Entrevistado em 18/05/2004.
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H4, portanto, uma tendéncia ao contagio da desarmonia, quando essa se instala, e esta é

regulada pela peia. Ela, por outro lado, deixa de existir no momento em que a harmonia

retorna ao saldo. Ao relatarmos a "grande peia de 1994", o motivo principal da "peia geral™
vivida por todos era a desunido e a luta pelo poder. Passada "a grande peia", a situacdo se
harmonizou com o estabelecimento de novos pontos de daime. Podemos dizer, no que se refere
a unido ou desuniao, que a peia tem uma funcdo amenizadora das tensdes, no sentido de que as
partes envolvidas no conflito se verdo "obrigadas” a meditar sobre o ocorrido. Nas palavras de
um fardado ao comentar um desentendimento, durante o trabalho, entre duas pessoas, “"quando

um néo quer, dois ndo levam peia”.

b) Humildade

O depoimento abaixo transparece dois aspectos inter-relacionados da experiéncia, o

processo de iniciacdo com o daime e o comportamento do fiel durante esse processo.

As pessoas ndo estdo preparadas para essa abertura toda. Entdo, as vezes, acabam entrando na peia, as
vezes, por falta de humildade. Quase sempre porque a pessoa acha que ja sabe, ou entdo que ja é a “dona
do pedaco”, ja esta tudo certo, ja pode “cantar de galo”, entdo ai acaba entrando na peia. A peia vem

como uma conseqiiéncia, um castigo, uma chinelada mesmo».

A experiéncia exige uma "preparacdo” a qual, em geral, poucos estdo prontos. Para

395n

entender os hinos é preciso um "estudo fino>*>". Nesse processo, a falta de humildade, expressa

na fala do informante como um "achar-se o dono do pedago" ou querer "cantar de galo”, é

¥4 Entrevistado em 18/05/2004.

% 0 "estudo fino" indica a atencdo necessaria nos ensinos expressos nos hinos. Essa expresséo faz parte do
linguajar préprio do daimista, e encontra referéncia no hino 102 do mestre Irineu, Sou filho desta Verdade,
cujo estrofe final tras: estudo fino, estudo fino/ que € preciso conhecer / para ser bom professor / apresentar o
seu saber.
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castigada pela peia. Os hinos dizem que é preciso "ser pequeno"”, ndo querer "se engrandecer” e

ter humildade, conforme averiguamos abaixo.

93 — Sou humilde (mestre Irineu)

Chamei la nas alturas
A minha mée me respondeu
Sou humilde, sou humilde
Sou humilde um filho seu

()

94 - Perguntei a todo mundo (mestre Irineu)

(.)

Todo mundo quer ser grande
Me deixaram eu ficar s6
Fico com a Virgem Maria
Estou com a forga maior.

90 — A Justica esta na Terra (padrinho Sebastiéo)

(.)

Meu Pai é to formoso
E se compde em seu lugar em Seu lugar
Meu pai ndo se orgulha
E muito querem se julgar

(.)

O que eu pedir a meu Pai
Com amor Ele me d&
Eu faco o mundo escurecer
E faco tudo balancar

A questdo da humildade, expressas em diferentes falas e no hinos, apontam para a

relacdo de poder que se estabelece entre o fiel e o daime. O fiel deve seguir as instrucdes do ser
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divino contidos no daime que ¢, também, o préprio daime. Esse ser divino trds uma verdade

sagrada, segundo padrinho Sebastido, contida nas Escrituras e também no daime.

A Escritura ndo é mentirosa, Deus ndo mente. Isto € o que eu estou lhe dizendo. Se a Escritura ndo é
mentirosa e Deus ndo mente, o daime ndo engana ninguém. O daime néo engana pessoa alguma. E uma
escritura de quem ndo sabe ler. Revela-se a qualquer um, qualquer uma pessoa (...) todo mundo é
sabido, todo mundo t& no céu! E quando da fé, o pau desce! *®.

O daime apresenta, nas palavras do padrinho Sebastido, e na concepgdo geral dos
daimistas, vontade propria e "revela-se” a quem quiser, seja ele fardado ou ndo fardado. No
contado do fiel com esse "ser divino"”, aqueles que "sdo sabidos" sdo punidos, o "pau desce".
No ambito das relagdes sociais do grupo, condutas tidas como arrogantes séo condenadas. Por
outro lado, ha uma certa tolerancia a esse comportamento, principalmente em relagdo aos novos
fardados, pois acredita-se que esse procedimento € normal no comeco e, com o tempo, 0 "ego"
tende a "desinflar" em decorréncia das sucessivas peias. A modificacdo desse aspecto da

personalidade tende a facilitar, por sua vez, a insercdo do novo fardado no grupo.

¢) O sofrimento

Embora os momentos de dificuldades, tanto no ritual como na vida, sejam vistos como
inerentes ao processo de desenvolvimento, esses devem ser corajosamente enfrentados, com
alegria, como sugere um trecho do hino da Madrinha Rita, viiva do Padrinho Sebastido: estou
dentro da batalha sofrendo mas sou feliz. As peias devem ser encaradas com um processo de

"lapidacdo" do carater de cada um, como sugere R.C.

N&o é pensar que vocé esta sofrendo, que é um sofrimento. E pensar que a peia é uma apuracio. Que vocé
esta se lapidando pra chegar 4. Todo mundo leva peia. Tem umas conscientes e umas inconscientes, ta
levando a peia de qualquer jeito, ndo tem essa! Comparando, por exemplo, meus pais, eles tem uma vida

3% AP.ALVERGA, Op. Cit., p. 94.
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sofrida, trabalhando, pagando aluguel. Entdo, ndo tomam daime, ndo tem uma busca, mas porque ndo tem

uma busca nao quer dizer que ndo tem uma peia. Essa peia do dia-a-dia**’.

O fiel ainda relata que a peia € para todos, estejam as pessoas engajadas ou ndo em uma
busca religiosa. A consciéncia a respeito das causas do sofrimento e de suas conseqiiéncias, por
sua vez, tendem a suavizar, ou mesmo extinguir, a peia. Quando os sintomas de uma atitude
sofredora sdo combatidos com um estado de espirito alegre e tranquilo, a peia se afasta. O

depoimento abaixo deixa explicita essas idéias.

(L.S.) Quando eu estou no trabalho alegre, por mais dificil que esteja, se estou alegre o sofrimento passa
logo. Tem os sofredores que ficam na espreita, te tentando, s6 esperando vocé bobear. As vezes, é um
pensamento solto, uma tristeza que vem e fica, e principalmente o0 medo (como o Padrinho falava, o
medo e a ddvida sdo os grandes inimigos), esse, quando chega, é peia na certa. Mas ndo é dizer que vem
de fora ndo, porque se vocé esté na tranquilidade, na alegria, entdo esta firme, e 0 medo dos outros néo te
tira do lugar ndo, porque vocé sabe que nao é seu. Agora, quando a gente tem aquilo na gente, ai vocé
entra nessa freqiiéncia baixa e quando vé ta todo confuso. Quando vem esse "meddo"”, e todo mundo
sente, por isso que os hinos estdo falando toda a hora que ndo ¢ para ter medo. E para confiar em Deus,
em Jesus, na Virgem Maria. Quando o medo vem eu tento respirar fundo, ficar calmo, manter a
tranquilidade. Se vocé segura ele vai embora. Nao é que fica corajoso, é que perde o medo de ter

medo®®.

Um outra idéia que pontua a fala diz respeito a acdo de seres espirituais obsessores. Se
por um lado, um estado de alegria e confianca impede a acdo desses seres, por outro, o dominio
pelo medo atrai entidades que atuam em uma "freqiiéncia baixa". A fala aponta para as palavras

do padrinho Sebastido sobre 0 medo e encontra-se expressa no discurso de varios fiéis.

N&o va ficar com medo, nem pensar que vai apanhar e isso e aquilo ndo! (...)"Medo ndo adianta pra
ninguém, s6 tira o valor que a gente tem". E a mesma coisa da ilusdo, né? O medo vem da ilusio! E que
vocé fez alguma coisa, quando vai a procura do daime, aquela divida ja vem... "Oh, Meu Deus! Sera que
eu vou pagar por isso?" (...) Passou e pronto! VVamos caprichar de agora pra frente. Meu irmao, todo
mundo t& perdoado! Se a gente vai pra um servigo desse, recebe o perddo e ndo tira a culpa da mente, o
jeito é sofrer...fica direto naquilo, com aquilo! Ta sofrendo porque o Eu esta amarrado. Ndo pode voar

%7 Entrevistado em 10/07/2004.
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porque esta preso, numa besteira de nada! Perdoou, pronto! T4 perdoado! N&o tem culpa pra ninguém

ndo! Vocé fez por inocéncia, como uma criancga que estd aprendendo (...) ai ele (o daime) nos acorda, o

sujeito passa aquilo tudo, mas ta limpo! Agora, dai pra diante, pega licenga! Confessa-te a ti mesmo, meu

irm&o e nao repita o erro (...) Ndo entre mais nessa que vocé vai sofrer. E se der trés pancadas ai no peito
esquerdo...pum, pum, pum, vocé ja ta avisado. O coracdo acelera, acusa, quando a gente vai fazer uma
besteira®®.

As palavras do padrinho Sebastido reforcam a nossa viséo a respeito das dimensdes da
peia. O perddo € dado a todos que se arrependem, € necessario contudo que se aceite esse
perddo e deixe o sofrimento anterior passar. O resultado da perda da "inocéncia”, que nesse
contexto pode ser usado como um sinénimo de inconsciéncia, é o auto-conhecimento. O prego
a se pagar por esse "novo" conhecimento adquirido € a honestidade consigo mesmo e a

correcdo. Uma vez que a situacdo esteja clara, isto €, quando deixa de ser "inocente”, ndo lhe é

mais permitido cometer o0 mesmo "erro™ impunemente.

d) Peia por falta de fé

A "falta de fé" foi apontada como um motivo de peia na medida em que falta a firmeza
necessaria para enfrentar os percalgos do caminho, sabidamente dificil e cheio de provacdes.
Por outro lado, essa peia serve no fortalecimento e aprimoramento do adepto, uma vez que
ninguém tem fé o suficiente para que ndo leve peia. Uma fiel, L.G.*, define a firmeza como o
momento em que se tem a certeza absoluta em Deus, sua fala complementa: Firmeza é fé. E
caminhar com fé. E isso! A fé, ou melhor, a sua falta, foi usada para exprimir as razdes para o
afastamento de fardados com um certo tempo de casa. Perguntei a R.C. se haveria uma relacao

entre a peia e o desligamento voluntario dessas pessoas, sua resposta foi imediata e categorica:

3% Entrevistado em 10/12/2003.
%9 AP.ALVERGA, Op. Cit., p. 153.
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Eu acredito que €. Peia € a falta de fé, né? Se ele tem fé, ele fica! Na sequéncia de sua fala,
descreve 0 momento em que chegou no Santo Daime acompanhado de outros dois amigos que
tinham um histérico de dependéncia comum. Segundo ele, todos levavam peia, inclusive ele.
Em determinado momento da entrevista afirma que é impossivel, até o Papa, se tomar daime,
leva peia, para expressar a inevitabilidade da peia em relagdo a experiéncia com a bebida e com

a doutrina de mestre Irineu. O adepto prossegue em seu relato:

Mais ai 0 que aconteceu ? Eu comecei a levar as minhas peias, eu comecei a segurar as minhas peias. Eu
falava "a culpa ndo é do daime, a culpa é minha, é eu que estou errado", e (o daime) me mostrava "é vocé

que est4 errado, nisso, nisso”. E 0s meus amigos também no mesmo processo“”.

Apos algum tempo, seus amigos deixaram de frequientar os rituais e ele permaneceu, se
fardou, e continua até hoje um daimista. Os amigos, segundo ele, continuam a negar as suas

peias e permanecem com 0S mesmos problemas, enquanto ele adotou uma postura de

enfrentamento das peias pois, ignoré-las, traria conseqiiéncias mais graves.

Resultado...eu estou dentro do daime, hoje em dia, e gragas a Deus, eu estou bem (...) e esses dois amigos
estdo afastados, desempregados, estdo apanhando ainda, porque ndo quiseram enfrentar a peia naquele

momento, né ? Eu ja ndo, eu vi que é peia, eu falei "é peia", entdo eu vou enfrentar agora, eu ndo vou

enfrentar |4 na frente, porque ... (d& entender com gestos que a peia fica maior)“®.

A ddvida é apontada como um elemento que compde essa "falta de fé", ela abre,
segundo os relatos, uma brecha para a acdo de influéncias negativas que tendem a jogé-lo em
"trancas" e/ou em uma peia coletiva. V. associa essa ddvida ao questionamento dos contetidos
que se apresentam na experiéncia, em uma ndo entrega ao proprio trabalho, ao ritmo da

corrente e aos ensinamentos dos hinos.

490 Entrevistada em 15/07/2004.
01 Entrevistado em 10/07/2004.
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Normalmente a gente tem uma tendéncia muito grande de fazer o contrario (em relagéo a entrega), de ficar
pensando: "ah! Entdo, mas sera? N&o sei que... ", e ai vem a tal peia dos outros, porque vocé esta ali na
corrente para fazer uma coisa e acaba fazendo outra, ai se abre para o outro lado da histdria, se abre para a
energia pesada que estd rolando. Estou falando assim, que a corrente as vezes estd carregada, ndo é
questdo de responsabilizar as outras pessoas da corrente. E que cada um tem as suas coisas, cada um tem
os seus defeitos, cada um tem os seus problemas, cada um tem os seus "bichos"”, e cada um chega la

carregando tudo isso. A, se um dia que varios estéo, sei l4, meio "de bode", as vezes acontece e vocé entra

junto na histéria. E ai, até em peia que n&o é tua...*®

e) Peia por rebeldia

A rebeldia corresponde a resisténcia da pessoa ao poder do daime, e tem como
consequéncia a peia, como explicita um trecho de um dos hinos que compdem o hinério de S&o
Miguel: peia pra quem é rebelde, o fiscal que veio foi para apurar. A rebeldia, no contexto
daimista, pressupde uma consciéncia das obrigacdes de ser um fardado. O "rebelde", portanto,
ignora ou infringe uma norma ou uma "instrucdo” recebida. Nas palavras de um fiscal (C),
vocé tem a consciéncia de que aquilo ali ndo é uma coisa correta, e vocé vai e faz, é porque
estd procurando a peia. Entdo vem peia de n6s mesmos, do nosso comportamento. Sua fala €
indicadora da natureza da rebeldia, embora se acredite que ela possa ser estimulada, ou mesmo
iniciada, por uma acdo externa*®, a rebeldia associa-se essencialmente a atitudes e
comportamentos contrarios ao modelo proposto pelos hinérios, seja durante os trabalhos, seja

na vida.

Um adepto descreve uma peia a qual classificou como "uma peia por rebeldia". O

fardado tinha um histérico de abuso de alcool e drogas quando passou a freqlientar o Santo

92 Entrevistado em 10/07/2004.
%93 Entrevistado em 09/07/2003.
9% Espiritos zombadores, pensamentos trocados, influéncia de outras pessoas, etc.



185 www.neip.info

Daime. Logo nos primeiros trabalhos reduziu o consumo dessas substancias vindo,
subseqlientemente, a abandona-las. Passado algum tempo, entre 1 e 1 ano e meio, apos seu

ingresso no centro daimista, consumiu cocaina. O adepto conta a experiéncia.

Foi o caso também de uma vez, com 1 ano de daime, 1 ano e meio, ndo lembro,
eu fui cheirar cocaina. Cheirei, e s6 fui tomar daime depois de um tempo. Eu ja tinha
esquecido, mas ele (o daime) ndo esqueceu... Ai pegou mesmo...mas ai eu vi também ,
levei aquela peia. Mas ai eu falei assim: "Simples, ndo fago mais. Faz mal, faz isso,
desequilibra, abre as portas para o pessoal das trevas entrar, fazer o que quer comigo™.
Vocé acha que eu vou fazer de novo? Se eu fizer, vai ficar pior ainda. Entdo eu tenho
que me manter equilibrado, consciente, de bem comigo mesmo....ndo posso beber em
publico, ndo posso fumar cigarro, entendeu? Se quiser fumar um cigarro, por exemplo,
tudo bem, fuma. Mas (o daime) te avisou, te faz mal. Quando for para trabalhar, eu
sofro aqui no corpo, é impressionante. Agora, se eu fumo tabaco, até da uma cansada
mas deu uma suadinha j& limpou, consigo correr, consigo respirar. Se entrar cigarro no

corpo...eu estou devendo. Quer fazer faz, mas faz mal*®.

Esse depoimento reforga outros relatos no que diz respeito a associacdo de um
comportamento ou habito inadequado — um vicio, o consumo de drogas - com a influencia
negativa, que o fiel chama de "pessoal das trevas". Essas forcas seriam capazes de fazer o que
quisessem dele. E interessante que, em relacdo ao habito de beber, esse ndo foi totalmente
eliminado. Em sua fala, diz que ndo bebe em publico, me informou, porém, que algumas raras
vezes, quando seu corpo "sente falta de alcool”, bebe uma cervejinha em casa, e sempre

406

sozinho Com relacédo ao tabagismo, consome fumo de corda que, segundo ele, ndo lhe faz

tdo mal *°’. Seu depoimento sugere que, apesar da rigidez de héabitos aparentemente imposta

%% Entrevistado em 10/07/2004.

“% Com relacéo as drogas, como a cocaina, o adepto afirma nunca mais ter consumido desde aquela peia.

7 Esse fiel apresentava um interesse particular em relacdo ao xamanismo mais classico, pelo menos em
termos literarios. Me mostrou uma colecdo de cachimbos feitos por ele para fumar tabaco, embora o
consumisse também em seu cotidiano. Essa posicdo, em relagdo ao tabaco, é particular e ndo expressa um
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pela peia, hd espaco para uma "negociacdo”, ou ainda uma adequacdo de habitos e supostas
exigéncias. Isso ja foi anteriormente percebido em relacdo aos diferentes modos de preparacdo
para o ritual. Os discursos ouvidos apontam para a idéia de que a peia estéa diretamente ligada a
algum tipo de sentimento de culpa mais do que a imposi¢cdes rigidas estabelecidas. N&o
podemos ignorar a agdo da influencia do grupo sobre o individuo que, ao ir contra uma idéia

comum do grupo, deve ter “firmeza" o suficiente para "mostrar e provar a sua verdade*®".

O mesmo adepto fala mais sobre a questdo do tabagismo. Ele havia recebido uma
"instrucdo™ para parar de fumar a qual, de inicio, seguiu a risca. Porém, apds algum tempo,

retornou a fumar sem que sofresse quaisquer "sanc¢des”. Ele continua o relato.

Foi assim, foi assim até que chegou uma semana que o ego estava tio forte que eu disse "' ah, quer saber...
". Ai teve um trabalho de cura...rapaz, na hora que o daime deu aquela "chacoalhada", eu estava que néo

me aglientava no saldo, (eu dizia) "' ai meu Deus me perdoe... . Ele avisou!. Eu lembro que eu mirava e

na miragdo vinha assim, na estrela, na mesa, eu via um mago de LM nitidamente, e era o cigarro que eu
estava fumando na época. Estava comecando a coisa, estava vindo a miracdo que era a peia...imagina,

vocé estd mirando um mago de cigarro...6 a peia que estd chegando. Ai me deu uma chacoalhada

grande*®.

A acdo da peia nos relatos sobre a rebeldia é bastante claro. Ela opera no sentido de
punir as individualidades, quando essas véo contra 0 modelo de conduta proposto. No entanto,
ela abre o espaco para a negociacdo dessa conduta de forma que, embora a peia aja como um
instrumento de natureza homogeneizadora, ela ndo elimina por completo as particularidades e

permite nuances nos habitos e costumes.

consenso. Para esse adepto, a permissdo de continuar consumindo tabaco Ihe fora dada pelo prdprio daime,
com a condicdo de que ndo mais consumisse cigarros industrializados.

%8 Utilizou-me de termos nativos que estdo associados & performance ritual do adepto. A referida
"negociacdo" se da, via de regra, nos rituais.

%99 Entrevistado em 10/07/2004.
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Os tipos de peias apresentadas, por despreparo, pela falta de atencdo, de fé, de
humildade, pelo "mal pensar”, entre outros, apontam para o carater mediador do fendbmeno. A
peia exerce, dessa forma, um papel de auxiliar no processo de doutrinagdo. O equilibrio da
tensdo entre estrutura e antiestrutura tende para a primeira, para a doutrina, e para a integragdo
do individuo com os preceitos daimistas e para a unido de todos em torno desses preceitos. No
retorno para o tempo e espago cotidianos, esses individuos devem carregar consigo o
aprendizado adquirido durante o ritual, conscientes das consequiéncias do ndo seguimento das

"instrucdes" recebidas.

A modificacdo e aprimoramento da conduta serdo constantemente postos a prova em
futuros trabalhos ou em eventos do cotidiano do sujeito. A peia, nesse sentido, é parte
fundamental do imaginario daimista a respeito das doenca e da cura dessas doencas. Conforme
verificamos, a doenca, embora possa ter uma manifestacdo organica, estd sempre associada a
desarmonia, ao caos, a desordem ou débitos de outras vidas. A busca da saide implica no
descobrimento das razdes encobertas causadoras desse estado desarmonico e representa ndo um
estado, mas um processo em que todos os fieis se inserem, e que tem como fim a salvacdo do
espiritos, o bem estar, a saude fisica, a harmonia, etc. A teoria da estrutura-antiestrutura-
liminaridade de TURNER permite que visualizemos essa dinamica de forma razoavelmente
clara. Percebe-se que o individuo, quando passa a frequentar os rituais, tende a assumir novas
posicdes em relacdo a doutrina e a prépria vida, sempre expressas pelo adequamento moral ao
modelo o qual é exposto. Por outro lado, aqueles que ndo se adequam a esse modelo tem maior
dificuldade de serem aceitos pelo grupo e, no decorrer do tempo, e ap6s algumas peias,

geralmente se afastam. Nao pensamos que essa é uma caracteristica exclusiva do Santo Daime,
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pelo contrério, ela também existe em outras religides ayahuasqueiras e grupos religiosos*°. No
Santo Daime, essa dinamica € resumida pela frase constantemente repetida em situaces que
caracterizam o ndo prosseguimento de um novato nas atividades, ou no desligamento voluntario

de um fardado: "o daime é para todos, mas nem todos séo para o daime".

Se a perspectiva analitica de TURNER, por um lado, nos permite visualizar o processo
ritual em seu todo, sua natureza e relagbes mais aparentes, por outro lado, ela ndo deixa
transparecer outros aspectos do ritual e, obviamente, da peia, que no nosso entendimento
seriam de grande auxilio e interesse para uma compreensdo mais abrangente do fendmeno. De
outra forma, a analise sob a perspectiva até aqui utilizada lanca luzes sobre aspectos do grupo,
da doutrina e do préprio ritual, mas pouco diz da experiéncia em si para o individuo.
Buscaremos agora complementar o estudo da peia através da apresentacdo de outros relatos que

realcem o valor da experiéncia para o individuo, isto é, aquele que leva a peia.

5.3. A peia, o0 simbolo e a sombra

A concepc¢do das doengas e processos de cura no Santo Daime constituem um modelo
de natureza holistica inspirado no xamanismo, e reforcado pela ideologia esotérica e espirita®'’.
A origem da palavra "holistico” vem do grego holos, que significa "todo" e, segundo RAMOS,

foi usada inicialmente, em 1926, para designar o conceito de que 0 universo seria um conjunto

em constante formac&o. Haveria uma forca vital responsavel pela formacéo de conjuntos em

M0 A pesquisadora Sandra GOULART trabalha essa questdo entre 0 "nds" e os “outros" em sua tese de
doutorado, pela Unicamp, onde analisa os diferentes discursos existentes em diferentes linhas do Santo
Daime, da Uniéo do Vegetal e da Barquinha.

1 A influencia dessas tradi¢des no pensamento daimista esta explicitada em quase toda a obra de Sandra
GOULART, Raizes Culturais do Santo Daime, passim.
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diferentes niveis: ideoldgico, bioldgico e psicolégico*?. Dessa forma, o todo estaria presente

\

em tudo, e, conseqlientemente, também na doenca. A autora faz uma critica a excessiva
especializacdo da medicina, que tende a tratar a doenca sem considerar 0 paciente como um

todo. RAMOS completa.

O pensamento cientifico moderno, tanto na fisica e na quimica como na biologia e na psicologia, tem nos
levado a uma visdo de mundo que se aproxima de certo modo daquela das culturas mais tradicionais e
"naturais”. Assim, novas tendéncias comecaram a falar de um principio holistico ou forga psiquica maior
que qualquer evento neurobiolégico e as descricdes moleculares da vida psiquica comegaram a revelar a
interdependéncia mente-corpo como uma unidade significativa*®.

Embora ndo haja, entre os daimistas, qualquer restricdo ao tratamento de doencas com
médicos**, o daime é considerado o remédio mais eficaz contra as doencas, pois é capaz de
mostrar suas verdadeiras causas. Para os daimistas, uma doenca fisica traz geralmente uma

causa nao visivel, de ordem espiritual e/ou moral, como sugere o0 depoimento abaixo.

(R.C.) Vamos supor ... um amigo meu me deu um soco e daqui meia-hora eu passo e cumprimento ele
numa boa ... impossivel vocé ndo guardar esse rancor. E mesmo que depois de dois, trés dias, ele vem e
pede desculpas, vocé guarda aquele rancor. E isso vai perturbando. VVocé vai ficando agressivo porque
aquilo ndo sai e, na tua mente, a coisa fica uma doenca. Tudo que esta dentro sai pra fora. Um exemplo,
o cancer. Pdxa, qual a pessoa na sociedade que ndo tem chance de ficar com cancer? Vai guardando todos
aqueles pensamentos dentro de si, e aquilo 14 se manifesta de alguma forma em algum ponto do corpo
fisico. Ta la pra ensinar a pessoa. Entdo, as vezes, "pega” um cancer, e Deus deixou que apresentasse
aquilo para poder ensinar a pessoa 0o caminho do perddo e conhecimento do poder mesmo que existe.
Entdo em tudo, nas coisas que acontecem, hd sempre um propoésito especifico. Entdo peia € um
desenvolvimento, vocé se desenvolver realmente naquele momento em que ndo tem mais como vocé

agiientar. Aquilo é "agora" e "vai que vai"*.

A fala acima ilustra bem a crenca sobre o surgimento das doencas. O relato é também

interessante, pois se por um lado ha a exaltagcdo da ordem, da harmonia e da unido entre todos,

2D G. RAMOS. A psique do corpo: uma compreens&o simboélica da doenca, p. 34.

3 |bid, p. 35.

% 0 proprio padrinho Sebastido foi levado ao Rio de Janeiro, onde veio a falecer, para tratamento médico.
5 Entrevistado em 10/07/2004.
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por outro, a apreensdo desses valores ndo pode se dar de forma superficial. Na fala, a doenga
surge de pensamentos e sentimentos rancorosos reprimidos, que tendem a se manifestar
fisicamente. Deus, segundo o informante, permite que a doenga se manifeste para que o sujeito
aprenda sobre a necessidade do perddo. Mais do que um valor constantemente referido nos
hinos e incentivado por todos, a necessidade de perdoar as ofensas torna-se uma questdo
relacionada a propria salde, uma vez que age contra o acumulo de rangos, cuja acdo é
potencialmente patogénica. RAMOS compara 0 psicoterapeuta com 0 xamd, para a autora, este
altimo é precursor do uso das técnicas de transe, psicodrama, analise dos sonhos, sugestdo e
imaginacdo. Uma diferenca marcante, relativa ao processo terapéutico, recai sobre o
direcionamento da experiéncia, isto é, enquanto o xama retoma com o paciente os valores de
sua cultura através do mito coletivo, o psicoterapeuta moderno procura no passado

inconsciente do paciente seu mito pessoal®®.

No caso do Santo Daime, ndo ha a figura do
xama ou do terapeuta como mediador entre o paciente e 0 “desconhecido”. Na concepgéo
nativa, essa mediacio é feita pelo proprio daime*’. O mito coletivo toma vida, forma e
significado nos rituais através das miracdes, peias e demais modificacdes cognitivas
estruturadas pelos hinos, que servem de roteiro para a experiéncia extatica. Acredita-se que
todos tenham uma histdria pregressa em comum em outra, ou outras vidas, e encontram-se

juntos na doutrina, para reviver essas experiéncias**®. Por outro lado, esse reencontro s6 é

possivel pela orientacdo de cada um na busca do conhecimento sobre si mesmo e da descoberta

8 D .G.RAMOS. Op. Cit., p. 15.

7 LembRAMOS mais uma vez que para um daimista é um “ser divino”, com vontade e agdes proprias. A
bebida também ¢é constantemente usada como remédio (principalmente nas comunidades) e 0 Sseu uso,
manuseio e estocagem é cercado de cuidados. Quando um pouco de daime cai no chdo, o local deve ser
regado com agua. Em outra situacdo, na hora do despacho, deve-se beber todo o contetido do copo servido,
pois cré-se que naquela dose estad a medida exata de cada um, que ndo pode ser consumida por outro. Durante
os feitios é vetado a participacdo das mulheres, etc.

8 Diversos relatos e hinos do conta desse fato. Sebastido Mota de Melo seria 0 mesmo espirito de S&o Jodo
Batista e os seus “afilhados” teriam sido batizados por ele nas aguas do Rio Jorddo. No Alto Santo, onde a
lideranca de Sebastido Mota ndo é reconhecida, a identidade de S&o Jodo Batista é assumida pelo sr.
Raimundo Gomes.



191 www.neip.info

da propria natureza e missao espirituais. Portanto, a auséncia do xama e do psicoterapeuta faz
com que cada um busque 0 seu mito pessoal por si proprio, a0 mesmo tempo, esses mitos
tendem a enquadrar-se dentro de um mito coletivo, no qual cada um tem uma misséo e papel
especificos. COUTO afirma que cada daimista € um “xama em potencial”, acrescentariamos a
sua classificacdo que, cada daimista, é também um psicoterapeuta (de si mesmo) em potencial.
Na tradicdo xamaénica, a doenca é causada por elementos exdgenos, como a acdo de seres
sobrenaturais ou pelo ataque de um xama inimigo. Embora essa influéncia externa ndo seja
ignorada no contexto daimista, é dentro de si que o doente deve buscar a sua cura, através do

autoconhecimento e do aprimoramento moral.

RAMOS propde um modelo tedrico, baseado na psicologia analitica, para o tratamento
das chamadas doencas psicossomaticas. O termo “psicossomatico” é, segundo a autora,
freqlientemente usado para classificar moléstias sem diagndsticos claramente organicos. O seu
uso moderno, contudo, passa a expressar a relagdo de interdependéncia entre corpo e mente em
todos os estagios da salde e da doenca. Para a autora, seria um reducionismo considerar que ha
doencas de causas puramente psicolégicas ou puramente organicas. Ha sempre um pluralismo
na observacéo de qualquer fendmeno**®. Conclui, assim, que haveria uma tendéncia para que
todas as doencas fossem consideradas psicossomaticas na medida em que elas envolvem a

inter-relacdo continua entre corpo e mente na sua origem, desenvolvimento e cura*®.

Os sintomas somaticos, para a autora, tem uma relacdo com os chamados complexos,
representam uma cisdo na representacdo simbolica desses complexos, onde a parte abstrata

psiquica fica reprimida. A autoria dos "complexos"”, embora o termo tenha sido anteriormente

% D.G.RAMOS, Op. Cit., p. 36.
20 Ipid, p. 36.



192 www.neip.info

empregado por BREUER e FREUD em Estudos sobre a histeria*** em fins do século XIX, é
comumente atribuida a Carl JUNG*2. Com base nos resultados observados em seus
experimentos com as associacfes verbais, JUNG afirma que uma sé palavra, um s6 gesto pode
atingir a ferida e evidenciar o complexo & espreita no fundo da alma*?. Nesses experimentos,
0S pacientes eram expostos a uma série de palavras, sem aparente relacdo entre si, e tinham
suas reacOes avaliadas. Para JUNG, um determinado nimero de palavras-estimulo ndo séo
respondidas por intencdo consciente, mas por certos contetdos autbnomos, acerca dos quais a
pessoa examinada muitas vezes ndo faz a menor idéia***. JUNG conclui algumas palavras
indutoras atingem conteudos emocionais ocultados no inconsciente do individuo, esses
conteldos emocionais, por sua vez, sao constituidos de "complexos de idéias" fortemente
carregados de afetividade, chamados de "complexos de afetividade” ou simplesmente
"complexos"*?*. Os complexos s&o ndcleos psiquicos, mais ou menos autdnomos, agregadores
de energia psiquica de mesma natureza. Dessa forma, os complexos tornam-se empecilhos
quando o consciente ndo os reconhece, os reprimindo ou rejeitando. Os complexos, entdo,
tendem a agir "livremente” como “entidades" independentes da consciéncia. Em casos de
repressdo extrema, essa disfuncdo entre o consciente e 0 inconcsciente podem ser
psicossomatizadas. No entanto, o enfrentamento desses conteldos reprimidos permite a
"conscientizacdo" e agregacdo desses nucleos, e a consequiente diminuicdo de sua autonomia.

JUNG fala da relacao entre os complexos e a consciéncia.

Certos complexos s6 estdo separados da consciéncia porque esta preferiu descartar-se deles, mediante a

repressdo. Mas ha outros complexos que nunca estiveram na consciéncia e, por isso, nunca foram

21 3. BREUER e S. FREUD. Studies on Hysteria In: The Standard Edition of the Complete Psychological
Works of Sigmund Freud, Vol. 2, London: Hogarth Press and the Institute of Psycho-Analysi, 1895.

22 DICIONARIO JUNGUIANO, pp. 101-109.

%% C.G. JUNG. A psicologia da dementia praecox: um ensaio apud P.F.Pieri. Dicionario Junguiano, p. 101.
24 |dem., Psicologia e Religio, p. 15.

2% N. da SILVEIRA. Jung: vida e obra, p. 31.
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reprimidos voluntariamente. Brotam do inconsciente e invadem a consciéncia com suas convicgoes e seus

impulsos estranhos e imutaveis*?°.

Vemos entdo que o fluxo psico-energético tende a fluir no sentido da integracdo dos
complexos. Esse "movimento" enquadra-se num quadro tedrico mais amplo que caracteriza o
processo de individuacdo, nele, hd também o deslocamento do “centro da consciéncia" do ego
para o self. Esses conteudos reprimidos sdo simbolizados para que sejam "entendidos" pelo
consciente, 0s sintomas psicossomaticos, como dores, inflamacdes e outras alteracdes
organicas, sdo para RAMOS representacdes pouco elaboradas desses contetdos reprimidos,

ou complexos, que passam antdo a agir autonomamente na forma de doencas.

O emprego do modelo analitico no tratamento dos pacientes levou a descoberta e integracdo da
polaridade abstrata dos complexos envolvidos. Isto é, através do modelo analitico e de suas técnicas
psicoterapicas, foi possivel a transducédo dos sintomas de sua polaridade organica para a abstrata, levando

a uma gradual diminuigdo de sua expressividade patolégica e provocando uma melhora na salde geral do

paciente*?’.

Em outras palavras, a somatizacdo dos complexos seria representativa de um processo
de simbolizagcdo mais primitivo do individuo em decorréncia de uma disfuncdo na capacidade
de representacdo simbdlica abstrata. O fato de um paciente somatizar, (...), ndo significa que

ele ndo simbolize, mas, sim, que essa simbolizac&o acontece no plano somatico*?®

. O processo
psicoterapico, portanto, funcionaria no sentido de auxiliar o paciente na re-integragdo dos
contetdos reprimidos através do desenvolvimento de sua capacidade de representar

simbolicamente, de forma abstrata e ndo mais organica, esses mesmos conteldos inconscientes

reprimidos.

%6 C.G. JUNG. Psicologia e Religigo, pp. 15, 16.
*7 Ipbid, p. 118.
28 Ipid, p. 44.
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A andlise até aqui efetuada, de caradter mais antropoldgico, nos permitiu classificar a
peia como uma instancia de cura, um processo apurativo e disciplinador, que leva o fiel a um
conhecimento da doenca e de suas causas, € a uma consequente transformacéo de sua conduta
para a obtencdo da cura desejada. A doencga, mais do que um estado, torna-se um processo que
exige do adepto esforcos continuos em direcdo & sua limpeza espiritual. No entanto, essa
abordagem pouco diz sobre sua acdo terapéutica, isto é, dos seus mecanismos de sua eficacia
simbdlica. O modelo analitico desenvolvido por RAMOS, ao nosso entender, nos fornece pistas
importantes para adentrar a peia de forma a dar alguma visibilidade a esses mecanismos. O
relato abaixo € ilustrativo da analogia entre esse modelo e a acdo terapéutica da peia. O
informante, R.C., é instrutor de ténis e fala sobre um problema fisico que teve e de como

ocorreu a sua cura. Esse depoimento foi anteriormente apresentado, porém, sem detalhes.

Pelo fato de jogar ténis, todo o tenista tem problemas no nervo ciatico porque hd um desequilibrio
muscular, dos lados, usa mais um lado e o outro ndo. Entdo, tinha uns 6 anos que eu estava com um
problema no ciético e ficava doendo de travar as costas, travar as pernas, travar o COrpo mesmo...e nunca
consegui descobrir a causa. No ano passado...no ano retrasado, pelo fato de comegar a usar muito mais o
corpo porque estou trabalhando, esse nervo ciatico inflamou, pela sobrecarga de exercicios (...) Eu fui
tomar daime na virada do ano, eu fui tomar o daime com a perna j& inflamada. Dentro do trabalho
comecgou a vir as miragdes, cenas do passado, do que aconteceu, em relacdo a eu e meus pais, eu com
meus amigos, e até eu comigo mesmo. E apresentou essas miragdes, a mostrar ... € eu sem entender, e a
perna doendo. Em determinado ponto dessa miragdo aconteceu mais ou menos como uma exploséo de luz.
Dentro dessa exploséo de luz, automaticamente, eu tive que sair para fora para poder vomitar, né? Mas eu
tinha tomado bastante daime, o trabalho estava bem forte, quer dizer, era parte do trabalho, hinario do
padrinho Alfredo, e comegou a vir a limpeza. E vem limpeza e ndo parava de limpar e eu sentia aquela dor
na perna, na medida em que ia saindo aquela coisa da perna, que estava no nervo, COmegou a Vvir as
visOes de todas as magoas, tristeza, raiva que estavam guardadas. Pelo fato de eu ter parado de usar (a
perna), entdo quando eu cai em cima dela e esse tornozelo ia ficando parado, entdo foi atrofiando,
naturalmente, usando mais a outra, mais a outra, e ela foi atrofiando. Nessa de atrofiar ela comegou a dar
problemas. Essa que foi desatrofiando foi como se fosse o processador do meu corpo, dos meus
carmas no decorrer da vida. Entdo fui fazendo, fui errando aqui, errando ali, magoando aqui, guardando
magoa, guardando rancor, principalmente mais o fato de estar guardando rancor. Eu fui absorvendo aquilo

e foi dentro do trabalho do daime, que veio essa peia, foi um negdcio assim bem dificil. Mas essa peia
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ja estava acontecendo ja tinha um tempo, no dia-a-dia. Quando chegou no trabalho essa peia explodiu

mesmo, 0 negdcio desencadeou. Aconteceu de uma vez s6 para poder encerrar a histdria, né? Ai,

depois desse dia, nunca mais tive problema no nervo ciatico. Passou*?.

O fiel associa a inflamacdo em seu nervo a retencdo e acimulo de rancores, magoas e
sentimentos de culpa por erros cometidos com os outros e consigo mesmo. O problema, que ja
vinha se estendendo por alguns anos e se intensificara no Gltimo ano, o estava impossibilitando
de desempenhar suas atividades profissionais e o atrapalhava em sua vida como um todo. Seu

relato é paradigmatico do modelo de RAMOS, que defende a idéia do simbolo como um

terceiro elemento no fendbmeno psique-corpo. Para a autora, o simbolo é

a expressdo da percepcdo do fendmeno psique-corpo, feita através da percepcdo das alteragdes fisioldgicas
e das imagens referentes, sincronicamente. Um complexo tem sempre numa expressao simbolica corporea,

atraveés da qual podemos ter a chave para a compreensdo da doenca. Neste caso, o simbolo aponta uma

disfuncéo, um desvio que precisa ser corrigido, quando a relac&o ego-Self fica alterada*®.

Na fala de R.C. percebemos que ha a sincronicidade entre “imagens do passado” e a dor
na perna. Os conteudos afetivos reprimidos vem a tona né medida em que “aquela coisa” que
Ihe sai da perna. O entendimento do ocorrido associa 0 pouco uso de uma das pernas a
inabilidade do entrevistado em lidar com as proprias emocdes, em relacdo a familia, aos amigos
e a si mesmo. A “desatrofiacdo” da perna acompanha o processo de “limpeza”, de forma que
R.C. confere ao nervo o papel de “processador” de seu corpo e carmas. Em seu entender essa
peia, na qual se encontrava, ja estava acontecendo, embora ndo tivesse consciéncia dela ou de
suas causas*®’. Podemos dizer, sob a perspectiva de RAMOS, que ha uma somatizacdo de
conteudos reprimidos, fortemente carregados de afetividade, pela incapacidade de uma

simbolizacdo mais abstrata. Na fala, no saldo, as miracGes comecaram, as imagens ndo faziam

29 Entrevistado em 10/07/2004.
0 p.G.RAMOS. Op. Cit., p. 51.
! 0 adepto associa essa peia a outros eventos de ordem pessoal ocorridos no mesmo periodo.
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qualquer sentido embora sentisse grande dor na perna. Ao sair para a sua limpeza, ha a ligacdo
entre as duas polaridades simbdlicas, isto é, a miracdo (imagens) e a dor (a peia). O complexo
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seja ele qual for™*, perde sua autonomia e o paciente afirma que, apds essa peia, nunca mais

teve problemas no nervo ciatico.

Em outro relato, B. foi perguntado sobre a peia na caminhada para Aparecida do

Norte*3,

A gente inventa no caminho e no caminho mesmo acaba tomando peia. A intencdo é a cura, sabe que vai

andar, que vai ter um esforco, mas que vai aprender. E no decorrer disso, a gente acaba vacilando. E

impressionante, ¢ muito sutil, € uma bolha que te da no pé, € uma dor que te da ali, aqui. Quando “cai a

ficha”, voceé vai associando...vocé vai vendo a peia. Vocé vai vendo a cura também*®*,

Durante toda a caminhada, as pessoas estdo sob o efeito da bebida que, por um lado Ihes
da forca para caminhar longas distancias em um dia, €, por outro, exteriorizam suas fraquezas,
despreparo fisico e psicolégico, temores, entre outros. A aten¢do aos menores detalhes, como
bolhas no pé e dores “aqui e ali” fornece a chave para o entendimento de questdes mais

profundas. No transcorrer da jornada, o andante vé e sente a peia, mas “vai vendo a cura

também?”.

2 Sobre os complexos, nos baseamos em RAMOS que afirma: “Os sintomas somaticos ou psiquicos tem
origem nos complexos. A constelacdo de um complexo provoca uma alteragdo no nivel fisiologico e
psicolégico sincronicamente, quer o individuo tenha ou ndo percepcao dessas alteragdes”. Cf. D.G.RAMOS,
Op. Cit., p. 58.

¥ Todos os anos, é organizada uma romaria que sai da igreja daimista de Camanducaia, distrito de Monte
Verde, Minas Gerais. Essa romaria é composta pelos fardados da casa, por diversos fardados de outras igrejas
e também de ndo fardados. A caminhada se constitui em atravessar, seguindo os caminhos dos romeiros, a
serra da Mantiqueira de Minas para S8o Paulo, até Aparecida do Norte. Durante todo o percurso, 0s
caminhantes sdo servidos de despachos de daime. A caminhada para Aparecida ocorre todos 0s anos na
primeira lua cheia apds o final do festival do meio do ano, e é considerada uma prova de fé e resisténcia.

¥ Entrevistado em 28/03/2004.
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Os sintomas evidenciados durante a peia, como o desconforto estomacal e intestinal, a
dor, a confusdo mental, etc., agem como simbolos. Esses simbolos, por sua vez, estabelecem a
comunicacdo entre o consciente, percebido pelo adepto através dos sintomas, e 0 seu
inconsciente pessoal, isto é, sua sombra. A peia se constitui, dessa forma, em uma experiéncia
simbolica transformadora que permite ao sujeito, por um lado, a vivéncia dessas polaridades em
tensdo que, num estado consciente, ndo poderiam co-existir e, por outro lado, a possibilidade

de integracdo dos contetdos ocultos explicitados na experiéncia.

Sob a perspectiva da psicologia analitica, o conteddo do simbolo é, em si, complexo e

indecifravel em sua plenitude. Na concepcéo de SILVEIRA,

O simbolo é uma forma extremamente complexa. Nela se relinem opostos numa sintese que vai além das
capacidades de compreensdo disponiveis no presente e que ainda ndo podem ser formuladas dentro de
conceitos. Inconsciente e consciente aproximam-se. Assim, o simbolo ndo é racional nem irracional,
porém as duas coisas a0 mesmo tempo. Se é de uma parte acessivel a razdo, de outra parte lhe escapa para

vir fazer vibrar cordas ocultas no inconsciente*®.

Para JUNG, ha entre a consciéncia e o inconsciente uma relacdo de compensacéao, onde
0 inconsciente opera no sentido de complementar a parte consciente da psique através da
geracdo de simbolos compensatérios, verificaveis nas analises dos sonhos, e que funcionam
como substitutos as pontes "ruidas” entre consciéncia e inconsciéncia. A eficacia dos simbolos

gerados, contudo, esta condicionada a sua apreensao pelo consciente, como afirma o psicélogo.

A experiéncia ja& mostrou, hd muito tempo, que entre a consciéncia e o inconsciente existe uma relacao de
compensagdo, e que 0 inconsciente sempre procura complementar a parte consciente da psique,
acrescentando-lhe o que falta para a sua totalidade, e prevenindo perigosas perdas de equilibrio. No nosso
caso, como é de se esperar, 0 inconsciente gera simbolos compensatorios, que devem substituir as pontes
que ruiram, mas s6 o conseguem de fato, mediante a ajuda da consciéncia. E que os simbolos gerados pelo

inconsciente tem que ser "entendidos" pela consciéncia, isto €, tem que ser assimilados e integrados para
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se tornarem eficazes. Um sonho ndo compreendido ndo passa de um simples episodio, mas a sua

compreensdo faz dele uma vivéncia*®.

A afirmacgdo de JUNG ilustra bem os depoimentos anteriormente citados. A "bolha no
pé", a inflamacdo do nervo, vomitos, diarréias ou qualquer que seja o sintoma evidenciado
durante a peia, s tera eficacia simbolica se for "entendido" pela consciéncia. Da mesma forma,
"a limpeza" traz um significado que deve ser percebido e entendido pelo sujeito, caso contrario,
como dizia o padrinho Sebastido, "come-se o préprio vomito" da mesma forma que o0s

cachorros.

Quando chega a forca e baixa a disciplina, quando é chamada atenc¢&o, olha ai 0 nego se envergonhando e
fazendo vergonha aos outros perante a Verdade. (...) Estamos atras de colher a forca e ndo de afasta-la.
Mas quando Ela (a for¢a) baixa ali no nosso meio, as vezes o cabra vomita, outros passam mal. Meus
irmaos, ndo vao fazer como os cdes que vomitam e comem 0 mesmo vomito. A nossa historia hoje é
essa: Caprichar pra ndo estar voltando pra comer o préprio vomito. (...) Muita gente ndo conhece, ndo sabe
0 que tem! Se faz muito do faceiro, mas ndo aglienta o tempo que vem. A gente chega cheio de confusdo e
quer um mar de rosas? N&o é possivel. Tudo o que a gente bota pra fora na hora do aperto é nosso. Olha

bem direitinho porque saiu (...)**.

A desatencdo a peia ou a falta de conhecimento de suas causas equivale a "comer o
proprio vémito" ou a ndo conscientizagcdo da experiéncia pois, segundo o lider daimista, tudo
que se bota para fora na hora da peia € proveniente do proprio individuo. Essa fala sugere uma
deficiéncia em interpretar o contetdo simbolico da "limpeza". O complexo a ela associado
estaria, dessa forma, agindo de forma livre e autbnoma. Os complexos, embora ndo sejam em
esséncia elementos patolégicos, podem atuar como entidades autdbnomas e agem geralmente
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contra a consciéncia na forma de uma critica do inconsciente A salde psiquica depende,

% N. da SILVEIRA, Op. Cit., p. 80.

% C.G.JUNG. A prética da psicoterapia, p. 117.

7 A.P.ALVERGA. Op. Cit., pp. 164, 165.

%8 Conforme tratamos nos capitulo anterior ao abordarmos o "mecanismo de espelhos” que constitui a peia
coletiva.
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dessa forma, da assimilagdo desses complexos. Essa assimilagdo, por sua vez, ndo deve ser
somente intelectual, os afetos neles condensados devem ser abreagidos, isto €, exteriorizados
através de descargas emocionais*®. Esse processo fica explicitado no caso do instrutor de ténis
e em outros relatos como o que segue. Na entrevista perguntei como a peia se dava "no

psicolégico”, isto é, em sua dimensdo psicoldgica..

(L.S.) Quando a coisa vai pro psicolégico é quando vocé fica em depressdo. L& dentro, vocé ndo consegue
expor aquilo e aquilo vai te cozinhando por dentro, cozinhando, até virar uma depressao. Ai vocé entra na
depressdo e ndo consegue sair mais. Para sair, primeiro, vocé tem que reconhecer que esta ali naquele
momento. VVocé esta com aquele "defeito" psicolégico e precisa saber identifica-lo. Depois de identifica-
lo, vocé tem que comecar a trabalhar e ndo deixar ele se ""auto-controlar'. Isso € bem trabalhoso
mas, apesar de tudo, vocé tem que estar consciente, estar com a consciéncia. Enquanto vocé é inconsciente

vocé ndo consegue perceber o que é aquilo, quanto mais ainda tomar as atitudes que possibilitem elimina-
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lo™™.

No depoimento, o sintoma (depressdo) "cozinha por dentro™ e ndo consegue ser
exteriorizado. O primeiro passo esta em reconhecer "que esta ali naquele momento", identifica-
lo, conhece-lo. Lembramos que esse processo nao € intelectual e vem carregado de afetividade.
Posteriormente, € preciso trabalhar esse "defeito psicolégico” para que ele ndo se "auto-
controle”. A identificacdo e assimilacdo dos conteldos ocultos evidenciados pela peia agem,
portanto, no sentido de uma apuracdo psiquica do individuo, na medida em que reduzem a
interferéncia negativa dessas entidades autbnomas. Por outro lado, esses “inimigos sombrios”,

quando assimilados, tornam-se aliados.

(R.C.) O daime vai te ensinando, te mostrando como se faz para poder dissolver esses “"egos"**!. N&o
anular mas "amigar" essas forcas. Ndo tem como vocé falar em aniquilar o lado sombrio e sim amigar,

porque a histdria é vocé juntar os dois. Ndo que vocé estd nas trevas, enxergou a luz e acabou. Ndo, a

*¥ N. da SILVEIRA, Jung: vida e obra, p. 37.

0 Entrevistado em 10/12/2003.

*1 0 informante fala dos "seus egos" se referindo as proprias falhas morais inconscientes, provenientes tanto
dessa como de outras vidas.
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historia ndo é essa, a historia é vocé juntar os dois, fazer a ciéncia do Rei Salomé&o, unir o Bem e o0 Mal,
porque tudo é divino, né? Se esse Tranca-Rua existe, se Ldcifer existe mesmo, é porque Deus fez, Deus
criou e se estdo nas fungdes deles é porque Deus quis assim. Entdo, hd um respeito mesmo para as pessoas

que estdo conscientes, agora as que nao estdo conscientes “ai! meu Deus, ai! ai! ai! "**.

As miragdes sdo, como a peia, experiéncias simbolicas. No contexto daimista, elas
representam um merecimento ou uma graca e devem ser mantidas em segredo®®. E preciso
também que o adepto esteja pronto para receber essa "luz", caso contrario pode ndo dar conta

da experiéncia.

(R.C.) Até mesmo dentro de uma miragédo, que é um modo mais espiritual de se ver, se a pessoa nao tem
um preparo e tem um passado muito pesado, ela sofre uma peia, né? Porque essa transicdo de visdo é
dificil até pelo fato dos espiritos de pouca luz ndo permitirem que a pessoa consiga fazer esse "desligar
espiritual”. Se houver essa permissdo, esses seres (de pouca luz) vdo comegando a ser sugados e ja vai
para um processo de cura, dentro do "hospital” (espiritual), o qual eles ndo querem, né? Entdo, dentro de
uma mira¢do mesmo, um pouco mais de luz que aconteca, a pessoa esta sofrendo e esta levando até uma
peia, mas ndo dizendo que estd apanhando, ndo, esta havendo uma transicdo de "espago espiritual” dentro
da area da pessoa. Estéa apurando, é apuragdo, né?

Na fala acima, a miracdo é entendida como "um modo mais espiritual de se ver" e, caso

a pessoa carregue um carma muito pesado e ndo tenha "um preparo"” para enfrentar esse carma,
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a peia € inevitavel. Acredita-se que para conseguir a miragdo™, o adepto deve antes "limpar-

se" das "impurezas", isto €, dos maus habitos, dos vicios, das falhas de carater, etc., como

indica a fala abaixo.

(R.C.) Eu sei que quando eu comecei a reconhecer "meus egos", comecei a ter mais visdo dentro do
daime. Porque antes eu tinha muito ego me perturbando e eu ndo tinha consciéncia disso e ndo via
nada. Fazia o trabalho, apanhava, leva peia e tal. la I3, bailava, cantava mas ndo tinha sentido, era

uma coisa muito mecénica. Hoje em dia, estar trabalhando, tentando dissolver ego por ego, as visdes

2 Entrevistado em 10/07/2004.

3 Ouvi de algumas fontes que, quando se conta a miragdo, perde-se o direito a ela, isto &, ndo se "mira" mais.
O adepto tera entdo que se esforcar para novamente merecer o privilégio de mirar.

4 A "permissao™ para mirar, contudo, continuaria condicionada & vontade do préprio daime.
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sdo melhores, eu tenho mais consciéncia do que estd acontecendo: "ah, ndo. N&o é hora de mirar

ndo...vai trabalhando...agora, vai mirar, se prepara...agora chega...vai tomar daime...vai se limpar".

Vocé vai ficando mais em sintonia com que esta acontecendo**.

O adepto afirma que s6 comecou a mirar, isto €, comegou a "ter mais visdo dentro do
daime", depois de muito tempo, depois que comegou a "reconhecer seus egos"”. Novamente
reforca-se a idéia de que o caminho para o desenvolvimento espiritual passa pelo
autoconhecimento. Para os adeptos, a harmonia externa esta condicionada pela harmonia
interna, da mesma forma que a desarmonia externa tem como causa principal a desarmonia

interna.

(L.S.) Eu sei muitos dos meus defeitos onde estdo. E automético, quando vocé comega a resolver o que
esta no interior, o exterior fica bem melhor, fica muito melhor. H& os que vao atrapalhar mas ndo tem
forga, ndo existe essa coisa, agora se vocé permite, eles vem e "pum”, te pegam. Mas se voceé resolver tudo
que esta dentro, naturalmente, o que esta fora ndo te atinge, fica longe de vocé. Ele se torna um aliado,
porque néo existe, ndo tem como vocé fazer sumir, ndo tem, é impossivel*°.

A fala acima, por um lado reforca as palavras de outro adepto que afirma: "onde ha
harmonia ndo tem peia”. Por outro, reforca também a inevitabilidade e necessidade de se
conviver, e desenvolver a convivéncia com os contetidos "sombrios" exteriorizados, assim como
acessar outros conteidos ainda desconhecidos. Para os daimista, suas vidas encontram-se em
constante interacdo com o sobrenatural, mesmo que inconscientemente. A influencia desses
seres pode se dar através de pensamentos, emocdes, gestos, atos, etc,. Ao enfrentar um aspecto
antes desconhecido da propria personalidade e trabalhar no sentido de "tornar amigo o
inimigo", através de um maior conhecimento sobre si e corre¢do consciente da prépria conduta,

0 adepto estara "se doutrinando” e ""doutrinando™" os seres espirituais que o acompanham.

45 Entrevistado em 10/07/2004.
48 Entrevistado em 10/12/2003.
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Essa tarefa requer coragem pois indica a constante exploragéo do desconhecido, como indicam

as palavras do padrinho Sebastido.

Vocés vivem é correndo, com mais medo do que coragem. E preciso coragem pra Ser. Eu conheco Preto-
Velho, conheco todos os Exus e Pomba-giras, pais-de-santo (...). O meu conhecimento é total. Andei no
fundo do mar 1& no Rio de Janeiro. L& eu entrei no mar. Era do tipo de uma peneira de buraco bem
fininho. E ouvi uma voz dizer: "Olha, ta preparado pra passar? Nao é facil...". Para poder Ser, tem que

conhecer, tem que conhecer de tudo para poder ser (...)*’

Entendemos que h& uma analogia entre a idéia de doutrinacdo espiritual daimista e o

processo de dissolucdo e agregagdo dos complexos. Em ambos, ndo se deve ignorar a acéo

n448

negativa das "entidades sombrias"**, pelo contrério, deve-se conhece-las e torna-las aliadas.

Sebastido Mota fala sobre a necessidade de domina-las.

Ainda ndo sei mexer com eles todos os espiritos, mas estou trabalhando para fazer de todos eles
amigos.muitos deles tem um conhecimento verdadeiro de um Deus sobre todas as coisas. Quem aceita e
afirma este conhecimento tem a vida eterna. E 0 que ndo aceita, termina para sempre, tem a morte eterna.
(...) Entéo, eu digo que, de todos os espiritos que eu conhego, 0s que tem mais importancia para mim, sao
0s que acompanham o verdadeiro Juramidam, aquele que nesse mundo, em outra época, chamou-se Cristo.
(...) Entdo, 0 meu desejo era chegar até onde eles estavam e ter o conhecimento do que somos, ajudar esses
sofredores. (...) E vocés, se ndo esmorecerem, vdo aprender também a dominar eles todos. Tratar eles com

muito carinho, porque também s&o irmaos!"Eu fago dos meus inimigos, cordas do meu corag&o™**.

A compreensdo dos simbolos pode variar grandemente. O simbolo é de natureza
polissémica, isto €, vem dotado de multiplos significados. A caracterizagcdo do simbolo feita por
TURNER néo vai contra essa concepcdo, pelo contrario, a reafirma no ambito dos processos

rituais por ele estudados. Para o antropélogo,

“7 A P.ALVERGA, Op. Cit., p. 138.
8 Uso o termo "entidades sombrias" para me referir aos seres espirituais de pouca luz, assim como aos
complexos pouco ou ndo integrados.
9 AP.ALVERGA, Op. Cit., p. 145.
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Um Gnico simbolo, de fato, representa muitas coisas a0 mesmo tempo, é multivoco e ndo univoco. Seus

referentes ndo sdo todos da mesma ordem légica, e sim tirados de muitos campos da experiéncia social e

de avaliagdo ética. Finalmente, os referentes tendem a aglutinar-se em torno de p6los seméanticos opostos.

Num pélo, as referentes (sic!) séo feitas a fatos sociais e morais, no outro, a fatos fisiologicos**’.

Na andlise da funcgdo terapéutica da peia, averiguamos que disfun¢bes acentuadas na
relagdo consciente-inconsciente podem ser psicossomatizadas. A  partir de RAMOS
verificamos que, na relacdo psique-corpo, o0 sintoma age como simbolo que intermedia a
integracdo de conteudos inconscientes da sua polaridade organica para a abstrata. No contexto
ritual analisado, pensamos que esses sintomas-simbolos compdem a peia, como nos vomitos,
diarréias, dores, desconfortos, tonturas, etc. Averiguamos em todos os depoimentos colhidos
que a questdo fisica é sua principal, porém ndo Unica, caracterizadora, dessa forma, embora ndo
a possamos restringir as modificagcdes fisiologicas, € principalmente atraves dessa acdo que a
peia é percebida. Mesmo nos relatos onde se descreve uma peia em miragdo, ela vem associada
a idéia de despreparo para a experiéncia e, via de regra, se reflete no organismo. Os
experimentos de JUNG com as associacOes avaliavam, através da utilizacdo de equipamentos
especificos, alteracfes organicas (respiracdo, batimentos cardiacos, etc.) nos individuos quando
certas palavras-indutoras atingiam certos complexos. Para RAMOS, quando ha a constelacao
de um determinado complexo, € possivel averiguar ndo apenas alteragdes de ordem fisioldgica,
como revelado nos experimentos com as associag0es, mas uma transformagéo na estrutura

corpérea total, quer o individuo a perceba ou ndo**

. A autora prossegue ao afirmar que essa
transformacdo pode ser sentida como um mal estar indefinido ou expressar-se numa

sintomatologia mais clara*®?.

0/ W.TURNER, O processo ritual, p. 71.
1 D.G.RAMOS. Op. Cit. p. 42.
2 Ipid, p. 42.
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Pensamos que o0 processo ritual daimista se constitui de forma a dar visibilidade e
significacdo a esses sintomas-simbolos do inconsciente. JUNG afirmava a eficacia dos ritos

para a manutencao do equilibrio psiquico de seus pacientes (grifo nosso).

(...) estou plenamente convencido da extraordinaria importancia do dogma e dos ritos, pelo menos

enquanto métodos de higiene. Se o paciente é catélico praticante, eu o0 aconselho a confessar-se e a

comungar (...) “*°.

JOHNSON afirma que para proceder ritualmente na abordagem da sombra, e ter com
ela um relacionamento criativo, deve-se inicialmente ter o controle sobre o conteido de seu ego

e de sua sombra.

Ninguém pode fazer algo com uma parte da sua natureza sobre a qual nada sabe. Os herois medievais
precisavam matar dragdes; os herdis modernos precisam levar seus dragbes de volta para casa para
integra-los a suas proprias personalidades®”.

O autor argumenta que uma vivencia simbélica ou cerimonial é real e afeta a pessoa
da mesma forma que um fato real®®. Dessa forma, o ritual funciona como equilibrador das
fungdes psiquicas na medida em que abre a possibilidade para a manifestacdo da sombra em
nivel simbolico. Esse contato com a sombra, via de regra, é dificil e muitas vezes doloroso, pois
0 adepto se vé de frente com seu "outro eu”, negado em si mesmo. A sensacao de inferioridade
e de humilhacdo sdo freqlentes, contudo, nas sombras encontram-se também qualidades e
potencialidades igualmente ocultadas. O sujeito ao integrar conteldos antes inconscientes,
torna-se menos fragmentado interiormente e sujeito a acdo negativa da propria sombra. Em
acréscimo, agrega também qualidades antes desconhecidas ou ignoradas. A peia age, dessa

forma, como um "processador simbdlico™ capaz de desagregar complexos e auxiliar na sua

3 C.G.JUNG. Psicologia e Religiao, p. 49.
% R. A.JOHNSON, Magia interior: como dominar o lado sombrio da mente, p.49.
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integracdo. A peia trabalha também no sentido de "preparar” o adepto para a miracdo, dando-
Ihe firmeza. Isso corresponde ao desenvolvimento da capacidade de representar simbolicamente
0s conteudos inconscientes, simbolizando-os de modo menos acentuado em sua polaridade
mais organica, isto é, a peia sentida no corpo, em dire¢do a uma simbolizacdo mais abstrata, ou

a miracao.

N&o queremos limitar os efeitos terapéuticos da peia a analise, fazé-lo seria incorrer
numa dupla reducdo. Por um lado, estariamos reduzindo o fendmeno da cura no Santo Daime e
em outras linhas ayahuasqueiras, por outro, reduziriamos também o processo de individuacdo
de JUNG. O recorte feito, entretanto, forneceu algumas ferramentas teoricas para uma
abordagem mais préxima da subjetividade da experiéncia, e com isso, nos possibilitou

visualizar com maior clareza a peia enquanto elemento de cura.

A cura, por sua vez, €é a motivacdo principal dos participantes do culto, constitui-se
COmMO um processo e agrega todos os niveis da vida do individuo. O principal direcionamento
da cura € a libertacdo do espirito das armadilhas da ilusdo. O apego ao mundo material torna-se
uma ameaca ao desenvolvimento espiritual e fonte de doencas, sdo “pensamentos trocados”,
“enroscos”. A doenca nessa ldégica € inevitdvel, pois € produto do processo de
autoconhecimento. Em termos psicolégicos, a doenca e seus sintomas sdo simbolos que
possibilitam a integracdo dos conteldos causadores de doenca. A peia, assim, simula 0 mesmo
Efetuaremos agora algumas breves consideragdes sobre a realizacdo dessa pesquisa e dos
resultados obtidos. A escolha dos fiscais como fonte de informagdo mostrou-se adequado e foi
comprovado pela qualidade das entrevistas, a minha participacdo como fiscal permitiu também

desenvolver uma maior sensibilidade para as situa¢fes descritas. Também em relacdo aos

“5 |bid, p. 50.
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fiscais, as entrevistas todas foram realizadas em locais afastados da igreja. Essa foi uma deciséo
pessoal do pesquisador para que ndo fossem entrevistados fiscais "pegados”, isto €, sob o efeito
do daime “comportamento”, seus sintomas sao associados com 0S mesmos “ enroscos” que
podem vir a se tornar doencas. A rebeldia, a falta de atencdo, etc., ajudam a impedir a
materializacdo desse4s contetdos patogénicos na medida que ao expo-lo constantemente,
impedem a sua cristalizacdo. Dessa forma, embora as pessoas em geral ndo gostem de “levar”
peia ou “"estar" na peia, essa acaba sendo benvinda quando compreendida pois indica uma
corregdo, ou algo novo, um novo conhecimento sobre si mesmo e sobre 0s outros e,
principalmente, a higienizacéo fisica, mental e emocional. Ela deixa marcas profundas na vida
dos individuos e, quando abrange 0 grupo ou 0S grupos, torna-se registro historico das
dificuldades passadas e vencidas. Traz em si, enfim, os sofrimentos do antes e a esperanca do
depois, e a certeza de que é passageira, desde que haja, da parte de quem passa por ela, um

esforco para a transformacéo pessoal em adequacéo aos preceitos doutrinarios.



207 www.neip.info

CONSIDERACOES FINAIS

Como dissemos na introducdo dessa dissertacdo, a peia ndo € apreensivel em sua
totalidade, como uma experiéncia simbolico-religiosa, vai além do intelecto e das palavras.
Durante o decorrer dessa pesquisa foi necessario aprender a "dar voz a peia" para que "falasse
sobre si" e, a0 mesmo tempo, calar o pesquisador de suas opinides e pré-concepcdes, que 0
tornava surdo para qualquer outra voz que ndo fosse sua. Posteriormente, fez-se necessario
reencontrar a propria voz, modificada e equilibrada, para que as primeiras andlises
comecassem. Em artigo recente, o historiador José Murilo de Carvalho fala sobre a relagdo

sujeito-objeto.

Sem descartar os avangos em relagdo a ingenuidade do século XIX, creio que se deve conferir a relacéo
sujeito-objeto um carater mais equilibrado. O objeto fala pelo documento. Cabe ao historiador saber ouvi-
lo, ndo se deixando, a exemplo de Ulisses, enganar por seus cantos de sereia, mas também ndo lhe
impondo sua prdpria voz. Ele deve esticar as proprias antenas, libertar a imaginacao, desdobrar seu leque
de referéncias, aproximando-se de outras modalidades de conhecimento, sobretudo as mais intuitivas,

como a literatura e as artes*®.

Efetuaremos agora algumas breves consideracdes sobre a realizagdo dessa pesquisa e
dos resultados obtidos. A escolha dos fiscais como fonte de informagdo mostrou-se adequado e
foi comprovado pela qualidade das entrevistas, a minha participagdo como fiscal permitiu
também desenvolver uma maior sensibilidade para as situagdes descritas. Também em relacdo

aos fiscais, as entrevistas todas foram realizadas em locais afastados da igreja. Essa foi uma

8 José Murilo de CARVALHO, Nossa histéria, Nosso historiador, n° 10, agosto de 2004, p. 98.
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decisdo pessoal do pesquisador para que ndo fossem entrevistados fiscais "pegados”, isto é, sob

o efeito do daime.

Com relacdo as hipdteses levantadas, a peia mostrou-se uma experiéncia simbdlica de
carater polissémico ndo limitado somente ao castigo. Sua interpretacdo e significacdo estdo
intimamente relacionada com as noc¢des de cura e doenca, e tem como conseqléncia principal a
ordenacao simbolica dos adeptos. A peia demonstrou ter acdo coercitiva e mediadora, agindo
no sentido de promover o aprimoramento da conduta dos adeptos. A peia, enfim, ndo é um
fendmeno a priori, é produto cultural das experiéncias idiossincraticas dos lideres e demais
daimistas e, dessa forma, tem também importancia histérica, na medida em que grandes peias

coletivas sdo lembradas como momentos de dificuldades vividos pelo grupo

Tratemos agora de salientar os principais pontos abordados. Inicialmente trabalhamos
para constituir um imaginario da peia a partir das conceituagdes dadas pelos fiscais
entrevistados. Utilizamos duas categorias analiticas, que denominei fungdes punitiva e
apurativa para facilitar a abordagem dos diferentes contornos expressos nas entrevistas. Essas
fungdes, contudo, confundem-se e ndo podem ser usadas para descrever diferentes tipos de

peia.

Outro ponto diz respeito a visibilidade da peia e 0 seu contagio. Fez-se necessario a
procura de um modelo tedrico que nos permitisse codificar o pensamento daimista sobre o
"mecanismo de espelhos™ presente nos trabalhos. Os estudos sobre o inconsciente de Carl
JUNG tornou possivel pensar as relages “invisiveis" existentes entre as pessoas em um
trabalho. Com isso foi possivel perceber a fungdo pedagdgica da peia, esta serve de exemplo a
todos ao expor alguns ao castigo publico. Como um aluno que deve escrever mil vezes o seu

erro na lousa em frente aos seus colegas, o infrator vé-se exposto e humilhado frente aos
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demais. Aos que assistem cabe a humildade e a inteligéncia para que ndo "espelhem" o mesmo

erro e também entrem na peia.

Marachimbé é sinbnimo de peia, quando se fala nessa entidade, pensa-se na peia. Os
contornos incertos sobre "esse ser" sdo expressivos da natureza polissémica da propria
experiéncia. Percebemos isso ao averiguarmos que ndo houve qualquer tipo de consenso sobre
essa entidade a ndo ser em relacdo a sua funcdo, isto €, aplicar a justica a todos que tenham
errado nessa ou em outra vida. Outro ponto que nos chamou a atencdo diz respeito a sua
possivel origem, uma planta de propriedades medicinais que podem ser associadas aos efeitos
purgativos da peia. A andlise sob essa perspectiva, rejeita a presenca dos encantes no pantedo
daimista, pelo menos da maneira em que séo entendidos pela tradigdo popular amazonica, e é
indicativa de um processo de moralizacdo da ayahuasca iniciado ja nos primeiros anos da
doutrina. A anéalise de hinarios mais recentes também apontou para modificacbes nos contetidos
dos mesmos, isto é, nos tipos de palavras que fazem referéncia direta a peia quando
comparados com os hinarios de mestre Irineu e "de finados". No campo interpretativo dos
daimistas, isso pode ser explicado pelo fato de as igrejas estarem agora "muito proximas da
ilusdo" e de suas armadilhas. Essa afirmagéo, contudo, é somente parcial e fica de sugestdo para

posterior averiguacéo.

Outro momento de destaque no qual abordamos a peia, se refere a analise da natureza
ordenatéria do ritual daimista. A analise evidenciou o cardter mediador da peia enquanto
elemento doutrinario, uma vez que o equilibrio pende sempre para a estrutura e também
aprofundou outros estudos, como o de COUTO, por exemplo sobre a ordenagéo inerente ao

ritual.
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A tipologia aproximativa efetuada permite a visualizag@o de aspectos do doutrinamento
dos fieis. Ao descrever diferentes tipos de peias, os fiscais falam sobre si, sobre seus valores,
sobre 0 que mudou em suas vidas e sobre o que acreditam. Os resultados da tipologia séo, ao

nosso Ver, ilustrativos, do processo de mediacdo doutrindria desempenhado pela peia.

Como no relato mitico de mestre Irineu que pede a Rainha da Floresta que coloque
naquela bebida tudo que estiver relacionado com a cura, ela, a cura deve ser o direcionamento
de todos os fieis nos rituais e na vida. Esse modelo busca "a vida eterna” em vida e o auto-
conhecimento como a Unica forma de atingir esse estado. A doenca reside na desarmonia, no
caos, na sujeira e, tudo isso, estd dentro do proprio ser humano. A doenca € a manifestacdo no
corpo dessa desordem, expressa na inadequagdo do sujeito em agir e pensar. Diferente dos
xamas que buscavam o mal fora, 0 modelo terapéutico daimista baseia-se no auto-
conhecimento, a doenca esta dentro e deve, portanto, ser identificada, extraida e trabalhada.
Somente 0 auto-conhecimento, contudo, ndo é suficiente para se atingir esse estado de saude, €
preciso um esforco e atencdo constantes para que essa salde se perpetue. Aqui reside o ponto
central do Santo Daime e da prdpria peia, a retiddo moral como Unica forma de manter-se livre

das doengas.

A peia "simula" a doenca e exterioriza a desordem através de seus sintomas, nesse
sentido, a peia é processo simbdlico. Ela avisa de sua importancia e, se ignorada, materializa-se
em uma peia material ou em uma doenca real . E responsavel pela higienizac&o do individuo e

auxilia na integracéo de contetdos reprimidos.

Essa é uma pesquisa inicial sobre o tema e estamos cientes de suas limitagdes. Outras
religides e tradi¢cOes ayahuasqueiras tem, em seus rituais, fendbmenos semelhantes em sua

forma, seria interessante averiguar a forma como sao interpretados. Outro ponto diz respeito ao



211 www.neip.info

préprio Santo Daime, somos curiosos em saber a concepcao da peia no Alto Santo ou mesmo
no Mapid. As analises psicoldgicas efetuadas devem ser verificadas, se possivel por psicdlogos
da linha analitica ou de outras. As questdes referentes a corporeidade também merecem atencédo
e aprofundamento. E, finalmente, ndo consideramos as abordagens farmacologicas e
bioquimicas da ayahuasca. Esses foram desafios que a pesquisa ndo pode assumir e que podem
ser continuadas, quem sabe, futuramente, em um doutorado, ou talvez por algum outro

estudioso animado com a peia.

Esperamos, de alguma forma, ter contribuido com as pesquisas ja existentes sobre as

religibes ayahuasqueiras.
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