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O Santo Daime no Contexto da Nova Consciéncia Religiosa®

Luiz Eduardo Soares’

Apresentacao

Desde janeiro de 1988, coordeno, junto ao ISER, uma pesguisa de orientacéo
antropol 6gica sobre o que convencionamos denominar “nova consciéncia religiosa’. E
preciso cuidado com nomes, titulos e roétulos, este, inclusive. Afina, conforme

suspeitavamos e 0s primeiros resultados da investigagdo confirmaram, nem sempre as
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caracteristicas do fendbmeno sdo assim t&o “novas’; por outro lado, sGo conhecidas as
ciladas ardilosas que a idéia de “consciéncia’ pode conter; aém disso, mesmo
apresentando dimensdes religiosas importantes, o fendmeno nem sempre pode ser
descrito como pura e simplesmente “religioso”. Todavia, as cautelas e qualificagdes ndo
contrariam o reconhecimento de que ha um fendmeno; e um fendmeno, eu acrescentaria,
significativo, isto &, relevante, dos pontos de vista sociol dgico e antropol dgico, na medida
em que problematiza os rumos do desenvolvimento cultural da modernidade, de um
modo mais amplo, e da sociedade brasileira, em particular. Proponho que se defina da
seguinte forma o fenbmeno, objeto de nossa investigacdo, no ISER, nos ultimos 18
meses: individuos de camadas médias urbanas, em geral com acesso a bens culturais
razoavel mente sofisticados, representativos de trajetorias identificadas, em boa medida,
com 0 programa ético-politico moderno tipico — ndo raro com passagens pelo diva
psicanalitico e pela militancia partidaria — e com experiéncias existenciais que 68
consagrou € resumiu, no imaginario histérico; individuos, portanto, “liberados’,
“libertarios’, “abertos’ e criticos da tradicdo — sobretudo do “fardo repressivo” das
tradicbes religiosas -, sujeitos exemplares do modelo individualista-laicizante,
sintonizados com o cosmopolitismo “de ponta’ das metrépoles mais “avancadas’,
sentem-se crescentemente atraidos pela fé religiosa, pelos mistérios do éxtase mistico,
pela redescoberta da comunh&o comunitaria, pelos desafios de saberes esotéricos, pela
eficacia de terapias alternativas e da alimentacdo “natural”. Meditacdo, contemplacéo,
busca de “equilibrio consigo mesmo, com a natureza e com 0 cosmos’ encontram
énfase inusitada e contrastam com o declinio de posturas rebeldes ativas, antes
valorizadas. O “holismo” mistico-ecoldgico substitui, para esses individuos — errantes

do novo século, como provavelmente gostariam de ser chamados -, o clamor das
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“revolucdes’ social e sexual. Sua vocagdo tornou-se antes aternativa que
revolucionaria, e o ideal de unidade cdsmica suplantou projetos passionais, restritos ao
“seculo”. O sexo passa a ser tematizado a partir de uma categoria mais ampla, capaz de
conecté-lo a estrutura cosmol 6gica: energia; aigualdade social cede lugar a fraternidade
comunitéria; a liberdade converte-se em libertacéo espiritual transcendente. A propria
idéia de conservacdo retoma dignidade, dado que a devastacéo predatdria € o inimigo e
o0 equilibrio ecol6gico, o alvo — como lembra Octavio Paz. O corpo e a salide assumem
posi¢cao de absoluto destagque, no contexto dessa subcultura, que emerge e prospera entre
nos, com significados, entretanto, muito especificos e bastante diferentes daqueles que
nos acostumamos a considerar hegemonicos em nossa tradicdo recente. Corpo articula-
se de modo inextricavel ao psicolégico espirituaizado e salde supBe qualidades
extrinsecas ao funcionamento auténomo da méaquina humana, como a adesdo a valores,
0 padrdo de atitudes, arelagdo com 0s outros e com a natureza, com a propria espiritua-
lidade e com a alimentac&o. Salde é o indice de “integracdo cosmica’ ou de “equilibrio
com a unidade harmdnica do todo”. Virtude, beleza, verdade e salde. superpdem-se.
Um certo classicismo, reinterpretado a luz de um sincretismo moderno - do qua
participam, inclusive, alguns tragcos derivados de apropriacdes particulares de tradicoes
orientais, aém, é claro, daquelas que formam, primordidmente, o puzzle da cultura
brasileira -, parece ter permitido um reencontro renovado com o0 movimento cultural ou
“contracultural” hippie, caracteristico do inicio dos anos 60 que terminou condenado, no
holocausto da cooptagéo e da radicalizacdo politica. O reencontro, talvez ndo por acaso,
da-se exatamente quando a crise econdmica e a retracdo do mercado de trabalho reduzem
drasticamente o potencial de cooptacdo do establishment (permito-me o anacronismo,
parareforcar as cores do retrato de época....), estreitando os canais yuppies de ascensao, e,

por outro lado, quando a decepcéo politica liquida outros sonhos. Hipoteses socioldgicas a



parte, nd0 h& como negar que estdo em jogo temas, concepgdes e comportamentos
referentes a esferas basicas da vida socia e da experiéncia existencial: da familia a
politica, da educacdo aos caminhos profissionais, da identidade aos cuidados com o corpo
— frequUentemente, aias, ao contrério de certas aparéncias e de determinadas observacies
do senso comum, mais proximos da disciplina espartana do que de um vago e pervasivo
“narcisismo hedonista’; mais afinados com projetos de formagdo espiritual, ao estilo da
Paidéia, da Bildung ou dos grandiosos programas religiosos do que com o glamour
sensualizado das body buildings. Registre-se, ainda, que a despeito da pequena expressao
quantitativa dos grupos diretamente envolvidos com cosmologias, a um tempo
aternativas e religiosas, misticas e ecolOgicas, sua posicdo em certo sentido hibrida
(integrada e marginal; regular e desviante; interior e exterior; admirada e estigmatizada) e
sua visibilidade (determinada, sgja peio status de alguns de seus integrantes, sgja pela
interferéncia simbolicamente estratégica em pontos nodais da experiéncia coletiva)

conferem-Ihe uma representatividade social qualitativamente significativa.

O lugar estratégico do Santo Daime no quadro da nova consciéncia religiosa

Mapeando o universo religioso emergente e “aternativo” brasileiro e carioca,
logo nos deparamos com o Santo Daime. A principio parecia tratar-sede apenas mais
uma manifestacdo do fendbmeno que nos importava, do objeto, que pretendiamos
analiticamente (re)condtituir e interpretar. Na medida, porém, em que nos
aproximavamos do campo de investigagdo e nos torndvamos crescentemente intimos
dos mas variados aspectos da problemdtica implicada, ampliava-se,
proporcionamente, nosso interesse pelo Santo Daime. A0S poucos, passamos a

reconhecer que se tratava de um movimento singular e particularmente rico, para o



qual confluia parte significativa das atencdes despertadas pela redescoberta mistico-
religiosa. Houve, de fato, uma convergéncia, de resto bastante natural, entre os
NOSSO0S e 0S interesses identificaveis no préprio campo, empirica ou etnograficamente
circunscrito. A nossa curiosidade acompanhou a sensibilidade errética, os
deslocamentos e esta verdadeira migracéo espiritual que se verifica rumo ao Santo
Daime, as vezes marcada pelo voyeurismo, as vezes pelo experimentalismo espiri-
tual -tipico do nomadismo religioso, mistico ou simbdlico, que caracteriza o0 mundo
“aternativo” (cf. o ensaio “Religioso por natureza’, neste volume) -, quando ndo
pelo compromisso mais intenso e permanente, eventualmente transforméavel em
engajamento formal: batismo ou “fardamento”.

Inimeros motivos explicam a tendéncia do campo a ser polarizado pelo Santo
Daime; vale dizer, explicam ndo s sua forca de atracdo, como de repulsdo. Se, hoje,
o Daime ocupa um lugar sui generis, € porque encanta, recruta, fascina, mas também
inquieta, choca, mobiliza polémicas e ensga criticas radicais. Por Ultimo, o grupo
religioso do Santo Daime destaca-se por representar um caso-limite e por fixar uma
espécie de ponto de inflexdo da dindmica do campo em que surge, se afirma e se
desenvolve: enquanto errancia e experimentalismo definem a natureza das relactes
entre os individuos e as perspectivas religiosas “aternativas’, em nosso campo de
observacdo, 0 Daime inverte expectativas e conclama a uma parada proto-
institucionalizante ou ponto-rotinizante, a uma suspensdo da circulacdo mistica, isto
€, do transito incessante que preserva a disponibilidade permanente para o
chamamento (profético), para a entrega (carismética), para | reconciliagio
(messianica) do, ao e com 0 “sagrado”.

Vegamos alguns dos motivos capazes de nos gudar a compreender a

centralidade do Santo Daime.



Do fundo do Brasil: uma jornada arqueoldgica da identidade ou Delfos do Mapia:

viagem (subjetiva) ao centro (césmico) da terra

Uma exposi¢do suméria da histéria e das caracteristicas mais evidentes do Santo
Daime sera suficiente para nos oferecer um primeiro catdlogo das razbes de sua
centralidade — hoje perceptivel até pela simples leitura de jornais. Sem a pretensao de
pbr o carro adiante dos bois e apresentar conclusdes e resultados no momento em
gue apenas desegjo trabal har, ensaisticamente, com hipoteses gerais e pistas indicadas
pela pesquisa, passo a expor breve e superficialmente o que, creio, justificara as
suposi¢des ja enunciadas.

Mestre Irineu foi o profeta fundador, segundo as versdes correntes. Fregienta
com desenvoltura o imaginério devoto daqueles que cultuam as revelacdes, das quais
foi o mediador. Segundo alguns, o “Dai-me Santa Maria’ proviria do amagama
sincrético entre o espiritualismo do Tambor de Mina, que Irineu teria herdado de sua
mae, e 0 recurso ritual, comum a sociedades tribais amazonicas, a ayauasca, bebida
obtida com o cip6 jagube e a folha chacrona. Difundiu-se, principalmente entre
seringueiros, a fé no poder iluminador e curativo do ché sagrado, logo denominado
“Santo Daime”. No principio era o verbo; substantivado, o Daime fundiu a “planta
com poder” a crenca no poder da planta, o cha a doutrina. Doutrina pléstica, no
duplo sentido da palavra: flexivel, frouxa, pouco integrada internamente e aberta a
sincretismos Varios ou a reapropriagdes criativas relativamente livres; visualmente
traduzida ou, ao contrério, produzida como fluxo de imagens, revelada e

misticamente investigada pela e como visdo. Poucas vezes a expressdo pléstico-



visual “cosmovisdo” aplicar-se-ia tdo adequadamente, com tanta propriedade: a
alteracdo da consciéncia efetuada pela ingestdo do cha afeta sobretudo o campo
visual-imageético, provocando freqientemente “miragbes’. Estas constituem, por
assim dizer, o instrumento de trabalho espiritual mais nobre, dotado de superiores
efeitos didaticos. sim, doutrina, exatamente por sua flexibilidade e abertura é
(re)construida e alcancada (pela via da graca divina) — e ndo ha, ai, paradoxo —
pelo sujeito de cada aventura espiritual ou viagem introspectiva. Ndo ha paradoxo
porque a construcdo resultante dos esforcos individuais e subjetivos, que se
traduzem em imagens, conceitos, relatos, ensinamentos, conclusdes morais e
emocdes — sempre fortemente radicados nas experiéncias, por vezes asperas e
dolorosas, realmente vividas fisicamente, as quais correspondem movimentos
sensiveis do imaginario —, coincide, segundo as convicg¢des compartilhadas, com a
verdade cdésmica, tomada acessivel como dédiva divina; sendo a revelagéo
exatamente a consciéncia de tal coincidéncia, matriz do reconhecimento da unidade
sagrada, a qual reconcilia, com a suprema ligagcdo que instaura, matéria e espirito,
ego e alter, individuo e coletividade, o0 humano e o natural, o natural e o todo
cosmico, este e a divindade, e, por intermédio desta associacdo, 0 humano e o
divino. A sagrada unidade holistica encontra correspondéncia na pratica cerimonial,
em que 0 canto em unissono do hinario e a danca uniforme coletiva (que somente
opde masculino a feminino e proto-sacerdotes ou lideres propiciadores ao conjunto dos
fiéis), no espaco circunscrito ritualmente, contrapdem-se a multiplicidade fragmentéria,
solitéria, individualizante e rigorosamente intra-subjetiva das meditacdes e miragens. O
contraste sugere que 0 UNiSSONO prepara 0 univoco, 0 coro antecipa a comunhdo e o
movimento uniforme e comum convoca a participacdo, responsavel pela passagem da

polifonia dos sentidos, isto &, passagem da polissemia a unidade harmonica, totalizante



— condicdo da crenca da qual, paradoxamente, resulta. A fragmentacdo atomiza e
dissolve o sujeito — a polifonia corresponde, portanto, ndo sO a diferencas
interindividuais, como também intra-individuais — apenas para reconstitui-lo sob o
signo da integracdo harménica, da mais intima e profunda unidade, da superposi¢éo
plena entre individualidades e subjetividades, fundidas na esséncia comum, substrato
sagrado do cosmos, o “amor divino”: o multiplo da coletividade manifesta, sob aforma
da participacdo comunitaria, a unidade subjacente que € sua esséncia. O preco dessa
harmonia figurada ritualmente estd em levar-se adiante a unidade, dado o carater
transcendente da esséncia integradora. Vale dizer: a comunhdo deve estender-se ao
seculo, a rotina (mesmo sob o risco de ritualizé&la ou regula-la, disciplinala, segundo
uma | 6gica univoca e totalizante), levando os individuos a reconhecerem (e praticarem)
a supremacia de todas as agregacOes, dispostas em escalas crescentemente amplas e
unidas pela remissdo ao émphalus comum, celebrado no mesmo &diton, segundo a
mediacdo da planta sagrada, do profeta e de sua estirpe.

Quem, sob o0 signo de uma unidade tdo plena, hesitaria em reconhecer em si
mesmo, com as formas variadas da emocéo e da biografia, a presenca viva e conectora
de uma agéncia comum e transcendente, e de sua autoridade — no sentido amplo do
termo, que inclui autoria e origem? Claro, 0s homens concretos, de carne e 0sso,
movidos por inclinagbes, paixdes e pelas duvidas da razdo, hesitam, hesitam
freqlentemente. Mas o modelo parece forte, atraente, sedutor; mantém dialogo com
tradicOes teol dgicas, apesar da assumida filiagdo ao cristianismo, com as incertezas do
tempo, com as fragilidades e os grandes sonhos humanos; além disso, opera no
registro sensivel, facultando uma experiéncia extética de tipo muito particular e

significativamente sintonizada com o estogque conhecido de vivéncias das geracoes que



ousaram alterar, por meios artificiais, o fluxo da consciéncia, no afa de buscar, entre
outros fins— e ndo raro —, 0 que 0s anos 60 denominaram * autoconhecimento”.
Outrora, foram outras as viagens, mas nem sempre as drogas foram apenas o
barato hedonista, a fuga regressiva, a via autodestrutiva. Além de fator gregario, em
rituais (I4dicos) de sociabilidade, e indice diferenciador (acicate de crises?, propiciador de
punicbes que culpas remotas exigiam?), muitas vezes 0 aucindgeno esteve também
associado a “expansdo da consciéncid’, a “auto-exploracdo” e ao “autoconhecimento”.
Provavelmente, tera servido de instrumento, ndo importa se adequado e eficiente, a desgjos
de conhecimento que, mirando o inconsciente, visam a propria origem e ao principio da
identidade. Serd outro o desgjo de conhecimento que se verificavivo eintenso entre osfiés
do Daime? As respostas oferecidas pelo Daime parecem compativeis com a indagacéo,
fruto desse desgio, dessa curiosidade radical, reflexivamente dobrada sobre s, sobre sua
raiz, seu umbigo e sua origem. Compativeis aos niveis da generaidade e da uniformidade
em que perguntas sobre 0 sujeito sdo abstraidas de seu sujeito e de sua histéria. O sentido
global advird da remontagem das miracoes, de trés para frente, isto €, tomando-se, como
ponto de partida, as conclusdes teol 6gico-doutrinérias, holisticas, que congtituem o ponto de
fuga. O migtério do saber migtico, que emerge na e como experiéncia extatica, esta
justamente na producdo sensivel (e, portanto, particular e contingente) da generaidade
abstrata da verdade universal. O Santo Daime talvez prescinda, a0 menos provisoriamente,
de maiores empenhos racionalizantes, de maior precisdo conceptual, doutrindria ou
sstematico-teoldgica, porque dispde desse extraordinario dispositivo de mixagem, de
fusdo: o éxtase induzido e rituamente regulado, que concede ao individuo o espantoso
poder de experienciar, com a visualidade imaginaria, com emogdo e 0s correspondentes
ecos fisiol6gicos, ainteligibilidade do absoluto. Ou ainda: 0 espantoso poder de reencontrar,

na memoaria, trabalhada imaginariamente, o futuro — que é a verdade da crenca e sua



confirmacdo, sob a forma de destino. A unidade transcendente e essenciad dase aos
sentidos como imagens; por i1sso, ouso propor que o inteligivel e o sensivel se encontram,
sob o efeito do Daime, segundo a légica das categorias “nativas’: afinal, imagens
constituem matéria de relatos. sobre suas conexdes, suas redes e seus cruzamentos, pode
abater-se 0 designio teleoldgico do sentido (tautolégico) da crenca -assm como,
freqlentemente, nossa razéo faz com o sonho; a diferenca € que, no Daime, 0 “sonho” tem
o valor dos momentos mais nobres e iluminadores da vigilia, e as claves de interpretacéo
sdo dfirmadas coletivamente. Em sintese, quando o mirador puder restituir sentido as
miracOes, té-lo-a feito a luz da cosmologia implicada no Daime; vale dizer, 0 éxito de sua
empresa de autoconhecimento correspondera a reafirmacdo da cosmologia, isto €, da
verdade da crenca, ou: o triunfo individual realizaagloria coletiva, refor¢cando o grupo, sua
identidade & seus vaores (ainda que, como sabemos, hagja tantas diferencas, tantos matizes
e tantos conflitos, quando passamos do plano subjacente do modelo ideal, proposto na
prética religiosa, para o plano rea das trgetérias individuais e das relagOes
concretamente estabel ecidas, vividas e representadas por atores empiricos). Quem jogar
0 jogo de linguagem proposto pelo Daime terminara por enriquecer e fortalecer o
idioma religioso, com o qual investiga suas miragdes e explora suas aventuras animicas
pelo cosmos.

Sob certo ponto de vista, o Daime € o inverso das buscas subjacentes a
experiéncias com alucindgenos. nos anos 60 e 70, o ideal assumido (ndo esta em
questdo sua correspondéncia ou ndo a realidade) enunciava-se como “libertacéo”,
libertacdo dos entraves repressivos presentes na cultura, destilados pela educacdo e
introjetados, sob a forma de culpa e de fantasmas persecutérios. Entraves, entenda-se
bem, ao fluxo das paixdes espontaneas e auténticas, ao desejo, a0 movimento desinibido

do corpo. A libertacdo anunciada pelo Daime promete a dissipagdo dos tormentos
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sensuais, a exorcizacdo dos impulsos do corpo, a neutralizagdo do desgo que nos
escraviza a0 século, seus fetiches e suas ilusdes. Sob a dtica do Santo Daime, € o
espirito que anseia por liberdade, para reconciliar-se, ao fim de sua caminhada cdsmica,
com sua origem perdida, com a suprema unidade fraturada, com sua prépria esséncia
alienada.

E preciso evitar um perigoso mal-entendido. H& diversas comunidades do Santo
Daime, no Brasil. Ha nitidas diferencas entre elas, por vezes até mesmo disputas e
conflitos. O que foi destacado teve por base inUmeros depoimentos e entrevistas, ja
reunidos, além de observacdes diretas, e procurou preservar 0 que parece poder deduzir-
se das crengas comuns a todos 0s grupos, ao que tudo indica— mas esta €, de qualquer
forma, uma questédo importante a ser esclarecida pelo desenvolvimento da pesquisa.
Outro ponto de contato, superior a divergéncias, é o reconhecimento da centralidade da
comunidade de Céu do Mapia, situada no Acre, de onde provém o0s ensinamentos
superiores e as “energias mais puras e fortes’. “Nada se compara a tomar o Daime no
Mapia” Consensual, também, sdo a veneragdo e o respeito hierarquico a Padrinho
Sebastido e, mais recentemente, a seu filho e sucessor.

Pois é exatamente nessa profunda admiracdo, nesse intenso entusiasmo pelo Céu
do Mapia que reside uma das dimensdes culturais mais importantes do Santo Daime.
Em poucas palavras, resumindo bastante uma interpretacéo que exigiria muitos dados e
muitas mediagOes analiticas, e que aqui adianto a titulo de hipotese a ser ainda mais
explorada, na seqiiéncia da pesquisa: 0 Daime propde, em sua prética peregrina, em seus
deslocamentos periddicos, sacralizados e ritualizados, ao Acre, e também nas dobras
latentes dos discursos, uma reinvencdo do Brasil, da brasilidade ou da identidade
nacional, articulando-a a um projeto identitario religioso bem mais amplo e

ambicioso, conforme as péginas anteriores terdo sugerido. O mapa cultural
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hegemodnico sinaliza o crescimento, o amadurecimento do Brasil confinado ao
Sudeste metropolitano, cosmopolita, desenvolvido e inteligente. Os bolsdes de
pobreza ai encontraveis sdo residuos ou sobrevivéncias, ou sdo formas de presenca
das regibes miseraveis, incultas, selvagens, agrestes e primitivas -regibes que
retratam, no espago, tempos pretéritos. Sob este mapa; parece esconder-se outro, por
vezes desenhado pelo saber popular: o Brasil é racional, no Sul e no Sudeste;
afetivo, cordial, hospitaleiro e generoso, no Nordeste e no Centro-Oeste. Mas, como
0 coracao precipita colera, além de piedade, estas regides também sio associadas a
forca crua do odio, expressa com amarga exemplaridade na crueldade do cangaco e
dos duelos de honra. A Amazonia, a floresta continental, guarda os impulsos mais
reconditos e profundos, mais enigmaticos e primitivos, mais intempestivos, ferozes,
indoméaveis, selvagens, mas também prodigos, geradores de riquezas
incomensuréveis e de abundéancia impar. Nem coragdo, nem razdo: pulsa, 14, no
interior sombrio e imperscrutavel da selva, algo que € vivo e se manifesta por
excessos, € fonte inesgotavel de vida e permanente ameaga de aniquilamento e
morte, algo que € irredutivel e irremediavelmente outro, exterior, distante e também
central, intimo, préximo, presente; enfim, algo que, na topologia simbdlica da nacao,
ocupa o lugar do inconsciente ou, talvez mais precisamente, do Id, do Isso, no
model o freudiano da alma humana.

Muito bem, o Santo Daime, além de elaborar e problematizar tantos outros
valores (alguns dos quais mencionei), reapropria-se criativamente dos topoi gestados
no imagin&io cultural brasileiro (evidentemente, insisto, cada uma dessas
afirmacdes e suposicbes exige demonstraces, dai figurarem no presente ensaio
como hipoteses analiticas, apesar do tom por vezes concludente com que sdo

enunciadas). Apontando o interior do Estado do Acre como sua mesa e confluindo
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para |a, em deslocamentos reais ou simbdlicos (por certo, os “reais” também s&o
simbdlicos), os grupos religiosos ligados ao Santo Daime, particularmente os
sediados no Rio de Janeiro (sdo, atualmente, trés as comunidades fluminenses),
sugerem uma significativa inversdo: a verdade, a esséncia, o segredo revelado da
origem (e do fim) estédo no Brasil primitivo e arcaico e produzirdo artificialmente, no
vécuo de uma identidade minimamente elaborada, projetos de futuro, a semelhanca do
gue acontece nos itinerarios subjetivos individuais, enquanto uma arqueologia ndo nos
conciliar com o fantasma de nossa origem.* Somente a reinvencdo arqueoldgica
alimenta e anima uma teleologia vivificadora. Sera esta uma nova forma de conceber
a articulagéo entre o programa iluminista e moderno da emancipacéo e o imaginario
coletivo, nesse caso traduzido em linguagem religiosa? Mas sera essa linguagem
compativel com o projeto libertador da modernidade? Pode-se, por outro lado,
pensar em utopias, teleologias e identidades sociais sem defini-las politicamente?
Fazendo-o ou n&o, identidades coletivas podem brotar aheias e avessas a
uniformizagOes autoritarias? E o programa moderno pode, de algum modo, superar o
individualismo mais estrito, isto €, o utilitarismo em suas versdes contemporaneas e
conservadoras, sem abastardar o0s proprios principios dos quais deriva sua
singularidade e sua forga histérica? Até que ponto o estudo do imaginario produzido
e difundido pelo Santo Daime pode nos gjudar a decifrar estes antigos e famosos
enigmas? Finalmente, o que significa exatamente um autoconhecimento que nos
dissolve numa esséncia comum, idealmente, mas que se da a sensibilidade numa
experiéncia inseparavel da participacéo coletiva e que termina por referir atopologia

cosmica e, sobretudo, brasileira ao destino individual de um desafio inconsciente?

¥ Observe-se que a origem, como fantasma, é atemporal e age como um nivel determinado e
contemporaneo de nossa estrutura psiquica. Portanto, quando se menciona o fantasma da origem, o
sentido € duplo, sincrénico e diacronico.
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Vé-se que a pesquisa sobre 0 Santo Daime pode dar-nos muito o que pensar e
ndo apenas a propdsito dos temas imediata e convencionalmente vinculados ao
fendmeno religioso.

Estigmas e preconceitos acuam, aniquilam e estabelecem jogos de dominagéo,
provocando, quase sempre, reacoes equivalentes. A interpretacdo de um fenémeno,
ao contrério, indica limites, diferencas e também possibilidades insuspeitadas de
comunicacdo entre discursos, posicdes ou orientacdo, tidos, na aparéncia, como
mutuamente ininteligiveis. Tomara que este ensaio estimule a conversa cultural que
prossegue e gue representa, certamente, a uUnica via alternativa a violéncia. Nesse
sentido preciso, esta € a via da razdo; sendo a razdo, sobretudo — embora
virtualmente —, religacéo, isto é, aposta no comum entre os homens, condicdo

minima de comunicagao e sociabilidade.
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