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RESUMO

Os Katukina, grupo indigena de lingua pano que habita o ato vale do rio Jurug, no
estado do Acre, estdo atualmente envolvidos no Projeto Kampd. Coordenado pelo
Ministério do Melo Ambiente, o projeto visa 0 acesso a um conhecimento tradicional
indigena associado a recursos genéticos. tratase do uso da secrecdo do anuro
Phyllomedusa bicolor, a que os Katukina chamam de kampd. Este trabalho visa
analisar aguns aspectos do campo de relagdes e disputas interétnicas que sustentam a
construcdo do Projeto Kamp6b. Com este objetivo, sdo abordados. o contexto politico
internacional que propicia aos povos indigenas a possibilidade de controlarem o
acesso a seus saberes; 0s aspectos historicos e sociol gicos dos Katukina e as tenses
com outros grupos pano gque compartilham o conhecimento sobre o kampd; os
caminhos que levam a “vacina do sapo” a ser conhecida e utilizada além das
fronteiras indigenas, propiciando o surgimento do projeto; e, finalmente, as estratégias
politicas e culturais dos Katukina na atualizagdo dos usos e propriedades usuais do
kampd sob a linguagem dos “conhecimentos tradicionais’. Assim, o Projeto Kampod,
guando observado sob o ponto de vista nativo, se apresenta como um evento que
reafirma o potencial katukina de instrumentalizar vantajosamente sua cultura, a partir
de seus referenciais cosmoldgicos e de seus interesses politicos, para, deste modo,
socializar o exterior — elemento indispensavel a constitui¢éo do universo social pano —
, representado pelo branco.

ABSTRACT

The Katukina, a Panoan-speaking indigenous people from the upper Jurua river basin
in the state of Acre, are presently involved in the Kampé Project. As coordinated by
the Ministry of Environment, the project seeks to access traditional knowledge
associated with genetic resources. Such knowledge is the indigenous use of the
secretion obtained from Phyllomedusa bicolor, an amphibian called kampé by the
Katukina. This dissertation ams at analysing some aspects of the disputed field of
interethnic relations in the making of the project, such as: the international political
context that enables indigenous peoples to gain control over access of their
knowledge; the historical and sociological aspects of the Katukina and the frictions
with neighbouring Panoan groups aroused by the sharing of kampé practises; the
process through which kampé becomes used by non-indigenous people, making it
possible for the project to emerge; and, last but not least, the political and cultural
strategies used by the Katukina to renew the kampé properties under the political
idiom of “traditional knowledge’. Thus, the Kampé Project, as seen from the native's
point of view, is an event that assures the indigenous capacity of making
advantageous political use of their culture, regarding their own cosmological
references and present interests, which eventually results in the socialization of the
aterity — an essential element in the making of Panoan societies— here represented by
the whitemen.
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NOTACOES

Algumas palavras da lingua katukina eventualmente aparecem neste texto. A
grafia segue aguela proposta pela Comissio Pré-indio do Acre e seguida nos trabal hos
de Edilene Lima (1994, 2000), principais fontes de referéncia do vocabul ario katukina
paraestetrabalho.  As palavras nativas, como as falas dos personagens desta
dissertacdo, sdo grafadas em itdlico. A Unica excecdo a esta regra € a paavra
“kampd”, porgque, embora origin&rio da lingua Katukina, o termo (e sua variacéo,
“kambd”) ja estda amplamente disseminado no contexto regiona, em determinados
circulos sociais urbanos e também nos veicul os de imprensa que produziram matérias
sobre a*“vacina do sapo”.

Todos os Katukina recebem, aém de um nome na sua lingua, um nome
préprio em portugués. Quase sempre, opto pelos nomes “katukind’ (grafados sem
destaque). Quando se trata de liderancas indigenas com grande participacdo no
contexto interétnico, os nomes em portugués ganham maior relevancia e, nestes casos,
procuro apresentar os dois nomes da pessoa.

Cabe também um esclarecimento. Embora eu tivesse a intencdo de usar
pseudbnimos para nomear os Katukina que se viram envolvidos com a publicidade
urbana do kamp0, acabel por manter seus nomes reais no texto. 1sto porque tais nomes
jafiguraram em folhetos, matérias de jornais e revistas e artigos académicos sobre o
kampd. Assim, qualquer tentativa de resguardar o anonimato destas pessoas ho
trabalho resultaria frustrada. Ainda sobre este ponto, uma Ultima nota: em abril de
2006, a Associacdo Katukina do rio Campinas (AKAC), divulgou um documento
desautorizando quaisquer pessoas (inclusive os Katukina) a fazerem aplicagbes ou
propaganda do kampd no meio urbano em nome da AKAC. A decisdo foi
consensualmente acatada pelos Katukina. O documento citado pode ser acessado em

http://www.socioambiental.org .
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Um evento é de fato um acontecimento de
significancia e, enquanto significdancia, é
dependente na estrutura por sua existéncia
e por seu efeito. Eventos ndo estdo apenas
ali e acontecem”, como diz Max Weber,
“mas tém um significado e acontecem por
causa deste significado”. Ou, em outras
palavras, um evento ndo ¢ somente um
acontecimento no mundo; é a relacdo
entre um acontecimento e um dado sistema
simbolico. E apesar de um evento
enquanto acontecimento ter propriedades
“objetivas” proprias e razoes procedentes
de outros mundos (sistemas), ndo sdo
essas propriedades, enquanto tais, que lhe
ddo efeito, mas a sua significancia, da
forma que é projetada a partir de algum
esquema cultural. O evento ¢é a
interpretagdo  do  acontecimento, e
interpretagoes variam.

Marshall Sahlins
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INTRODUCAO

O presente trabalho pretende analisar aguns aspectos de um projeto
governamental de acesso a um conhecimento tradicional indigena associado a
recursos genéticos. Tratase do “Projeto Kampd: integrando o uso tradicional da
biodiversidade a pesquisa cientifica e a0 desenvolvimento tecnoldgico”, coordenado
pelo Probem (Programa Brasileiro de Bioprospeccéo e Desenvolvimento Sustentavel
de Produtos da Biodiversidade), 6rgdo interno do Ministério do Meio Ambiente. O
conhecimento tradicional em questéo € o kampd, nome nativo do anuro Phyllomedusa
bicolor; nome que designa também, na lingua katukina, a secrecdo que € obtida do
anfibio e que é utilizada, entre outras finalidades, como um “remédio” pelos
Katukina. Os Katukina, grupo da familia linglistica pano que habita duas Terras
Indigenas na regido do vale do alto rio Jurug, no estado do Acre, sdo 0s principais
protagonistas do Projeto Kampd e também os atores centrais, ainda que ndo os Unicos,
desta dissertacéo.

Cabe dizer, ainda, que se trata de um trabalho fragmentado e necessariamente
incompleto. Principalmente porque seu objeto central —o Projeto Kampd — ainda est4
em fase de elaboracéo e negociacdo, e muitas de suas pautas e consequiéncias ainda
s80 imprevisiveis, tanto para o programa politico do Ministério do Melo Ambiente
sobre a biodiversidade nacional, quanto para as aspiracoes e interesses dos Katukina e
demais povos indigenas que devem vir a se inserir no bojo do projeto. Além disso, na
medida em que circulo por niveis bastante distintos de andlise, que vao desde a
regulamentacdo internacional dos conhecimentos tradicionais até as percepcdes
cosmol dgicas dos Katukina sobre o kampd, o leitor poderd sentir, com boa parcela de
razdo, a impressdo de descontinuidade, impressdo esta que também me acompanhou
a0 longo do processo de pesquisa. N&o tenho davidas de que meu esforco analitico
deixa lacunas e passa ao largo de questdes importantes. Porém, dada a amplitude que
o0 tema do acesso aos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade ganhou
nas Ultimas duas décadas, repercutindo em contextos locais, mas também em esferas
politicas e juridicas internacionais, ou “globocéntricas” (Avila 2004), tenho a
convicgdo de que um trabalho que se restringisse ao “local” — ou, inversamente, ao
“globa” — transmitiria ndo mais do que uma aparéncia de completude. Fragmentado

COMO possa parecer e com todas as suas limitagdes, o texto que segue aborda temas
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gue, mesmo aparentemente dispares, estdo todos direta ou indiretamente relacionados
as discussdes e processos sociais que estdo atrelados ao Projeto Kampod.

De modo amplo, o eixo central do texto que segue € o espectro de relacdes
politicas e interétnicas estabel ecidas pel os Katukina a partir de suainser¢do no Projeto
Kampb e de sua condicdo de detentores de um conhecimento tradicional que vem
exercendo um grande fascinio — ndo apenas institucional — sobre os brancos, sendo
mesmo alvo de préticas de biopirataria. Tais relagbes sd0 permeadas tanto por
representacOes e significagdes culturais e cosmoldgicas nativas (sobre o kampd, a
alteridade representada pelo branco, entre outros elementos) quanto pelos interesses
politicos dos Katukina face ao projeto no qual eles se engagjam. A interagdo entre um
esguema cultural significante e interesses atualizados faz com que o conceito de
“evento”, como proposto por Marshall Sahlins (1990), sgja analiticamente propicio
para a abordagem darelacdo dos Katukina com o projeto.

Mas antes de entrar em maiores detalhes tanto sobre o Projeto Kampd quanto
sobre os Katukina — temas que ocupardo capitulos especificos —, esta introducdo
pretende informar o leitor a respeito das condigdes de realizacdo da pesquisa e do

lugar de falado seu autor.

Se a histéria do Projeto Kamp6, como veremos no terceiro capitulo, tem seu
ponto de partida em abril de 2003, 0 meu envolvimento com o tema comegou apenas
no final de 2004. Eu tinha, entdo, aidéa de desenvolver uma pesquisa de mestrado na
area de etnologia indigena, mas ainda ndo havia conseguido circunscrever este
interesse difuso em um projeto ou recorte especifico de pesguisa. Foi quando, em
novembro de 2004, recebi o convite da professora Edilene Lima — de quem eu fora
aluno na minha graduacdo em Ciéncias Sociais, ha Universidade Federal do Parana—
para integrar um grupo de pesquisadores que comegava a acompanhar as discussoes

ingtitucionais acerca do Projeto Kampd. A propria Edilene Lima fora contatada

! Entendo por “biopirataria’ os casos de acesso a conhecementos tradicionais associados a recursos
genéticos que ndo sejam consentidos ou autorizados pelas populagdes detentoras destes saberes. Tal
acesso pode se manifestar, por exemplo, em patentes resutantes de pesquisas farmacolégicas sobre
estes conhecimentos tradicionais, embora este ndo seja a Unica forma possivel de espdlio das
populagdes indigenas. No caso do kamp, como veremos, os Katukina entendem um amplo escopo de
préticas como “biopiratarid’.
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devido a0 seu sdlido conhecimento etnogréfico dos Katukina povo sobre o qual
desenvolvera uma dissertacdo de mestrado (1994) e umatese de doutorado (2000).

Tratava-se dos primeiros contatos do Ministério do Meio Ambiente com os
antropdlogos que formariam uma das redes de pesquisa do Projeto Kampd (ver
fluxograma do projeto, p.100). Face as expectativas sustentadas pelo Probem a
respeito da participacdo dos antropdlogos no projeto e aos did ogos que se sucederam,
minha incumbéncia naquele grupo de pesquisa foi se definindo como a realizacéo de
uma espécie de “etnografia do projeto” — tarefa que se mostrava, de certo modo,
congruente com meu interesse pessoal de pesquisa.

A partir do convite, passe a participar das reunides organizadas
periodicamente pelo Probem para a discussdo e elaboracdo do Projeto Kampd.
Durante essas reunides, foi definido que eu passaria um periodo de aproximadamente
dois meses em campo, na Terra Indigena do rio Campinas, area onde esta a maior
parte da populacdo Katukina. Nesse periodo, minha incumbéncia seria, além de
coletar dados a respeito dos saberes indigenas sobre o kampd, avaliar as “condi¢des
sociais e politicas’ do grupo e suas liderancas e, finalmente, captar as expectativas
gue os Katukina nutriam a respeito do Projeto Kampb e seus eventuais beneficios.
Esta, como veremos, € uma das questbes mais candentes do projeto, dado que seu
objetivo central, do ponto de vista do MMA, é construir um modelo de acesso a
conhecimentos tradicionais associados a recursos genéticos, tendo em vista o
desenvolvimento de produtos para o mercado e com a devida reparticéo de beneficios
com as popul agdes detentoras destes saberes e praticas.

Minha primeira viagem a area katukina foi em janeiro de 2005. Mas, devido a
um atraso no envio da documentacdo necessaria a Funai para obter minha autorizagéo
para permanéncia na terra indigena, fiquel apenas dez dias no Acre, acompanhado de
representantes do Probem e da Funasa, dém da antropdloga Edilene Lima. Este
primeiro periodo se dividiu entre a permanéncia na Terra Indigena do rio Campinas e
reunides nas cidades de Cruzeiro do Sul e Rio Branco, onde o Projeto Kampd foi
apresentado e discutido com instituicdes governamentais, ONGs e liderancas
indigenas.

Uma segunda viagem aos Katukina ocorreu em margo de 2005, apls a
obtencéo da autorizacdo da Funai. Dessa vez, foram quinze dias passados naT. |. do
rio Campinas. Finalmente, o terceiro periodo junto aos Katukina deu-se em setembro

de 2005, em uma estada de vinte e cinco dias. Nesta Ultima viagem, também
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acompanhel alguns Katukina a cidade de Cruzeiro do Sul, por ocasido do |11 Encontro
dos Povos da Floresta, evento que reuniu diversas liderancas indigenas e de
associacOes de seringueiros e agricultores daregido do Alto Jurua

Durante as trés viagens, procurel dividir meu tempo entre as quatro aldeias
gue formam a T. I. do rio Campinas (Campinas, Martins, Samalma e Bananeira), de
modo aouvir as diferentes opinides e representacdes sustentadas pel os Katukina sobre
o Projeto Kampod.

Desde a minha primeira estada, quando fui apresentado aos Katukina, passei a
ser identificado por eles como o “antropdlogo do projeto”. Esta condicdo facilitou
meu acesso a determinadas informagdes sobre o kampd. Na perspectiva dos Katukina,
ela também me tornava um agente politicamente interessante para a manifestacdo de
demandas concernentes ndo s6 ao Projeto Kampd, mas também a outros projetos e
programas de governo que ocorriam na area. Assim ocorreu, por exemplo, quando o0s
Katukina pressionaram o governo estadual pelo cumprimento dos programas de
instalacdo de luz elétrica e de producéo e seguranca nutricional paraa T. I. do rio
Campinas, em setembro de 2005. Naquela ocasido — quando os Katukina ameacavam
inclusive fechar a BR-364, que atravessa a &rea —, auxiliei-os a convocar uma reunido
e a elaborar um documento que apresentava suas reivindicacbes as instancias
governamentais.

Mas a pesquisa de campo que fundamenta este texto ndo se restringiu ao
periodo passado nas aldeias. Desde novembro de 2004, participei de diversas reunides
do Probem referentes ao Projeto Kampd, além de um seminario técnico que reuniu
diversos dos pesquisadores participantes em marco de 2005, em Brasilia. Conversei
ainda com representantes de outras institui ¢bes envolvidas ou interessadas no projeto,
como a Fundacdo Naciona de Salde (Funasa), o Conselho de Gestdo do Patriménio
Genético (Cgen), o Ingtituto do Meio Ambiente do Acre (IMAC) e a Secretaria
Extraordinaria dos Povos Indigenas do estado do Acre (SEPI). Todos esses eventos
forneceram subsidios para a andlise que desenvolvo nesta dissertagéo.

Portanto, os contornos do campo que sustenta este trabalho vao além dos
limites geogréficos da area katukina. Como mencionel acima, a questdo do acesso a
conhecimentos tradicionais e a biodiversidade, envolve esferas mlltiplas de atores,
instituicdes e regulamentacdes. O mesmo pode ser dito quando se considera o
crescente compromisso dos povos indigenas com projetos que incluem diversos
interlocutores (Albert 2000). Para abarcar tal temética, € preciso uma conceitualizacdo
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multilocal do “campo”, segundo a qual “n&o se trata mais de estudar uma comunidade
loca ou ‘povo’; antes, o antropdlogo estd buscando um método para analisar
conexdes entre niveis e formas de acdo e processos sociais e para explorar como estes
processos funcionam em diferentes esferas— local, nacional, globa” (Shore & Wright
1997:14).

Explicitada a minha entrada neste tema e as condi¢cdes da pesquisa, resta
esclarecer a Obvia questdo de meu lugar de fala, ou sgja, de como minha participacao
ativa no Projeto Kampd influenciou minha observacéo etnografica. Ao me posicionar
no campo, por um lado, como um colaborador do Projeto Kampd — fato reconhecido
pelos Katukina e demais interlocutores da pesguisa — e me propondo, por outro, a
empreender uma andlise do projeto enquanto evento etnografico, minha insercdo em
campo se deu nos termos daquilo que Little chama de split-self anthropology
(“antropologia do eu dividido”), isto & na figura deste pesquisador residiram duas
“lealdades ocupacionais’ distintas, com suas respectivas “responsabilidades de
observacao” (Little 1992:14).

Esta dupla insercdo em campo implicou em aspectos que devem ser
considerados aqui. Atuar como colaborador do Projeto Kampd, por um lado, e como
etndlogo, por outro, levourme a producdo de conhecimentos distintos, para fins
diferenciados, situados em “ diferentes niveis de significagdo” (Little 1992:15). Porém,
€ essencial observar que ambos estes papéis como pesquisador, longe de serem
contraditdrios, eram estreitamente vinculados e interdependentes, pois foi a minha
condicdo de “antropélogo do projeto” que permitiu a minha inser¢do no campo,
condicdo necess&ria para a andlise etnogréfica que se segue. Inversamente, as
informacfes obtidas para 0 meu proprio projeto de pesguisa também se mostraram
fundamentais em minha contribuicdo ao Projeto Kampod.

Diante disto, de que maneira minha condicdo dupla afeta a “objetividade’
deste trabalho? Certamente, o fato de os Katukina me identificarem como o
“antropologo do projeto” condicionou e influenciou de modo determinante as rel agcdes
gue estabeleci como eles, bem como as informacfes a que tive acesso e 0O
conhecimento que produzi. Este fato ndo pode ser desconsiderado, na medida em que
permeia toda a minha reflexdo. Contudo, acredito que uma vez esclarecida ao leitor,
esta condicdo ndo torna este trabalho menos “objetivo”. Afinal, “toda escrita €

‘interessada’ no sentido fundamental de expressar 0s interesses existenciais de quem
escreve’ (Little 1992:15).
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O produto de minha experiéncia €, portanto, um texto resultante de
determinadas condigdes de producdo e de um determinado lugar de fala, no qual estéo
interpostas minha atuagdo como um participante dos debates e discussbes que
colaboraram para o desenho do Projeto Kamp6 — intermediando o didlogo entre os
Katukina e o Ministério do Meio Ambiente — e o0 interesse de analisar o Projeto
Kampd como um evento etnogréfico relevante para o atua contexto das relacfes
interétnicas no pais. Ao encerrar este esclarecimento metodoldgico, lango méo de
mais uma reflexdo de Little sobre a relacdo do antropdlogo com seu “objeto” e com o

texto que produz:

A nogdo de um ponto de vista Unico, objetivista, claramente ndo € mais
plausivel no &mbito das préticas da antropologia, dada a complexidade e
multiplicidade dos eventos culturais e dos antropdlogos. 1sso ndo significa que
devemos mergulhar em um solipsismo auto-reflexivo onde toda escrita é
igualmente vélida, embora este sgja um perigo constante. A escrita descritiva,
sgjaelajornalistica, antropol 6gica ou de qualquer outra forma, pode ser julgada
de acordo com critérios de rigor empirico, coeréncia conceitual, honestidade
intelectual, clareza de exposicdo (...). A escrita antropoldgica contemporanea
tem o rigor adiciona de estar fundada em estatutos tedricos e paradigmaticos
desenvolvidos a partir de mais de um século de prética da disciplina. A
insisténcia nestes e em outros critérios of erece a segurancga de que a qualidade e
a integridade continuem a ser parte da producdo dos textos antropoldgicos
(Little 1992:16).

Portanto, cabe ao leitor avaiar, com o devido rigor, se fui bem sucedido
enquanto split-self anthropologist, dividido entre duas atribui ¢oes.

O tema deste trabalho aponta a crescente importancia que as questdes relativas
a biodiversidade vem ganhando no panorama das relacbes interétnicas. Desde o
advento da Convencéo da Diversidade Biol 6gica, em 1992, um novo contexto politico
Se apresentou para 0s povos indigenas, conhecedores de diversas préticas relacionadas
ao patriménio genético que podem ter seu potencial explorado comercialmente. A

partir da emergéncia da Convencao, iniciou-se um amplo debate académico e juridico
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(atrelado, em Ultima insténcia, a ideologia ambiental ocidental e sua manifestacéo
politica mais candente, 0 “desenvolvimento sustentavel”) sobre a possibilidade de os
povos indigenas participarem dos beneficios advindos da exploracdo cientifica e
comercia de seus saberes e praticas tradicionais. Este novo contexto também
evidenciou os esbulhos cometidos por pesguisadores e outros agentes que,
desrespeitando o0s principios langados pela Convengdo, acessavam estes
conhecimentos e patenteavam livremente moléculas e principios ativos vinculados a
préticas tradicionais de grupos indigenas. A partir da década de 1990, o debate e o
combate em torno da biopirataria passaram a fazer parte das bandeiras centrais dos
movimentos politicos indigenas, mobilizando agdes e opinides também na sociedade
civil organizada e no meio académico.

Deste modo, a producéo antropol égica sobre o tema, ainda que muito recente
e, em certa medida, incipiente, € volumosa. Muito desta producao retrata estudos de
caso, isto €, a experiéncia de povos indigenas especificos com casos de biopirataria,
ou ainda com projetos cientificos de acesso a seus conhecimentos tradicionais. Uma
vertente mais tedrica deste debate aborda criticamente os efeitos perversos causados
pela instrumentalizacdo dos saberes indigenas por meio de uma légica juridica e
cientifica ocidental, tais como a mercantilizacdo dos conhecimentos, vertidos em
produtos comerciaizavels ou em patentes (Brush 1993, Brown 1998, Shiva 2001); a
sua “utilitarizacdo” pelo viés cientifico, que descontextualiza esses saberes de seu
local original de producéo, transformando-os em meros “atahos’ para a obtencéo de
principios ativos e substancias interessantes ao mercado (Nigh 2002, Moran et. al.
2001); ou, ainda, a impossibilidade de os modelos existentes de propriedade
intelectual atenderem a protecdo dos direitos coletivos indigenas sobre seus
conhecimentos (Posey 1995, Brown 1998, Shiva 2001, Santilli 2003).

Embora reconhecendo a importancia desses debates e sem desconsiderar 0s
impactos que a biopirataria e a mercantilizagdo dos conhecimentos tradicionais podem
causar para a autodeterminacdo dos povos indigenas, este trabalho enfatiza uma
perspectiva, de certo modo, inversa. Procuro, especiamente nos ultimos dois
capitulos, discutir o didlogo interétnico suscitado pelo Projeto Kampd ndo apenas a
partir do ponto vista da sociedade envolvente, mas também considerando o ponto de
vista katukina, que atribui sentidos especificos ao evento. Minha andlise, portanto, €
tributé&ria de outros trabalhos que procuraram anaisar macro questdes a partir da
agencialidade politica nativa e de suas conjunturas locais especificas, como fez
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Thiago Avila (2004) ao analisar dois projetos de acesso a conhecimentos tradicionais
e a biodiversidade entre os Krahd. Neste sentido, penso que a relacdo suscitada pelo
acesso cientifico aos conhecimentos tradicionais permite observar ndo so os efeitos
negativos causados aos povos indigenas e seus saberes, mas também a capacidade
criativa dos indigenas para instrumentalizar e se apropriar vantgjosamente, em seus
préprios termos, dos imperativos derivados desse tipo de relagdes interétnicas. Se €
verdade, por exemplo, que os modelos vigentes de propriedade intelectual sdo
“incompativeis’ com o modo como as sociedades indigenas regulam o seu
conhecimento, também € fato que eles proprios ja fizeram uso estratégico e bem
sucedido de outros conceitos estranhos a seu universo social para acangar fins
politicos — tome-se como exemplo a demarcacéo de terras indigenas (Strathern et. al.
1998:113).

Assim, o texto que se segue, ao focalizar diferentes aspectos de um evento
interétnico — o Projeto Kamp6 —, representa uma tentativa de me aproximar de uma de
minhas preocupagtes mais amplas. trata-se de localizar, ainda que de modo apenas
parcial, a pluraidade de sentidos que os atores envolvidos no Projeto Kampd —
governo, pesquisadores e, principalmente, os Katukina — Ihe conferem, a partir de
Seus esquemas cognitivos e interesses especificos.

Seguindo a proposta de uma abordagem multilocal do Projeto Kampd, os
capitul os da dissertacéo tratam de aspectos situados em diferentes niveis de andlise. O
primeiro capitulo se distancia da discussdo mais propriamente etnogréfica sobre os
Katukina e o projeto, para tecer consideracdes sobre o cendrio das regulamentactes
juridicas internacionais que fornecem diretrizes para as legislagdes nacionais de
acesso a hiodiversidade e a0 conhecimento tradicional associado. Como tento
demonstrar, a problemética dos conhecimentos tradicionais indigenas se assenta no
contexto mais amplo de consolidacdo da ideologia ambientaista e do
desenvolvimento sustentavel no pensamento politico ocidental. O aprofundamento
desta discussdo no ambito juridico internacional, a partir da década de 1990, é
fundamental para o entendimento da profuséo dos casos de biopirataria e também dos
projetos de acesso a saberes e praticas indigenas que emergem em diversos contextos
interétnicos, dos quais o Projeto Kampd € um exemplo. Concentro minha andlise na
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polarizacdo levantada pela Convencdo da Diversidade Bioldgica, de um lado,
representando 0s interesses dos paises ricos em biodiversidade e de suas popul acbes
tradicionais, e o Acordo TRIPS, de outro, que defende os interesses das grandes
corporages detentoras das patentes e dos meios de desenvolvimento cientifico e
tecnol 6gico dos conhecimentos tradicionais. Ainda neste capitulo, descrevo também o
papel dos movimentos indigenas na esfera internacional para promulgar e defender os
direitos sobre seus conhecimentos e praticas.

No segundo capitulo, o foco recai na descri¢do socio-histérica sucinta dos
Katukina e sua posicdo no atual complexo cultural dos grupos pano da Amazonia
Ocidental. Com base na literatura etnogréfica sobre esses grupos, mostro como a
conjuncado de fatores histéricos (como 0s constantes movimentos migratérios devidos
a exploragdo da mao de obra indigena na economia do caucho e da seringa) e
sociolégicos (a freqlente interacdo interétnica dos grupos pano, tendendo a
aglutinacdo social do exterior) sugere um quadro no qual fronteiras étnicas sO se
definem claramente a partir da demarcacdo das terras indigenas na regido.
Conseguientemente, na literatura etnolégica vemos indicios da existéncia de um
modelo cultural “macro-Pano”, com o compartilhar de diversos elementos e préticas
gue vao além da semelhanca linguistica entre os grupos. Dentre os varios sinais
diacriticos que marcam a etnografia regional, insere-se 0 uso da “vacina do sapo”
(kampo entre os Katukina, kapum entre 0s Y awanawa ou kampu entre os Kaxinawa).
Em face deste quadro cultural “fluido”, problematizo a percepcdo ocidental dos
“conhecimentos tradicionais’ e contraponho-a a0 cardter processual, diacrénico e
moével que caracteriza as praticas e dindmicas interétnicas dos grupos pano. Sugiro
anda agumas implicagdes possiveis da instrumentalizacdo politica desses
conhecimentos pelos povos indigenas, que parecem apontar para 0 acirramento de
algumas tensdes interétnicas e para um certo “enclausuramento cultural” de grupos
situados no alto Jurua.

Apbs essas discussies preliminares, o Projeto Kampb surge, finalmente, como
tema central no terceiro capitulo. Aqui, descrevo os caminhos percorridos pela vacina
do sapo desde as adeias indigenas até os centros urbanos, percurso que motivou as
denuincias de biopirataria e levou os Katukina a reivindicar ao Ministério do Meio
Ambiente um “projeto” sobre o kampb. Apresento ainda o contexto histérico e
politico no qual o governo responde positivamente & demanda dos Katukina e o
desenho atual do projeto, com suas redes de pesguisa previstas. Finalmente, baseado
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em meu material etnografico e a partir da no¢do de “evento” proposta por Sahlins
(1990), procuro andisar os diferentes sentidos acionados por institui¢cdes do governo,
pesquisadores e liderancas indigenas sobre dois conceitos centrais na discusséo
interétnica em jogo: “projeto” e “beneficio”.

O quarto e ultimo capitulo tenta localizar as representacbes sobre o kampd
presentes no esquema cultural e cognitivo katukina. Abordando os usos tipicos da
substancia entre o grupo — como um estimulante cinegético para os cagadores, um
“antidoto” para a preguica ou um remédio para pequenos males do corpo — as relagdes
sociais que ela ensgja e sua importancia na promoc¢do da sociabilidade, discuto o
estatuto do kampd enquanto conhecimento na concepgdo nativa do termo, tendo como
contraponto as préticas xamanicas. O exame destas representacbes é comparado
também com as concepgdes que regulam o uso urbano do kamp6, contexto no qual a
prética é destituida de seu sistema mais amplo de significado para ser inserida em um
rol “genérico” de praticas indigenas, valorizadas por seu “exotismo”. Na conclusdo
deste capitulo, arrisco interpretar a atualizagdo das concepcbes katukina sobre o
kampb e suas propriedades na linguagem politica do projeto, como uma forma de
ressocializar o branco.

Por meio destes fragmentos de andlise, espero congtituir ao leitor algum
sentido sobre a profusdo de significados politicos e culturais em jogo no didogo

interétnico que até aqui vem desenhando o Projeto Kampd.
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CAPITULO 1
OS CONHECIMENTOS TRADICIONAIS NO CONTEXTO
INTERNACIONAL

A discussdo a respeito dos direitos de propriedade intelectua dos povos
indigenas sobre os seus saberes tradicionais € um fendmeno relativamente recente,
tanto no debate politico quanto na reflexo antropoldgica. E sO na década de 90 do
seculo passado que esta temética acanga relevancia, tanto em convengdes e acordos
multilaterais internacionais quanto em textos académicos. Desde entéo, a repercussao
do tema dos direitos sobre os “conhecimentos tradicionais’ e da reparticdo de
beneficios relativos ao acesso cientifico a estes saberes tem sido surpreendente.

As origens deste debate, contudo, remetem ao cenario mais amplo de ascensio
da ideologia ambientalista como uma nova modalidade discursiva que ao longo do
seculo XX, va sendo incorporada ao quadro de “ideologias/utopias’ ocidentais,
emergindo, enfim, como uma nova meta-narrativa totalizante da natureza e da
sociedade (Ribeiro 2000:136-139). Paulatinamente, 0 viés das questdes ambientais
velo a se revelar como um campo proficuo para a atuagéo politica do “indigenismo”
(Ramos 1998)?, e também dos povos indigenas, abrindo novas esferas e modelos de
agéncia para estes grupos, para além do ambito local (Ribeiro & Little 1996:3).

Neste capitulo, tentarei fazer uma descricdo analitica de como a tematica dos
conhecimentos tradicionais dos povos indigenas vem sendo tratada no cenério global.
Para tanto, focarel primeiramente a gestagdo e as consequiéncias de dois acordos no
ambito do direito internaciona que tém influéncia direta na questdo: a Convencéo da
Diversidade Biol6gica (CDB) e 0 Trade-related Aspects of Intelectual Property
Rights, mais conhecido como Acordo TRIPS. Em seguida, relato algumas formas e
exemplos de representacdo e atuacdo dos préprios povos indigenas da defesa de seus
conhecimentos tradicionais perante setores relevantes da comunidade internacional.
Ao final do capitulo, levantam-se algumas consideragtes, no intuito de contribuir para
a problematizacdo dos capitulos subseqlentes. Apesar de ndo tratar diretamente do
objeto etnografico central deste trabalho, que é o “Projeto Kampd”, a descricdo deste
capitulo esboga o contexto global no qual se insere a andlise posterior.

2 Tomo o termo “indigenismo”, neste trabalho, a partir da definicdo de Ramos (1998), a saber, como

um campo de construc&o de sentido e de acdo politica que abarca ndo so os indios e a agdo estatal, mas
também os diversos outros atores que vém se incorporando ao cenario indigenista (como ONGs,
pesquisadores etc.)

11
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Pretende-se ressaltar, por um lado, que 0 quadro das regulacdes internacionais
sobre conhecimentos tradicionais ndo é homogéneo ou indisputavel, revelando, ao
contrario, um campo conflituoso, repleto de posicdes politicas antagbnicas. Por outro,
a énfase do capitulo nos aspectos mais “globais’ desta questdo amea chamar a
atencdo para a necessidade inescapavel de se considerar niveis extralocais de andlise
na contemplacdo das teméticas indigenas contemporaneas (Kearney 1995). O caso
dos conhecimentos tradicionais € exemplar, dada a concomitancia de sua incidéncia
no cotidiano de diversas populagdes indigenas, do interesse que o tema desperta nos
grandes laboratorios farmacéuticos multinacionais, de seu crescente tratamento em
esferas internacionais multilaterais e também de sua extrema relevancia nas agendas
atuais do campo indigenista (Moran et. al. 2001; Araljo & Capobianco 1996).
Seguindo agui a sugestdo de Little (2001:8) a respeito das fronteiras amazonicas,
podemos dizer que “qualquer descricdo de uma sociedade local agora deve incluir os
varios atores sociais fisicamente ausentes, mas fantasmagoricamente presentes e de
influéncia ativa sobre ela’. Certamente, as transposi¢Oes do local para o globa se
fazem mediante contextos de poder, com a confluéncia ou divergéncia de interesses
de diferentes grupos de atores (Little 2001:9), como a andise dos acordos
internacionais e da acdo organizada dos movimentos indigenas pretende mostrar.

A Conven¢ao da Diversidade Biolégica: pressupostos e conseqiiéncias

Da consciéncia ambiental ao desenvolvimento sustentavel: o contexto da CDB

Ha um reconhecimento quase unanime — tanto no meio antropolégico quanto
juridico — de que a Convencéo da Diversidade Bioldgica (CDB) é um marco no
reconhecimento dos direitos das chamadas “populactes tradicionais’® sobre seus

conhecimentos e préticas. Sua elaboracdo ocorreu durante a reunido da UNCED

% O conceito merece uma breve reflexdo. Manuela Carneiro da Cunha e Mauro Almeida (2002), a0
invés de investirem em definicbes essencidlizantes do que seriam comunidades tradicionais,
demonstram que a tradicionalidade, no caso, € uma qualidade adquirida pela adesdo a certas formas
particulares de relacdo com 0 meio ambiente. A atribuicdo de “tradicional”, portanto, implica que
determinado grupo acione modos de producdo de baixo impacto ambiental e sinais diacriticos
especificos, negociados em troca de direitos, concernentes ao controle do territério, correspondendo a
condi¢do “tradicional”. Juridicamente, o termo emerge pela primeira vez na legislagdo nacional no
texto do Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza (SNUC), atrelando certas
populacBes a prética de sistemas sustentévels de exploracdo natural. De fato, a participagdo no rol de
préticas e politicas voltadas para a sustentabilidade é hoje uma atribui¢do fundamental das populagdes
classificadas como “tradicionais’ (Almeida comunicacdo pessoal).

12
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(United Nations Conference on Environment and Development), no Rio de Janeiro,
em 1992 — que também ficou conhecida como Eco-92 — um contexto exemplar,
guando se tem em vista as complexas e dubias relacbes entre populacdes
“tradicionais’ e os modelos e politicas ambientalistas e do desenvolvimento
sustentavel (ver, por exemplo, Escobar 1999; Rist 1997; Avila 2005; Pimenta 2002).
A CDB foi assinada, e posteriormente ratificada, por mais de 130 paises.

Acima de tudo, a Convencdo da Diversidade Biologica € um instrumento
chave para o entendimento de como a construgdo moderna da relagédo do Ocidente
com uma*“natureza’ de concepcao transcendental (Latour 1994) acabou por abrir uma
brecha para o reconhecimento de direitos dos povos indigenas sobre 0s seus saberes,
na medida em que estejam associados a recursos genéticos. Para compreender melhor
este processo, uma breve descricdo dos pressupostos subjacentes ao texto da CDB se
faz necesséria.

O século XX testemunha o processo de aquisicdo de uma *“consciéncia
ambiental” moderna, que, inicialmente marcado por uma énfase na conservagdo das
espécies, paulatinamente vai se redesenhando em diregdo a uma preocupacéo mais
ampla com aquilo que os bidlogos e ecologos passam a classificar com ecossistemas
(Takacs 1996; Avila 2005)*. Ao tracar este movimento historicamente, Avila (2005)
verifica uma passagem gradua (e ndo absoluta) do paradigma essencialmente
conservacionista, que focaliza a preservacdo das espécies e repudia a acdo — vista
Ccomo nhecessariamente nociva — do homem sobre a natureza, para uma abordagem
distinta, caracterizada pela preocupacdo com a “sustentabilidade’, centrada na
manutencdo do equilibrio dos ecossistamas. A nocdo de ecossistema, ainda que
imprecisa mesmo no campo da biologia, desloca a atencéo de uma imagem da vida
selvagem intocada pela acdo humana— cuja esséncia € representada pelo termo inglés
wilderness — para uma perspectiva que admite, em algum grau, a integracdo entre
sistemas naturais e sociedades humanas (Takacs 1996:42;56-57).

Se esta transformacdo de paradigma ndo é absoluta, uma vez que V&ios

cientistas e setores da sociedade civil continuam a se caracterizar por uma abordagem

* Takacs (1996) é um dos autores que melhor descreve esta transformacdo da ética ambiental,
analisando os valores embutidos nos discursos dos proprios cientistas que trabalham com o meio

ambiente.

13
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mais proxima de um preservacionismo ambiental radical®, ela se manifesta claramente
€m novos instrumentos, instancias e politicas que emergiram em diferentes esferas, a
partir dos anos 70, amejando conjugar a preservacdo controlada do meio ambiente
com a continuidade do desenvolvimento das populagdes humanas habitantes de uma
determinada érea, ou ecossistema. Este processo, em congruéncia com a crescente
interlocugdo do movimento ambientalista com diferentes setores e agentes
desenvolvimentistas (Ribeiro 2000:144; Ribeiro & Little 1996:4), gradualmente
moldou as premissas essenciais, como veremos, da nog¢do de “desenvolvimento
sustentavel”.

Assim, o deslocamento do foco da conservagdo intransigente e absoluta,
pautada pelo idea de “crescimento zero”, para uma maior atencdo as relacles
estabel ecidas entre sociedades e a “ natureza’ moderna, transcendente (Latour 1994) e
exterior a0 mundo social (Escobar 1999), levou a que as populacbes indigenas se
tornassem atores privilegiados para a execucdo de politicas sustentaveis de
desenvolvimento. Com efeito, o atrelamento das questdes ambiental e indigena, neste
ambito, ndo é fortuito. Isto porque aideologia ocidental atribui aos povos indigenas, a
um sb tempo, uma maior proximidade com o mundo natura e uma agdo
preservacionista em relacdo a ele — em suma, pressupde-se o indio em uma “relacéo
natural” com a natureza (Descola 1985 apud. Pimenta 2002:357). Esta espécie de
equiparacéo ontologica entre povos indigenas e a concepcdo ocidental do “mundo
natural” se manifesta, na contemporaneidade, sob uma 6tica positivada, na qual as
qualidades atribuidas aos indigenas sdo vistas como caminhos alternativos as mazelas
ambientais inerentes ao sistema c:apitalista6 — sd0 enxergadas, enfim, como
“sustentavels’.

® Entre os cientistas, Edward Wilson € um bom exemplo (Takacs 1996:309-331); na sociedade civil,
ONGs como a World Wildlife Fund (WWF) seguem esta linha. Neste modelo de pensamento, a agéo
humana ainda é vista como inerentemente destrutiva aos seres ndo humanos do mundo natural.

® Desde as primeiras reflexdes iluministas sobre os habitantes do Novo Mundo, a aproximacéo entre os
povos indigenas e a natureza, operada pelo imaginério ocidental, vem suscitando avaliacdes morais
antagonicas sobre o suposto estado de “selvageria’ dos indios. Analisando este processo nas Ultimas
décadas, Descola (2000) elege os povos amerindios como exemplo paradigmético da conversio
moderna da figura do bom selvagem. Segundo o autor, “a Amazénia encarna, no presente, mais do que
qualquer outra regido do planeta, esta aguda nostalgia que 0 mundo industrial sente de um modo de
vida em que o equilibrio entre 0 homem e a natureza seria harmoniosamente preservado” (Descola
2000:149). Assim, das imagens sustentadas na década de 1960 sobre os ferozes habitantes do “inferno
verde’, passase a valorizagdo da harmonia e espirituosidade da vida da floresta (da qual sGo exemplos
as apropriagdes ocidentais das préticas xamanisticas operadas pelos movimentosnew age [Strathern et.
al. 1998:120]).
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A especial énfase no corolario ocidental do desenvolvimento, agora em sua
vertente “ sustentavel” (que ndo implica necessariamente um novo modelo de relacdes
do Ocidente com a “natureza’), tem na CDB um exemplo paradigmaético, se
considerarmos que e€la emerge de uma Conferéncia da ONU cujo tema §,
precisamente, “meio ambiente e desenvolvimento”.

O contexto especifico da UNCED merece alguns comentérios. Antes da Eco-
92, apenas uma conferéncia das NacOes Unidas, duas décadas antes, dedicarase
exclusivamente ab meio-ambiente (Little 1992, Rist 1997). Entretanto, a UNCED €é o
evento que inaugura o uso discursivo da expressdo “desenvolvimento sustentavel”
como um avatar na direcdo de uma “nova’ cosmologia politica que resolveria as
“contradicbes e anomalias’ contidas na “velha’ premissa do desenvolvimento (Little
1992:11).

A origem politica do conceito também remete as NacGes Unidas. Sua
imprecisa definicdo aparece no famoso “Relatorio Bruntland”, documento final da
“World Comission on Environment and Development’, designada pela ONU em 1983
para redirecionar a “aventura ocidental” desenvolvimentista em direcdo a entdo
recente moda ecolégica (Rist 1997:178)". Para Gilbert Rist, a contradicéo inerente ao
conceito (definido por ele como um oximoro) vem a tona no relatério, cuja proposta
para uma nova politica de crescimento, que reduzisse a pobreza e estabilizasse o
meio-ambiente, em nada diferia dos model os que historicamente haviam aprofundado
as diferencas entre nacles ricas e miseravels, dém de ameacar a natureza (Rist
1997:186). Little, em uma abordagem mais jornalistica sobre o teor dos discursos da
Eco-92, afirma: “Praticamente qualquer atividade econbmica (...) poderia ser
sustentdvel contando apenas com a vontade politica e os recursos financeiros para

alterar o curso atual dos eventos. Neste sentido, a UNCED foi um ato mégico global,

' Cita 0 autor a definic&o de “desenvolvimento sustentavel” presente no relatorio:

“Humanity has the ability to make development sustainable — to ensure that it meets the needs
of the present without compromising the ability of future generations to meet their own needs. The
concept of sustainable development does imply limits — not absolute limits but limitations imposed by
the present state of technology and social organization on environmental resources and by the ability
of the biosphere to absorb the effects of human activities. But technology ans social organization can
be both managed and improved to make way for a new era of economic growth. The Comission
believes that widespread poverty is no longer inevitable. Poverty is not only an evil in itself, but
sustainable development requires meetnig the basic needs of all and extending to all the opportunity to
Sfulfill their aspirations for a better life. A world in which poverty is endemic will always be prone to
ecological and other catastrophes” (World Comission on Environment and Development 1988:8 apud.
Rist 1997.:181).

15



www.neip.info

no qual os lideres mundiais supostamente resolveram seu problema através da
evocacdo de jargdes discursivos’ (Little 1992:5).

Diversos autores corroboram esta visdo de que a ideologia da sustentabilidade
n&o representa uma quebra radical com model os anteriores de desenvolvimento, que
estiveram em voga ao longo da histéria moderna do mundo ocidental. Se é verdade
gue o discurso da sustentabilidade incorpora alguns elementos advindos do
conservacionismo e da preocupacdo da ciéncia biolégica com a manutencdo da
biodiversidade, ele ainda preconiza o desenvolvimento como um fim necessério e
inescapavel ao Homem (Rist 1997), ab mesmo tempo em que sustenta estritamente a
concepcdo ocidental da natureza: exterior a sociedade, fonte de recursos finitos a
serem explorados, ainda que, de algum modo, com maior parcimonia (Escobar 1996).

Sob tal ¢Gtica, portanto, € de algum modo paradoxal que o discurso da
sustentabilidade, ao almejar alcancar os povos indigenas e ao mesmo tempo fazer
deles exemplos de uma relagdo sustentdvel com a “natureza’, ndo se preocupe de
modo algum em levar em consideracdo a especificidade das concepcdes e préticas
nativas em relacéo a esta mesma (mesma?) “ natureza’. Amparado em nogdes cal cadas
historicamente no imaginério ocidental, o paradigma do desenvolvimento sustentével
ndo escapa a0 que Descola define como o0 “debate estéril entre universalismo e

relativismo”, cuja consequiéncia seria

(...) a crenca em uma natureza universal que possuiria, em todo lugar, as
propriedades e fronteiras que nossa prépria cultura lhe atribui e na qual se
manifestaria uma proliferacdo de sistemas do mundo particulares, cada um
definido por uma reunido arbitraria de simbolos com a fungdo de codificar este
substrato natural considerado comum a todos. Em uma tal perspectiva, ndo
somente a propria causa das diferencas nas conceitualizagdes do meio ambiente
permanece ndo explicada, posto que € remetida aos caprichos de uma funcdo
simbdlica ainda bem misteriosa, mas ainda, e apesar de todas as proclamacbes
relativistas, tornase impossivel escapar ao etnocentrismo, isto €, ao privilégio
dado unicamente a cultura cuja defini¢do de natureza serve de modelo implicito

para medir todas as outras (Descola 2000:162).

Desta forma, mesmo introduzindo um panorama de potenciais direitos para os
povos indigenas sobre seus conhecimentos, a Convencdo da Diversidade Bioldgica e
Seu contexto de surgimento ndo escapam das limitacGes e contradicOes atreladas a
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ideologia moderna® da sustentabilidade. Tendo em mente estes pressupostos,
retomemos entdo aguelas proposicoes da Convencdo que estdo diretamente ligadas a

nossa di scussao.

Os conhecimentos tradicionais no texto da CDB

Inserindo-se nas preocupacdes ambientais contidas na CDB, que procuravam
assegurar uma ampla protecdo das espécies e ecossistemas, encontravam-se
proposi¢des para uma mudanca de paradigma na relacéo entre a ciéncia e 0S recursos
da natureza. Até a assinatura da Convencgado, 0 acesso as riquezas naturais era livre e
nao-regulamentado, uma vez que toda a natureza era percebida como um “ patrimonio
comum da humanidade’. Tal nocdo de acesso livre aos recursos naturais recebera
inclusive mencdo em uma outra resolucéo das Nagbes Unidas, de 1974, intitulada
“Charter of Economic Duties and Rights of States”, em seu artigo 30 (Rist, 1997:151,
nota 40). Assim, 0 acesso a propriedades genéticas de plantas e animais que
oferecessem potencial econdmico era feito indiscriminadamente por qualquer cientista
em qualquer ponto do planeta; genes circulavam livremente entre fronteiras, e podiam
ser manipulados ex situ sem quaisquer constrangimentos legais. Além disso — e
fundamental aqui —, se houvesse alguma vinculagdo entre um recurso natural
potencial e os saberes e praticas de alguma populacdo, nada constrangia ou obrigava
0s pesquisadores ocidentais a atestar ou reconhecer estas praticas.

No contexto pré-CDB, portanto, a questdo da relacdo entre conhecimento
cientifico e conhecimentos tradicionais, tdo em voga na atualidade, ndo se colocava
juridicamente, uma vez que sequer havia instrumentos que dispusessem sobre o
reconhecimento legal dos conhecimentos tradicionais. Nao obstante, ja antes da CDB
haviaindicagbes do potencia que os saberes de popul agdes ndo-ocidentai s oferecia no
rastreamento de plantas e substancias naturais cujas propriedades poderiam ser
satisfatoriamente exploradas e pesquisadas em laboratérios, com grandes

8 Moderna, aqui, remete ao sentido aplicado por Latour (1994). Embora este mesmo autor ja tenha
discorrido sobre o potencial da questdo ecoldgica para a superacdo das amarras da modernidade (entre
as quais se incluiriam a “grande divisdo”, sustentada pela sua Constituicdo, entre Natureza e Cultura, e
sua consequiéncia central, a proposi¢cdo multiculturalismo/mononaturalismo [Latour 2004]), a discussdo
aqui apresentada — a qual, diga-se, ndo € nova ou original — indica que a teoria e a prética
ambientalistas ainda se sustentam primordia mente por uma classificagdo dos objetos que desconsidera
a sua condicdo “hibrida” — também na acep¢éo de Latour (1994) — e perpetua a armadilha relativista
apontada pelo autor.
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possibilidades comerciais. Ja has décadas de 70 e 80, um quarto do mercado norte-
americano de drogas prescritas era composto de produtos com ingredientes ativos
derivados de plantas (Elisabetsky 1991); e, em um momento que o proprio
reconhecimento da importéncia dos conhecimentos tradicionais para a indlstria
farmacéutica era eclipsado, j4 se mostrava que trés quartos desta fatia de 121
ingredientes com principios ativos haviam sido descobertos através de pesquisas
etnobotanicas com povos indigenas (King 1991).

Com a CDB, um importante passo € dado em direcéo a este reconhecimento.
Através da Convencdo, os paises signatarios afirmam e reconhecem a soberania dos
estados nacionais sobre 0s Seus recursos genéticos. Se esta medida visava, sobretudo,
assegurar melhores condigdes de protecdo aos ecossistemas e espécies, teve
consequéncias fundamentais para a temética dos conhecimentos tradicionais. ndo so
ficaram os estados responsaveis por desenvolverem legislagdes especificas para o
acesso regulado a seu patrimdnio genético, como também o artigo 8j reconhece, pela
primeira vez em um acordo internaciona multilateral, direitos das populacbes
indigenas ao consentimento prévio e a reparticdo dos beneficios oriundos do acesso a

recursos genéticos vincul ados a suas préticas e saberes. L& se entdo no artigo 8;:

Artigo 8 - Cada parte contratante deve, na medida do possivel e conforme o caso,
[...]

j) Em conformidade com sua legislagdo nacional, respeitar, preservar e manter o
conhecimento, inovacBes e prédticas das comunidades locais e populacOes
indigenas com estilos de vida tradicionais relevantes a conservacgao e a utilizagéo
sustentével da diversidade biolégica e incentivar sua mais ampla aplicagdo com a
aprovacdo e a participacdo dos detentores deste conhecimento, inovacdes e
préticas, e encorgjar a reparticéo equitativa dos beneficios oriundos da utilizacdo

desse conhecimento, inovacdes e praticas.

N&o se pode minimizar a repercussdo desta alinea na luta politica dos povos
indigenas para assegurar a protecdo de seus conhecimentos tradicionais. A inser¢do da
guestdo no panorama de acordos e declaragdes internacionais, sempre correl acionando

direitos indigenas e conservacao da biodivesidade, s6 se fez mais ampla, desde entéo’.

® Previamente a Convencdo da Diversidade Biol6dgica, outras declaragdes internacionais ja faziam
mencado, direta ou indiretamente, aos direitos dos povos indigenas sobre suas préticas e saberes. A
Convencdo 169 da Organizaco Internacional do Trabalho (OIT), de 1986, talvez sga 0 mais
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Entre as entidades que trataram do tema incluemse a Organizacdo Mundia de
Propriedade Intelectual (Ompi), que em 2000 estabeleceu um comité especifico para
tratar do assuntolo; a Food and Agriculture Organization (FAO), mediante o Tratado
Internacional de Recursos Fitogenéticos para Alimentagdo e Agricultura; também a
ONG Biowatch promoveu um encontro do qual resultou a “Declaracdo de
Johanesburgo sobre Biopirataria, Biodiversidade e Direitos Comunitarios’ (Santilli
2003:57). Mas é ainda a Convencdo da Diveridade Biolégica que detém o posto de
marco juridico fundamental do reconhecimento dos direitos indigenas sobre seus
conhecimentos tradicionais, fato que se consolidou com o estabelecimento, em 1998,
de um grupo de trabalho especiamente designado para aprimorar formas de
implementac&o das medidas previstas no artigo 8j**.

Se por um lado ha no texto da Convencdo um imperativo ao respeito dos
conhecimentos tradicionais das populagdes indigenas, € aos estados nacionais que
cabe executar o papel soberano no que tange a gestéo legal do patrimoénio genético de
seu territorio. E preciso reconhecer, deste modo, que o texto da CDB expressa pouco
mais do que uma intencdo — a de verem reconhecidos direitos das populacdes
indigenas a0 consentimento prévio e a reparticdo de beneficios do emprego cientifico
e comercia de seus conhecimentos tradicionais associados — sem, contudo, demarcar
diretrizes ou instrumentos juridicos claros para serem aplicados nas legislagdes
nacionais™.

Pragmaticamente, a consequéncia disso € que, mais de dez anos ap6s a
ratificacdo da Convencgdo, ainda sdo poucos 0s paises signatérios que conseguiram
cristalizar uma regulamentacdo nacional de acesso a recursos genéticos gue provenha
as intencdes previstas no seu artigo 8j*°. E, mesmo onde e quando a regulamentacio

proeminente exemplo, ao vincular estes direitos a questdo da autodeterminac@o dos povos indigenas
(Firestone 2003:25). Contudo, a questdo dos conhecimentos tradicionais so ganharia maior aencdo e
repercussdo a partir da assinatura da CDB, na Eco-92.

10 “Comité Intergovernamental sobre Propriedade Intelectual e Conhecimento Tradicional, Recursos
Genéticos e Folclore” (Santilli 2003:56).

1 Encontros das partes signatérias da CDB — chamados de COP — vém se realizando a cada dois anos,
desde a sua ratificacdo. Em marco de 2006, a oitava Conferéncia das partes signatérias — a COP-8 —
aconteceu em Curitiba, Brasil.

2 Little (1992) localiza as conven¢ées como um modelo intermedidrio de documento no ambito do
direito internacional. Uma convencéo busca tornar seu contelido parte da agcdo corriqueira dos Estados
signatérios; assim, ndo exerce pressdo como um tratado, mas € algo mais comprometido que uma
declara¢dao de principios. Em sua andlise, Little traca paralelos entre as convencdes politicas e
comportamentais, ressaltando acima de tudo o caréter performativo de ambas.

13 peru, Costa Rica e Filipinas podem ser considerados excegdes, cada qual com diferentes
peculiaridades (Santilli 2000; 2003). No Brasil, a questdo arrasta-se desde 1994, e a regulacéo atual se
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existe, multiplicam-se as denuincias, da parte de povos indigenas, ONGs e imprensa,
do acesso irregular e ilegal a recursos genéticos e conhecimentos tradicionais de
populacbes indigenas a eles associados. No Brasil, algumas destas denlncias tiveram
grande repercussdo, e foram motivos de instigantes estudos antropol égicos. Thiago
Avila analisou casos de biopirataria entre os Wapichana (2000), que tiveram duas
substancias vegetais de uso tradicional patenteadas pelo quimico guianense Conrad
Gorinsky (Folha de Sdo Paulo, 02/06/1997); depois, se debrucou sobre os mal-
entendidos na relacdo entre instituicbes de pesquisa e povos indigenas, a partir da
polémica pesquisa da Unifesp sobre as plantas medicinais empregadas pelos Krahd
(Avila 2004). Felipe Vander Velden (2004), por sua vez, analisou os caminhos
percorridos pelas amostras de sangue dos indios Karitiana desde sua coleta com “fins
humanitérios’ até as suas ofertas de venda na pagina virtual da empresa biomédica
Coriell Cell Repositories.

Disso tudo se apreende que a biopirataria, como ja sugeriu Avila (2005), tem
seu contexto historico particular de emergéncia. Como ocorrera com a questéo
territorial ha alguns séculos, por ocasido da “descoberta’ das indias e de outros
territorios pelos navegadores europeus, sempre a partir da noga@o de terra nullius, 0S
recursos naturais vém ha muito sendo explorados e suas aplicagdes “ descobertas’ pela
ciéncia ocidental a revelia dos saberes e praticas de outros povos a respeito deles
(Shiva 2001). A biopirataria, portanto, € um problema criado e definido pelo
Ocidente, mas que incide, desde sua elaboracdo exterior, sobre os povos indigenas
(Samson 1986) e gue lhes implica em severas consequiéncias e novos imperativos de
acdo, alguns dos quais serdo tratados mais adiante.

Retomando a Convencdo da Diversidade Bioldgica, pode-se inferir que uma
das consequéncias esperadas de sua aplicagdo seria um maior equilibrio na relacéo
desigual entre o “Norte” e 0 “Sul” nos beneficios gerados pela biodiversidade. Afinal,
se por um lado os maiores bolsbes de biodiversidade encontram-se nos chamados
paises subdesenvolvidos ou em desenvolvimento, a esmagadora maioria das patentes
referentes a principios ativos oriundos destes recursos naturais € detida pelos paises

desenvolvidos™, Tal equacdo, que aprofunda a clara clivagem entre paises ricos e

da por uma medida provisdria que vigora desde 2001. Em um capitulo subseqgiiente far-se-4 uma breve
descric8o do historico desta regulagéo.

14 Algumas estimativas calculam que 85% as patentes exisentes no mundo pertencem a Estados
Unidos, Jap&o e Europa. No Brasil, 95% das patentes registradas sdo estrangeiras (IES 2003: 21). Cabe
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paises “bio-ricos’, € abordada pela CDB, que estimula, em contrapartida a regulacéo
do acesso a recursos genéticos, a existéncia de politicas de transferéncia de
tecnologias, intercambio de informagdes, cooperacdo técnica e cientifica e reparticéo
dos beneficios entre os Estados signatérios, conforme os artigos 16 a 19 do texto da
Convencéo.

N&o obstante, desde a ratificagdo da CDB, os obstéculos encontrados pelos
Estados nacionais de paises bio-ricos na formulaco das suas legislagbes de acesso
permitiram a persisténcia e mesmo 0 aprofundamento das desigualdades entre o
“Norte” e 0 “Sul” no gque tange aos beneficios oriundos da biodiversidade. Mas se as
dificuldades de reverter este quadro ja representam desafios para os paises bio-ricos, o
gue dizer dos povos indigenas que se encontram sob suas jurisdicdes? Serdo as
populacbes tradicionais, na ponta fundamental destas relagdes, beneficiarias também
da transferéncia de tecnologias, da cooperacdo técnica e da reparticdo de beneficios,
ou este intercambio, se vier a ocorrer, estara limitado as comunidades cientificas dos
paises signatarios? Embora os discursos dos paises bio-ricos, nesta esfera, coadunem
0 respeito pelas populacdes tradicionais, devese ter em mente as relacbes
tremendamente dificeis que marcam historicamente o contato entre estas populagdes e
os estados nacionais. Ha de se esperar, portanto, mais um sem nimero de questfes e
obstaculos a serem enfrentados pelos povos indigenas na defesa de seus saberes
perante a espoliacdo dos seus conhecimentos, sga no contexto nacional ou
internacional .

Tavez a maior destas dificuldades resida ainda na esfera dos tratados

multilaterais internacionais, cCoOmo se vera a seguir.

O Acordo TRIPS (Trade-related Aspects of Intellectual Property Rights)

Se de um lado a CDB emerge com proposi¢des que visam equilibrar o acesso
aos beneficios cientificos e econdémicos da biodiversidade entre os paises ricos e 0s
paises “bio-ricos’, o aparecimento do chamado “Acordo TRIPS’, em 1994, com
novas regras internacionais acerca da propriedade intelectual, veio a impor outras
dificuldades a0 reconhecimento tanto da soberania dos estados nacionals sobre seus

dizer que neste calculo estdo incluidos todos os modelos de patentes, ndo apenas agueles referentes ao
acesso a biodiversidade.
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recursos genéticos, quanto dos direitos dos povos indigenas sobre seus conhecimentos
tradicionais.

Tratase agui, como se vera, de um acordo estabelecido mediante uma
correlacdo politica de forgas completamente distinta daquela que sustenta a CDB. O
Acordo TRIPS e suas consequéncias estdo inseridos em uma longa histéria de
regulamentaces sobre a propriedade intelectual, a qual faz-se necessario remeter,
ainda que superficialmente, para que possamos medir suas reais consequéncias na
temética mais especifica que interessa aqui, do acesso ao conhecimento tradicional
associado a recursos genéticos.

A origem do que hoje é a ingtituicdo internacional conhecida como
“propriedade intelectual” remete a0 periodo de expansdo das atividades gréficas na
Inglaterra do século XVII. Com a concorréncia das editoras escocesas, as gréficas
londrinas instituiram a nog¢do de direitos autorais, equiparando-os a uma forma de
propriedade, para garantir o monopdlio da sua producéo (Carneiro da Cunha 2004).
No século seguinte, com o0 boom de invengdes tecnol dgicas do periodo da Revolugdo
Industrial, a idéia de propriedade intelectual, materializada na nocdo de patente, se
consolida na Inglaterra como uma forma de proteger os direitos do criador (individuo)
sobre sua criacdo (mercadoria). Assim, € neste contexto que a patente emerge como
uma garantia individual de exploracéo de um produto, ou ainda, “um contrato que se
faz entre 0 governo e o inventor, ou quem financiou a invengdo, segundo o qua o
inventor desvenda e utiliza seu invento, e o governo concede o monopdlio por um
periodo previsto em lei” (IES 2003:14).

Por mais de um século, o principa instrumento juridico internacional
regulador da temética da propriedade intelectua foi a Convencdo de Paris,
estabel ecida originamente em 1883 por apenas seis paises, ao qual se juntariam mais
de uma centena. Sob a égide da Convencéo de Paris, os paises signatarios tinham a
liberdade de desenvolver suas legislaces especificas sobre propriedade intelectual,
selecionando 0s setores nos quais o regime de monopdlio via patentes seria aplicave,
e aqueles nos quais, por interesses outros, estavam impedidos este direitos. Deste
modo, a legislagdo brasileira, por exemplo, ndo concedia monopadlios sob a forma de
patentes para produtos farmacéuticos ou alimenticios (IES 2003:16).

Além das proprias condicbes para 0 patenteamento de um produto, havia
apenas dois principios gerais que guiavam a adesdo a Convencdo: o chamado
tratamento naciona (segundo o qual as leis de propriedade intelectual nacionais
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devem dispensar 0 mesmo tratamento a requisicdes nacionais ou estrangeiras) e o
prazo de validade (que concede ao inventor um intervalo de tempo, durante o qual seu
monopdlio esta protegido, para requisitar a patente em diferentes paises).

A Convencdo de Paris também ja estabelecia as trés caracteristicas
fundamentais que devem preencher uma requisicdo de patente, para que €la sgja
vélida. Estas caracteristicas (ainda vigentes sob o regime atual do TRIPS), sdo a
novidade — 0 produto ndo pode ser conhecido mediante publicacéo cientifica, ou ainda
constar do dominio publico —; a aplicagdo inventiva — ou Sgja, a invencao ndo deve
surgir de uma coincidéncia—; e, finamente, deve possuir uma aplicacdo industrial,
gue permita sua ampla producéo e comercializagdo (IES 2003:18-19).

N&o obstante a histérica vantagem econdmica e tecnoldgica dos paises
desenvolvidos na balanca da propriedade intelectual, as Ultimas décadas foram palco
de um recrudescimento da discussdo sobre a regulamentacéo internacional. Enquanto
0s paises em desenvolvimento lutavam para manter a relativa flexibilidade do sistema
regulado pela Convencdo de Paris, que reconhecia a0 menos a soberania das
legislagbes nacionais, 0s paises desenvolvidos ameavam um sistema mais rigido e
homogéneo de protecdo intelectual, congruente com os interesses de seus principais
setores econdémicos (IES 2003:21).

Assim, nos anos 80, um deslocamento estratégico da esfera de discussado sobre
a propriedade intelectual permitiu as grandes poténcias, lideradas pelos Estados
Unidos, iniciar a construcéo de um acordo internacional muito mais amplo e restritivo
gue a Convencéo de Paris. Durante os quinze anos (de 1980 a 1994) da chamada
“rodada Uruguai” do GATT (General Agreement on Trade and T ariﬁ‘s)lS, 0S paises
desenvolvidos pressionaram pela aprovagdo de um novo acordo multilateral referente
a propriedade intelectual. Foi durante este processo de negociacdo que emergiu, ao
final darodada Uruguai, o Acordo TRIPS.

Diferente da Convencéo de Paris, 0 TRIPS implica em uma série de medidas
de aplicacdo obrigatéria, dém de prever sangbes aos paises signatarios por

descumprimento de seus principios. A adesdo ao TRIPS prevé ainda um numero de

>0 GATT era um dos tripés de sustentacdo das organizacdes internacionais criadas logo apés a I
Guerra Mundial com o intuito de garantir o funcionamento “adequado” do sistema financeiro
internacional, sob os ditames das grandes poténcias econbémicas. Junto com o Fundo Monet&rio
Internacional — responsavel pela regulagdo das moedas — e 0 Banco Mundia — fonte de créditos e
investimentos —, 0 GATT desempenhou seu papel especifico de ser um férum de negociagdo de
acordos e tarifas comerciais internacionais até a formalizagdo, em 1995, da Organizagdo Mundial do
Comércio (cf. IES 2003; Gray 1995).
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dispositivos de reforco a protecdo da propriedade intelectual que devem constar,
obrigatoriamente, das legislacdes nacionais dos paises signatarios. Neste interim, a
adesdo afeta diretamente o principio de soberania nacional, que ainda era preservado
perante a Convencgéo de Paris.

Além disso, ainsercdo da temética da propriedade intelectual no éambito do
GATT rendeu ao Acordo TRIPS uma vigéncia quase que absoluta no cenario da
politica internacional. Isto porque em 1995, ao encerramento da rodada Uruguai, o
GATT, que vinha sendo um instrumento internacional de negociagdo de acordos
comerciais desde o fim da Segunda Guerra Mundial, deu finamente lugar ao
surgimento da Organizacd Mundia do Comércio (OMC). Assim, sob 0 argumento
de que a temética da propriedade intelectual desempenha um papel chave nas relactes
comerciais internacionais, a participacdo de qualquer pais na OMC ficou
condicionada a adesdo aos principios contidos no Acordo TRIPS e a correspondente
adequacdo da legislacdo nacional.

Tratemos de examinar, entdo, as consequéncias da imposicdo desta nova
regulacdo internacional ao cenario da propriedade intelectual, especialmente no que
tange a0 tema de interesse central agui, 0 acesso a conhecimentos tradicionais
associados a recursos genéticos.

O primeiro ponto relevante é que a discussdo sobre 0 acordo TRIPS excluiu
gualquer possibilidade de reconhecimento, dentro do regime vigente, de um modelo
de propriedade intelectual de sujeitos coletivos, voltado para os saberes indigenas,
assentado sobre bases distintas daquelas originalmente pensadas por ocasido da
Revolucdo Industrial. O TRIPS continua a trabalhar exclusivamente sob uma
concepgdo de propriedade intelectual inerentemente individual, fruto da criatividade
do génio, voltada para a aplicacéo industrial e beneficio econémico. A ndo inclusdo
da questéo candente da propriedade intelectual indigena no acordo ocorreu apesar das
resolucbes da CDB e das constantes denuincias de espoliacéo das préticas e saberes
tradicionais. No horizonte do Acordo TRIPS, portanto, ndo ha indicativos do
desenvolvimento de formas apropriadas, ou mesmo de um novo sistema, sui generis,
gue abarguem os conhecimentos indigenas.

Segundo, o Acordo TRIPS regulamenta uma das mais pol émicas modalidades
de propriedade intelectual: a possibilidade de patenteamento das formas de vida. Pela
primeira vez, um tratado internacional considera claramente a possibilidade de

registro de propriedade intelectual sobre materiais microbiologicos, variedades de

24



www.neip.info

plantas e até mesmo sequiéncias de DNA humano, sob a condicéo de que tenham sido
de algum modo modificados ou transformados pela agdo humana; cumpre-se assim o
requisito de atividade inventiva necessario a patente, ou seja, um atributo do individuo
criador — paratodo efeito, o cientista em seu laboratorio.

N&o que a existéncia de vida patenteada sgja uma novidade téo recente.
Segundo Shiva, a primeira patente de uma forma de vida foi registrada em 1970, nos
Estados Unidos: tratavase de modificacOes realizadas em plasmideos de trés tipos
diferentes de bactérias, uma experiéncia conduzida pelo cientista Anand Mohan
Chakravarty, financiado pela empresa Genera Electric. Segundo Shiva, a patente foi
concedida a Chakravarty “com base na tese de que 0s microorganismos em guestdo
ndo eram produtos da natureza, mas de sua intervencdo, e portanto, patentedveis’
(Shiva 2001:42). Ta registro pode ser considerado um marco fundador da era da
biotecnologia e de sua consegiiéncia mais pungente aos saberes tradicionais, a
biopirataria. Desde entdo, sdo inimeros 0s registros na imprensa e na literatura
antropolégica sobre o patenteamento de plantas, sementes, microorganismos,
seguéncias genéticas e produtos derivados destas formas vivas (ver, por exemplo,
Ramos 2000; Folha de S&o Paulo, 01/06/1997; 13/07/1997; Estado de S&0 Paulo,
09/08/1998)°.

O que o Acordo TRIPS faz é regulamentar internacionalmente esta
possibilidade, formalizando a obrigacdo dos paises membros da OMC admitirem
legalmente o patenteamento da vida. Desta forma, os recursos naturais dos paises
“bioricos” se apresentam como um verdadeiro eldorado de possibilidades de lucro
para as grandes companhias de pesquisa biotecnol6gica, cuja aplicacdo se estende as
industrias farmacéutica, veterinaria, agropecuaria, entre outras.

Fica bastante evidente que, dado o modelo de propriedade intelectual
sustentado pelo TRIPS, as grandes corporagfes de biotecnologia dos paises
desenvolvidos séo as grandes beneficiérias desta regulacdo. Tomemos por exemplo 0s
recorrentes casos de patenteamento, por grandes empresas, de variedades de sementes
resistentes a certas pragas, “modificadas’ em laboratorio, obrigando agricultores ao
pagamento de royalties pela sua utilizagdo. Como a idéia de patente se constroi a
partir de uma no¢do puramente individual de acdo inventiva e criatividade, ndo ha

16 A lista de exemplos é enorme, e inclui casos quase quixotescos, como o patenteamento de linhas de
céulas humanas de comunidades indigenas guaymi, do Panam4, pelo governo americano (Arias &
Lopez 1995:19). Na Amazdnia, tornou-se célebre a obtencdo de patente sobre a ayahuasca pelo
americano Loren Miller — mais tarde cancelada.
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compatibilidade entre os requisitos deste sistema de protecdo da propriedade
intelectual e outros modelos de conhecimento que ndo a da ciéncia moderna. O
resultado, quase sempre, € gque as inovacdes operadas continuamente ao longo de
geragdes por populacdes locais em certas variedades de sementes ndo sdo atribuidas
de qualquer valor inventivo mediante o sistema vigente de propriedade intelectual;
ndo sd0, portanto, passiveis de patente. O atributo da acéo inventiva, como demonstra
Shiva, sO € reconhecido a partir do laboratorio; todo 0 manejo criativo operado por
populagdes tradicionais ao longo da historia € delegado a mera contribuicdo fortuita

do meio naturd:

Assim como na transformag@o da terra mater em terra nullius, as novas
tecnologias roubam a vida e o valor das sementes dos lavradores pelo mesmo
processo que torna as sementes da empresa a base da criagdo da riqueza. As
variedade nativas, chamadas crioulas, que evoluiram por meio da selecdo natural
e humana, produzidas e usadas por lavradores do Terceiro Mundo em toda parte,
sd0 chamadas cultivares primitivos. As variedades criadas pelos modernos
cultivadores de plantas em centros de pesguisa internacionais, ou pelas empresas
transnacionais de semente, sd0 chamadas avangadas ou de dlite. [...] Mais uma
vez, todos 0s processos anteriores de criagdo estdo sendo nhegados e

desval orizados a0 serem definidos como natureza. (Shiva 2001:76)

Deste modo, o sistema internacional de patentes incide perniciosamente sobre
as populagdes tradicionais e povos indigenas, com pelo menos dois efeitos imediatos
claros para a sua prépria condicdo de autodeterminagao.

Primeiro, desconsideram-se as evidéncias cientificas de que as populacdes
locais e tradicionais, em sua interacdo com 0 meio natural, atuam de modo a
promover o aumento da biodiversidade na conformag&o atual de certos ecossistemas
(Balée 1993). Em outras palavras, a acdo antropogénica sobre solos e espécies, ao
longo de geracOes, provoca transformacgfes profundas nos cenérios “naturas’,
levando a constatacdo de que a natureza é, em verdade, “muito pouco natural,
podendo ser considerada, ao contrario, o produto cultural de uma manipulagdo muito
antiga da fauna e da flora” (Descola 2000:150). Em contraposi¢cdo, o Acordo TRIPS
implica em que todo recurso de vida in situ sgja considerado como produto oriundo
Unica e exclusivamente da natureza, de modo que os agentes humanos que tiveram um
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papel decisivo na combinacdo genética especifica de uma dada forma de vida, ou em
uma aplicagdo particular de um recurso natural que sgja desconhecida para a ciéncia
moderna, sdo alijados de qualquer reconhecimento no seu processo de transformacéo
em produto patentedvel. Um quadro que sO se agrava em vista das estimativas de que
trés quartos das plantas que fornecem ingredientes ativos para drogas prescritas foram
descobertos mediante seu uso em medicinas tradicionais (Kloppenburg 1991: 15).

Segundo, e decorrendo diretamente deste primeiro efeito, os saberes em torno
destes recursos naturais, praticados pelas populagbes, séo reduzidos a uma condicéo
subalterna e incompleta de conhecimento, langados, juntamente com seus agentes, a
esfera da natureza. Sob os paréametros estabelecidos pelo Acordo TRIPS, os povos
indigenas e demais populacfes tradicionais sdo relancados ao mundo natural,
bestializados, e junto com eles, suas cosmologias, classificagdes e conhecimentos do
mundo particulares. De modo que, mais de quarenta anos depois da classica
formulacéo antropoldgica sobre a “ciéncia do concreto” das sociedades “primitivas’
(Lévi-Strauss 1989) e seu metodico trabalho de observag@o cientifica e classificagdo
l6gica do mundo, as descobertas e saberes dos povos indigenas véem-se novamente
reduzidos, segundo a ¢6tica da propriedade intelectual, a ndo mais do que acasos e
coincidéncias, ofertadas ao mundo social pela natureza.

Na esfera da politica internacional, portanto, a questdo do acesso aos
conhecimentos de populacfes tradicionais que estegjam associados a recursos da
biodiversidade recebe tratamento antagbnico conforme o documento ao qual se faca
referéncia. De um lado, a CDB apresenta um plano de intengdes que apontam na
direcdo de medidas efetivas para 0 reconhecimento e a valorizagdo dos saberes
indigenas acessados pela ciéncia, enfatizando a necessidade do consentimento prévio
e da reparticdo justa e equitativa de beneficios. Do outro, a amplitude do Acordo
TRIPS na uniformizagdo das regras modernas de propriedade intelectual atrofia a
possibilidade de uma aceitacdo legal e efetiva de outros modelos de conhecimento,
gue atue ndo sd de acordo com as expectativas desenfreadas de lucro das grandes
corporagdes, mas também no interesse e no direito de grupos minoritarios e seus
saberes.

Uma questdo fundamental, neste cenério, é saber qual dos dois acordos tem
precedéncia no plano do direito internacional. Mais umavez, a Convencéo configura-
se como uma ampla carta de intengdes, mas ndo incorpora o poder de aplicar sangoes,

via OMC, gue caracteriza o Acordo TRIPS. Até o presente momento, o TRIPS tem
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sido muito influente na determinacdo das diretrizes de legislacdes nacionais sobre a
propriedade intelectual. Entrementes, como ja vimos, a constru¢do das normas de
acesso a conhecimentos tradicionais, nos ambitos nacionais, vem ocorrendo com
muito maior dificuldade e morosidade, a despeito das conferéncias periddicas
promovidas pelos representantes dos paises signatarios da CDB, visando o
aprimoramento dos principios da Convencao.

N&o obstante, o sistema vigente de propriedade intelectual, cuja expressao
méaxima é o acordo TRIPS, vem sendo alvo de fortes criticas de diversos setores. A
medida que os efeitos perversos do Acordo TRIPS se cristalizam para as popul agdes
tradicionais dos paises “bio-ricos’, aumenta o coro de vozes no debate, cada vez mais
candente, sobre a criagdo de aternativas para o reconhecimento de saberes e préticas
tradicionais.

Neste amplo debate, que vem se solidificando em diversas esferas, sgja em
conferéncias ou ao redor de casos de grande repercussdo, 0s povos indigenas e seus
aliados desempenham um papel central na contestacdo ao ethocentrismo da politica
do conhecimento do mundo ocidental. Na medida em que manifestam suas posi¢oes,
sgja através de declaragBes publicas ou de seu envolvimento em casos concretos de
bioprospeccéo e acesso a conhecimentos tradicionais, os povos indigenas desbravam
um novo cendrio de atuacdo e afirmagéo étnica e identitéria (Avila 2000), no qual os
discursos e objetivos nem sempre sd homogéneos. Tratemos de trazer a tona alguns
elementos e manifestacdes desta nova seara da politica indigena.

A agéncia dos povos indigenas: (apropri)acio e representatividade no cenario

global

Nas secOes precedentes, fez-se uma leitura analitica dos dois principais
acordos juridicos internacionais que influenciam a tematica do acesso aos
conhecimentos tradicionais indigenas. Através da CDB, os paises “bio-ricos’
pressionam para garantir sua soberania em relagdo a seus recursos naturais, e
mediante o uso do discurso da sustentabilidade, acabam por proporcionar uma entrada
possivel para a defesa dos saberes indigenas. Na outra ponta, com o Acordo TRIPS,
grandes poténcias mundiais e suas principais empresas farmacéuticas visam
implementar as suas proprias regras no jogo dos regimes de propriedade intelectual
para poder ampliar o seu controle sobre produtos e formas de vida patenteadas,
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criando um cenario possivel para 0 que Shiva (2001) chamou de “legalizacdo da
biopirataria’.

Fica claro, portanto, que no ambito dos acordos internacionais, pode-se
distinguir a0 menos duas correlagbes politicas que apontam para caminhos opostos.
Por via destes acordos e suas proposi¢oes, paises ricos e “bio-ricos’ buscam demarcar
seus “direitos’ e interesses antagbnicos NO acesso ans recursos genéticos e aos
conhecimentos tradicionais a eles associados. Sua influéncia ndo é nada desprezivel
sobre a autodeterminacdo de diversas populacdes indigenas, detentoras de saberes
economicamente potenciais, haja vista os recorrentes exemplos de acusacdes de
biopirataria que passaram afazer parte do cotidiano destes povos (ver, por exemplo, a
nota 16 deste capitul o).

Contudo, seria ingénuo assumir 0s povos indigenas como vitimas ou
espectadores passivos de movimentos decisivos e unilaterais da politica internacional.
Ainda que com uma margem menor de publicidade, as organizacdes e associacOes
indigenas vém incorporando a questdo biotecnoldgica em suas agendas, com novas
reivindicagdes e, em muitos casos, também com o interesse de participarem — com a
justa reparticdo de beneficios — em empreitadas de aplicagdo comercia de seus
conhecimentos tradicionais (Avila 2004; 2005).

A insercdo deste tema nas pautas reivindicatorias indigenas é mais um
indicativo dos novos imperativos, temas e instancias que vém se colocando a
execucdo da politica indigena nas Ultimas trés décadas (Ramos 1998). Por caminhos
cada vez mais burocratizados, manifestos na proliferacdo de entidades de
representacao indigena (Albert 2000), diferentes povos fazem uso dos meios dispostos
pela sociedade envolvente para reafirmarem politicamente suas aspiragdes (Samson
1986).

Neste ambito, o imaginé&rio ocidental que vincula os povos indigenas a uma
natureza sob ameaca tem sido reinterpretado e ativado criativamente por estes grupos,
gue puderam enxergar ai uma poderosa ferramenta para a obtencdo de recursos
materiais, projetos, visibilidade politica e reafirmac&o étnica (Pimenta 2004). Assim,

o discurso dominante sobre as sociedades indigenas — sustentado pela imagem do
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indio “hiperreal”, conservacionista, atrelado ao universo da natureza — é apropriado
vantajosamente por estes grupos (Ramos 1998)*'. Segundo Avila (2004:95-96),

Os povos indigenas (...) passaram, em muitos casos a utilizar a imagem que o
ocidente criou sobre povos indigenas para legitimar e adensar algumas de suas
lutas politico-sociais. Comegaram a exercitar o poder de serem donos de alguns
bens, inclusive simbdlicos, extremamente valorizados pelo mundo ocidental e
suas preocupactes ambientais: (...) seus conhecimentos tradicionais valorizados

naldgica cientifico-comercial do desenvolvimento sustentavel.

A guestdo do acesso aos recursos genéticos, portanto, se inscreve como mais
um claro exemplo das possibilidades criativas de agéncia indigena frente as condicdes
colocadas por um sistema pretensamente englobante (Sahlins 1997). Também aqui —e
talvez mais do que nunca — 0s povos indigenas se reafirmam como agentes de sua
propria histéria, organizando-se para buscar “exercer controle sobre os caminhos que
0 ‘conhecimento tradicional’ pode percorrer no mundo contemporaneo da tecnologia
einformaco” (Avila 2005:29).

Com €feito, a atuacdo politica dos povos indigenas tem se mostrado um fator
essencial no aprofundamento do debate sobre 0 acesso aos recursos geneéticos e aos
conhecimentos tradicionais associados, desde as esferas loca, naciona e
internacional .

Locamente, o envolvimento de grupos indigenas com pesquisadores e
instituigdes interessados no acesso a conhecimentos tradicionais e biopropspecgdo
pode gerar exemplos positivos de respeito a autodeterminacdo indigena. Em outras
palavras, h4 excegdes a prevaléncia de casos de espoliacdo dos conhecimentos
tradicionais pela ciéncia moderna. Em linhas gerais, contudo, estas excecdes néo se
constroem a partir da existéncia de um aparato legal eficiente na protecdo aos direitos
indigenas; antes, elas aparentemente sdo fruto de uma combinacdo entre o bom senso

e 0 comprometimento ético dos pesquisadores envolvidos, de um lado, e de notéavel

!7 Especificamente no contexto do alto Jurud, onde estdo os Katukina, este imaginario é corroborado
pela Alianca dos Povos da Floresta, movimento politico inciado no final da década de 1980 no intuito
de levantar reivindicagdes politicas comuns a indios, serigueiros e outras “ populagdes tradicionais’ da
regido. Recentemente retomada, por meio de um encontro realizado em outubro de 2005 em Cruzeiro
do Sul, a Alianca dos Povos da Floresta representa a apropriagdo estratégica que indios e seringueiros
fazem da ideologia ambientalista, incorporando elementos do discurso e das préticas preservacionistas
asua acdo politica. Para maiores detalhes sobre a Alianca dos Povos da Floresta, ver Pimenta (2000).
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habilidade politica de algumas associaces indigenas nas negociactes deste recém-
explorado e aindaincipiente universo das pesquisas de biopropspeccéo, de outro.

llustremos esta proposicdo com dois breves exemplos. O etnobotanico Paul
Cox realizou pesquisa de biopropseccdo da prostrating, uma substancia largamente
conhecida entre os curadores nativos da aldeia de Falealupo, em Samoa. A negociagao
dos termos do consentimento prévio da populagdo sobre a pesguisa, bem como da
reparticdo de beneficios, foi conduzida e registrada pelo proprio cientista, mesmo néo
havendo constrangimentos legais previstos internacional mente— o acordo foi assinado
em 1989, antes da CDB — ou nalei nacional samoana. O acordo obtido ndo s protege
0s interesses dos nativos no caso de futura comercializagdo da substéncia, como
também assegurou aos nativos beneficios concretos (no valor de aproximadamente
480 mil délares'®) prévios a obtencdo de quaisquer royalties advindos da droga (Cox
2001).

O outro exemplo € mais umavez o dos Krah6 do cerrado brasileiro, eilustrao
potencia de acdo que os novos model os de articulagdo politica indigena pode exercer
frente aos interesses dos pesquisadores e ingtituicdes. Uma pesquisa de
bioprospeccéo, a partir de plantas terapéuticas utilizadas pelos pajés Krahd, vinha
sendo realizada em 2002, firmada por um acordo entre a Escola Paulista de Medicina
€ Uma associ agao representativa de varias— porém, ndo todas — as addelas da area. Em
pouco tempo, outras associacOes, representando outras aldeias ndo contempladas no
primeiro acordo, vieram a tona interrompendo as atividades de pesguisa e listando
uma série de exigéncias para a sua continuidade, entre elas uma vultuosa indenizacédo
(Avila 2004). Neste caso, mesmo sendo desconhecido até o presente o desfecho da
pesquisa e dos acordos subseqiientes de reparticdo dos beneficios com as adeias e
associacfes envolvidas, tem-se um exemplo de como a politica indigena pode
produzir efeitos nada despreziveis nos designios de pesquisas desta natureza. Neste
caso, 0s percursos “tradicionais’ da politica e do faccionalismo Krah6 se refazem
através da linguagem organizaciona das associages, produzindo novas demandas

frente aos pesquisadores da sociedade “envolvente”.

'8 Segundo Cox, foram construidos na &rea da Reserva Florestal de Falealupo uma escola, uma clinica
médica, tanques de &gua, um centro ambiental,um conjunto de placas e trilhas para a preservagdo da
reserva, além de uma contribui¢do ao plano de aposentadoria dos idosos da aldeia — estimando-se o
valor total em 480 mil ddlares. Isso tudo, insiste o autor, previamente a qualquer pagamento referente
ao desenvolvimento da prostatina, cuja expectativa comercial ainda é incerta (Cox 2001:36).
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Mas, para além de exemplos localizados, os povos indigenas tém conseguido
ampliar 0 escopo de sua atuacdo politica na promocdo de seus direitos sobre os
conhecimentos tradicionais. Mesmo apropriando-se vantgjosamente da seara
ambientalista para a projecdo de suas reivindicagoes, estes grupos néo tém resumido
Sua préatica ao jargao ecol6gico think globally, act locally; ao contrario, € partindo de
suas proprias experiéncias e concepcdes locais que os povos indigenas vém
articulando a defesa de seus conhecimentos tradicionais, nacional e global mente.

No Brasil, por exemplo, liderangas e representantes de associactes indigenas
tém desempenhado um papel ativo em discussdes e seminarios, promovidos por
entidades indigenistas, a respeito do acesso aps recursos genéticos e medidas de
protecdo ao conhecimento tradicional. Um bom exemplo sd0 0s semin&rios
periodicamente realizados por ONGs, como o0 Instituto Socioambiental, com a
participacdo de liderancas politicas indigenas. — dois destes eventos ja foram
compilados em publicaces'® (Araljo & Capobianco 1996; Lima & Bensusan 2003).
Contando com 0 apoio de entidades indigenistas, liderancas de diversos povos
indigenas, principalmente aquelas que ja conseguiram acesso a0 ensino superior, — 0
gue Marcos Terena chama de “indios profissionais’ (Lima & Bensusan 2003:105)20 -
tém conseguido ampliar seu escopo de acéo e pressdo politica sobre 0 governo e
entidades de pesquisa™.

Bons exemplos disso, no pais, séo dois documentos produzidos por lideres
indigenas convidados a participar em eventos promovidos por organizagdes nao-
governamentais. Um deles é a “Carta de Sd0 Luis do Maranh&o”, assinada em
dezembro de 2001, por ocasido da participacdo de liderancas dos povos indigenas no
evento “A Sabedoria e a Ciéncia do indio e a Propriedade Intelectual”, organizado

19 Um terceiro evento sobre o tema, envolvendo pesquisadores, representantes do poder publico e
liderancas indigenas, também promovido pelo ISA (em parceria com o IDDRI, da Franga), realizou-se
em outubro de 2005, em Brasilia. Intitulado “As encruzilhadas da modernidade: da luta dos povos
indigenas ao destino da Convencao da Diversidade Biolégica’, tinha como principal objetivo discutir a
posi¢éo dos povos indigenas brasileiros para a Conferéncia das partes da CDB, a COP-8, realizada em
marc¢o de 2006 em Curitiba.

2 A expressio foi usada por esta lideranca indigena exatamente durante um seminario do 1SA, em
2002, quando fazia referéncia & sua participagdo em evento do Instituto Nacional de Propriedade
Intelectua (Inpi): “Entdo levamos alguns indios, que a gente hoje chama de indios profissionais, como
0 Paulinho Pankararu e o Vilmar Guarani, que sdo advogados, o Daniel Mundurucu, antropdlogo, para
equilibrar a discussdo”.

#! Exemplos positivos da relacio de liderancas indigenas brasileiras com ONGs indigenistas sd0 mais
uma amostra de como o0s povos indigenas podem domesticar novas vias de atuacdo politica,
mobilizando uma “etnicidade de resultados’ (Albert 2000) e englobando estruturas pretensamente
englobantes (Sahlins 1997). Contudo, estes exemplos ndo invalidam, no quadro geral, as dificuldades
inerentes arelagdo entre indios e “amigos dos indios’, exploradas por Ramos (1998).

32



www.neip.info

pelo Ingtituto Nacional de Propriedade Intelectual (Inpi). Na Carta, entre varias
providéncias reivindicadas, destacamse a proposta aos governos para que
“reconhegam os conhecimentos tradicionais como saber e ciéncia, conferindo-lhe um
tratamento equitativo em relagdo ao conhecimento cientifico ocidental”, aém da
proposta de adocdo de um “instrumento universal de protecdo juridica aos
conhecimentos tradicionais’: um sistema sui generis (distinto, portanto, dos regimes
vigentes de protecdo a propriedade intelectua individual) que assegure aos povos
indigenas a plena soberania sobre suas préticas e saberes coletivos.

Outro documento fruto do trabalho conjunto de liderancas indigenas e ONGs
neste &mbito € intitulado “Recomendagdes sobre Pesquisa Cientifica em Terras
Indigenas’, elaborado e aprovado durante 0 1° Seminério de Pesquisa na Regido do
Rio Negro®. Este documento estabelece o consentimento prévio informado das
comunidades, povos ou associagdes envolvidos na pesquisa como condicdo sine qua
non de realizacdo de trabalhos naregido. A partir dessas diretrizes, o pesquisador e a
instituicdo comprometem-se a compartilhar uma série de informagBes sobre a
pesquisa, tornando transparentes os obj etivos e possiveis consequéncias do projeto; as
formas de contrapartida previstas também devem informar a negociacdo do
consentimento prévio.

Além disso, o movimento indigena nacional, conta atualmente com uma
entidade voltada especificamente para a protecao aos conhecimentos tradicionais dos
grupos. Tratase do Ingtituto Indigena Brasileiro para Propriedade Intelectual
(INBRAPI), fundado em 2003*. O INBRAPI é uma das principais entidades na
promocao de discussdes sobre a protecdo dos direitos tradicionais com a participacéo
de liderancas indigenas de todas as regides do pais®®, além de atuar representando os
povos indigenas do Brasil em instancias internacionais — como vem ocorrendo, por
exemplo, no Forum Indigena Internacional para a Biodiversidade (FIIB), 6rgdo que
congrega (note-se, sem poder de voto) representantes de grupos indigenas dos paises
signatarios da CDB.

% 0 evento foi organizado pela Federago das AssociacOes Indigenas do Rio Negro e pelo Instituto
Socioambiental, em novembro de 2000

% A origem do INBRAPI reporta ao Encontro dos Pajés de Sdo Luis do Maranhdo, em 2001, quando
surgiu a idéia de “uma entidade que defendesse os Conhecimentos Tradicionais da biopirataria e da
exploragdo por terceiros’. Primeiramente definido como “Comissdo Indigena da Propriedade
Intelectual”, o INBRAPI foi formalizado efetivamente em fevereiro de 2003 (www.inbrapi,org.br).
 Com este objetivo, o INBRAPI organizou, entre outros encontros, o “Didlogo de Pgjés. A Protecéo
dos conhecimentos tradicionais’ em agosto de 2004, e 0 “Semindrio Internacional sobre Patrimdnio
Cultural dos Povos Indigenas’, em abril de 2005 —ambos em Brasilia.

33



www.neip.info

Na esfera internacional, outras declaragdes indigenas abordam a defesa do
justo reconhecimento de seus saberes e préticas, revelando perspectivas distintas e
mostrando que o0s povos indigenas ndo se posicionam de forma homogénea e
uniforme sobre o tema

Tome-se, por exemplo, a Primeira Conferéncia Internaciona sobre os Direitos
Culturais e Intelectuais dos Povos Indigenas, ocorrida na Nova Zelandia em 1993.
Com a presenca de mais de cento e cinguenta delegados indigenas de diversos
continentes, resultou dai a Declaracdo de Mataatua sobre os direitos de Propriedade
Intelectual dos Povos Indigenas. Neste documento, endossa-se a necessidade de “um
regime adicional de direitos de propriedade cultural e intelectual” [o grifo € meu] para
0s povos indigenas, observando-se a incorporacdo de alguns elementos fundamentais:
o reconhecimento da origem e propriedade coletiva, bem como dos indigenas como
primeiros beneficidrios de seus conhecimentos, um regime cooperativo ao invés de
competitivo; e um intervalo multigeracional de protecdo (IGWIA 1995:22-23).
Segundo Andrew Gray, a posicdo sustentada na Declaracéo de Mataatua pressupde
gue alguns elementos vigentes no regime de propriedade intelectual, baseado em
contrapartidas da comercializagdo dos conhecimentos tradicionais, podem ser
beneficiarios aos povos indigenas. A estratégia defendida seria entdo “modificar o
sistema, mantendo o que se desga e evitando 0s aspectos negativos e perigosos’
(Gray 1995:3) — posicéo andloga também se encontra na proposta de Declaracéo da
ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas, de 1993 (Colchester 1995: 6)%°.

Uma outra perspectiva emerge de duas declaracbes subseqientes, ambas de
1995. Do “Encontro regional da COICA/PNUD sobre direitos de propriedade
intelectual e biodiversidade” resultou a Declarag@o de Santa Cruz de la Sierra; ja a
Declaracéo de Fiji foi o produto final da “Reunido de consulta sobre o conhecimento e
os direitos de propriedade intelectual dos povos indigenas’. Nestes dois documentos,
a énfase estd em buscar “sistemas sui generis de protecdo” a0S recursos e
conhecimentos indigenas (Assuntos Indigenas n.4, 1995:25). A declaracdo de Fiji
chega mesmo a clamar por uma “zona livre de patentes de formas de vida’ naregiéo

do Pacifico (Assuntos Indigenas n.4, 1995:26), no que se opde diretamente aos

% Colchester (1995:6) cita 0 seguinte trecho da declaragdo: “[Os povos indigenas| tém direito a
medidas especiais de controle, desenvolvimento e protecdo de suas ciéncias, tecnologias e
manifestagBes culturais, incluindo os recursos humanos e outros recursos genéticos, sementes,
medicinas, conhecimento das propriedades da fauna e da flora, tradi¢fes orais, literatura, desenhos e
artes visuais representativas’.
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principios gerais do Acordo TRIPS. Deste modo, tais documentos refletem uma
postura distinta: a0 invés de buscar a solucdo a partir de dentro do regime vigente,
“tais grupos concebem a nocéo de direitos de propriedade intelectual como umaforma
sofisticada de roubo de seus recursos e conhecimentos® (Colchester 1995).

Segundo Darrel Posey (1995), a verificagcdo destas duas perspectivas seria
informativa de uma mudanca gradual na estratégia de acdo dos povos indigenas e das
organizacOes defensoras de seus direitos. Para Posey, o texto da CDB, marco juridico
referencial para a protecdo dos conhecimentos tradicionais, opera a partir do
paradigma vigente de propriedade intelectual. Por isso teria se admitido, até a metade
da década de 90, que a extensdo deste sistema seria 0 mecanismo apropriado para a
resolucdo destas questdes. A partir dai, contudo, cresceriam as criticas a esta
estratégia, predominando o ponto de vista de que “os direitos de propriedade
intelectual representam uma ‘séria ameaca para as economias, as culturas e a
biodiversidade locais’ dos grupos indigenas (Posey 1995:21).

Juliana Santilli também identifica estes dois caminhos antagbnicos para a
protecdo legal dos conhecimentos tradicionais (Santilli 2003:57-58), mas, ao contrario
de Posey, sustenta que ambas as posi¢des ainda disputam espaco no cenério de defesa
dos direitos indigenas, e também na elaboragéo das legislacOes nacionais de acesso a
recursos geneticos. Com efeito, as dificuldades para implementar um regime
radicalmente distinto do existente para a protecéo dos conhecimentos tradicionais séo
enormes, tendo-se em vista que mesmo as diretrizes da CDB, como ja vimos, pouco
efeito produziram até agora nas legislagdes nacionais. Bensusan resume os obstaculos

e divergéncias implicados nesta estratégia:

Apesar do constante uso do termo ‘regime sui generis', nd0 ha clareza sobre o
gue significa essa expressdo. Alguns entendem que esse sistema consistiria na
criagdo de um outro instrumento de protecdo intelectual dentro dos limites do
modelo hoje posto. Essa concepcdo esbarra na dificuldade, sendo na
impossibilidade, que o modelo vigente apresenta, de incorporar a nogdo de
coletividade inerente aos conhecimentos tradicionais. Outra possibilidade é
compreender o regime sui generis COMO Uma nova alternativa, fora do modelo de

protecdo a propriedade intelectual que temos hoje (Bensusan 2003:14).
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Ainda segundo Bensusan, a falta de propostas palpaveis e factivels para um
modelo particular de protecdo dos conhecimentos tradicionais indigenas, “o modelo
tradicional de protecdo a propriedade intelectual se fortaleceu, como a Unica opgao”,
a0 menos no Brasil®®,

Com efeito, nem mesmo as pertinentes criticas de movimentos intelectuais
contrérios aos efeitos perversos dos regimes vigente de propriedade intelectual, como
0 Third World Network — que defende a ndo submissdo dos conhecimentos
tradicionais ao monopdlio das patentes, propondo sua livre circulagdo com o devido
consentimento e remuneracdo dos detentores (Santilli, 2003:58-59) — tém sido
capazes, até o momento, de elaborar elementos factiveis e concretos para um sistema
sui generis. Assim, no Brasil, os meios de resolucdo da questéo parecem apontar para
aopcao de desenvolver o aparato de protegdo dos conhecimentos indigenas a partir de
dentro do model o colocado.

Assim, a observacao deste quadro, apenas parcial, das discussoes para el as aos
acordos diplométicos internacionais, levadas a cabo por povos indigenas e seus
aliados, revelam, a um s6 tempo, a divergéncia de opinides e caminhos propostos para
a defesa da autodeterminagdo dos povos em relagdo aos seus conhecimentos
tradicionais, mas também o crescente envolvimento indigena na questdo. Como
sugere Bruce Albert, o leque de reivindicagdes dos povos indigenas modificou-se
radicalmente nas Ultimas décadas, lancando-se, a partir da resolucdo da questdo
primordial da demarcacdo territoria, para o presente contexto de “pds-
territorialidade”, no qual novos desafios se apresentam (Albert 2000:199). Sem
duvida, operacionalizar a protecdo ao “patriménio de conhecimentos’ € um dos mais
candentes destes desafios, implicando aos povos indigenas uma atuagdo politica
multifacetada, que promova uma “interligacdo permanente entre os niveis regional,
nacional e internacional”, como bem demonstram as diferentes insténcias de
discussdo e regulacdo do acesso e protecdo aos conhecimentos tradicionais aqui
exploradas.

Tratemos agora de destacar dagui algumas colocacOes preliminares, que

permeardo a discussdo dos capitul os subsequientes.

%0 percurso da legislacdo brasileira sobre acesso a conhecimentos tradicionais e recursos genéticos €
deixada propositadamente para um capitulo subseqliente, no qual serd analisada juntamente com as
condigdes mais especificas que permeiam a demanda do povo indigena katukina pelo Projeto Kamp0.
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Consideracoes sobre os “conhecimentos tradicionais”

No contexto contemporaneo de valorizacdo acentuada da biodiversidade — e
também, em boa medida, de praticas ndo ocidentais a ela associadas —, 0 ambito dos
acordos e mobilizacBes internacionais ao redor da questdo revela posicoes e
correlagdes heterogéneas, permitindo vislumbrar o acirrado campo de disputas
envolvendo diferentes atores e seus interesses. Alimentada por propostas, modelos e
definicbes de termos ainda incipientes, a discussdo acerca dos conhecimentos
tradicionais suscita um amplo leque de questdes interessantes para a abordagem
antropolégica. Levanto agui duas destas questfes, intrinsecamente ligadas, que
perpassardo a abordagem restante deste trabal ho.

Por um lado, a crescente mobilizacdo dos povos indigenas e seus aliados em
uma plurdidade de niveis tem aumentado significativamente a pressdo pelo
reconhecimento de seus direitos; por outro, modelos e casos concretos que assegurem
a autodeterminacdo indigena neste campo ainda sdo escassos, tornando dificil aferir,
de modo geral, os impactos que um regime de protecéo intelectual de conhecimentos
tradicionais pode causar sobre as dindmicas locais especificas destas préticas e
saberes — sga este regime uma adaptacdo do modelo corrente de propriedade
intelectual ou um sistema sui generis. Além disso — e agui vem o segundo ponto — a
propria fragilidade conceitual sobre o que seriam “conhecimentos tradicionais’ da
margem a interpretaces que, guiadas por interesses antagdnicos aos das popul agdes
indigenas, podem remeté-los, como vimos, a esfera da natureza, anulando o seu
reconheci mento.

Apenas para colocar um exemplo, uma das caracteristicas fundamentais dos
conhecimentos tradicionais seria a sua oralidade, enquanto modo de transmisséo.
Registros escritos de saberes orais ndo impedem, necessariamente, a continuidade de
suas dindmicas proprias (ver, por exemplo, Carneiro da Cunha & Almeida 2002)27.
Contudo, no presente contexto, em que a biopirataria € uma ameaca a espreita de
diversos grupos indigenas, ndo ha como menosprezar os efeitos que mecanismos de

protecdo podem vir a suscitar em modos tradicionais de transmissdo de conhecimento.

%" | ronicamente, mencdes bibliogréficas de préticas e saberes indigenas podem alijar estes grupos de
seus potenciais direitos sobre tais conhecimentos, uma vez que o registro escrito é condi¢do suficiente
para que eles sggam langados ao “dominio publico” (Carneiro da Cunha & Almeida 2002).
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Questdo fundamental para a antropologia, portanto, € focalizar os
conhecimentos tradicionais ndo apenas como “produtos’ acabados (visdo que
colabora por remeter as praticas indigenas a uma ancestralidade e a um tempo
passado), mas também, e sobretudo, como processos dindmicos e diversos, que
regulados por sistemas cognitivos e cosmol 6gicos particulares, podem ser atualizados
socia e politicamente mediante as circunsténcias colocadas. Assim, paralelamente a
biodiversidade a que estédo atrelados, os conhecimentos tradicionais sdo objetos
privilegiados para 0 exame de processos gque revelam o escopo de “sociodiversidade”
por eles representados — diversidade esta que se manifesta em modelos nativos
especificos de concepgdo, aquisicdo e transmissdo de conhecimentos.

Entrelacada a esta questdo, reside a necessidade de uma analise de méo dupla.
De um lado, é preciso investigar como a incidéncia de mecanismos legais de protecdo
de conhecimentos produz efeitos sobre a dindmica e a economia politica dos
conhecimentos, seja no ambito interno ou nas relagdes externas dos grupos indigenas.
A partir da outra ponta do processo, cabe perceber como estes grupos podem
instrumentalizar estes conhecimentos em vista das oportunidades abertas pelo
contexto interétnico, conjugando sentidos construidos cosmologicamente com o0s
interesses politicos acionados pel os agentes. Trata-se de dois pontos de vista distintos,
mas ndo excludentes.

Guiado por estas preocupagdes, passo, nos capitulos seguintes, a abordagem
do contexto histérico e cultural dos Katuking; a descricdo analitica do processo que
ensgja 0 Projeto Kamp6; e, por fim, a0 sistema nativo que regula a prética e
conhecimento sobre o kamp®, objeto central dos processos politicos interétnicos que
S80 0 tema deste trabal ho.
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CAPITULO 2
OS KATUKINA E O COMPLEXO CULTURAL PANO: FRONTEIRAS
ETNICAS E CONHECIMENTOS TRADICIONAIS

Nas primeiras horas da madrugada, na adeia Campinas, &area indigena
katukina, Kako parte para dentro do pequeno brejo proximo a sua casa, ainda em
plena escuriddo. Munido de uma lanterna, ele segue o canto caracteristico do “sapo
verde’, o kampd, paralocalizar o animal por entre as folhagens das altas arvores. Em
poucos minutos. Kako volta com um graveto na méo, sobre o qual estad o anfibio,
impassivel. Com uma peguena paleta de madeira Kako tenta “irritar” 0 bicho,
aplicando leves golpes na sua cabega. O sapo esboga um movimento, franzindo os
olhos saltados. Agora o “leite” ja escorre pelo dorso. A paleta é entdo raspada sobre o
animal, e Kako vai recolhendo a secrecdo, que se cristaliza na madeira. Durante
alguns minutos, ele continua recolhendo o “leite” do corpo do animal, deixando-o
completamente “seco”. Terminada a operacdo, o anfibio € devolvido a mata, e o
kampd — a*“vacina do sapo” — esta pronto para ser aplicado.

Lima (2000) nos da detal hes da aplicacéo do kampé entre os Katukina:

A secrecdo do kampo (Phyllomedusa bicolor) é (...) um estimulante
cinegético e 0 seu uso em grandes quantidades é feito exclusivamente pelos
jovens, homens mais velhos, mulheres e criangas utilizam-no em dosagens
menores (...) A aplicagdo é feita queimando a pele com uma ferpa de paxiuba
aquecida e, em seguida, depositando na queimadura a secrecdo do kampo. A
fim de agucar os sentidos para empreender uma cagada, um rapaz pode chegar
a receber mais de cem aplicagdes de kampo, que formam uma fileira que se
inicia no pulso de um dos bragos, percorre o peito até alcancar o umbigo,
donde segue, no lado contrério, até alcangar a extremidade do outro brago (...)

(...) Por volta da décima aplicacdo, a boca fica amarga, uma sensacéo
de calor invade o corpo e os olhos e a boca comegam a inchar. Ha quem
desfaleca antes do final das aplicagdes (...) (Lima 2000:74-75).

Seguem-se, inevitavelmente, as nauseas e 0 vOmito, sinais de que se esta

expelindo a“maléria’, o “amarelo” ou a“panema’ do corpo da pessoa. Sem duvida, a

guantidade excessiva de aplicagdes que os Katukina realizam para estimular as
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habilidades do cacador d&lhes a fama de “campebes do kamp6” (Souza 2002),

usuarios contumazes da substéncia. Mas ha outros usos possivels:

Fora do contexto de caga, com maior ou menor freguiéncia, homens e mulheres
fazem uso do kampo. A partir, aproximadamente, dos sete anos de idade todos
recebem de duas a cinco aplicagbes nos bragos [os homens] ou nas pernas [as
mulheres]. Este uso moderado do kampo é feito para aliviar aguns males do
corpo, como diarréias e febres, que tiram o0 animo de qualquer pessoa para 0

desempenho das atividades mais simples (Lima 2000:75).

Mas, se os Katukina atualmente sdo reconhecidos como 0s usuarios por
exceléncia do kampd, eles ndo sdo os Unicos. Na verdade, o primeiro registro escrito
desta prética, feito pelo missionério francés Constantin Tastevin (1925 apud. Lima &
Labate 2005), registra o seu uso entre os Kulina e os Kaxinawa. O fato é que o kampd
€ uma pratica bastante disseminada entre grande parte dos grupos indigenas de lingua
pano e também de alguns povos arawak da area ocidental da Amazonia brasileira,
boliviana e peruana.

Mas afinal, quem sdo os Katukina, e seus vizinhos panéfonos? O presente
capitulo dedicase a localizar etnolégica e historicamente os Katukina, dentro do
panorama mais amplo daguilo que Philippe Erikson (1993) chamou de “nebulosa
compacta’ que conforma os povos de lingua pano, e examinar algumas implicactes
relevantes desta composicdo interétnica para a andise do Projeto Kampd (que
pretende abarcar, além dos Katukina, outras duas popul acdes pano do alto Jurua — os
Y awanawa e 0s Kaxinawa).

Primeiramente, serdo apresentadas informacfes etnogrdicas e historicas
acerca dos Katukina, com base, principalmente, nos trabalhos de Edilene Coffaci de
Lima (1994, 2000) sobre o grupo. Em seguida, com base em materia etno-historico,
serdo abordados os fatores que levam a identificacdo de uma marcante uniformidade
cultural entre os grupos pano. Como veremos, a acentuada maleabilidade e a
constante recomposi¢do das fronteiras grupais dentro desta familia linguistica conduz
a necessidade de um exame profundo da “légica das relagdes interétnicas’ entre estes
grupos, mais do que a uma determinagdo substancia de suas fronteiras culturais
(Erikson 1992).
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Voltaremos ao kampd no final do capitulo, agora revestido do conceito,
advindo da sociedade envolvente, de “conhecimento tradicional”. Confrontaremos a
analise da dinamica social dos grupos pano com 0s novos imperativos politicos que o
acesso aos saberes indigenas coloca para estas popul ages.

Portanto, 0 presente capitulo objetiva, mais do que apenas apresentar uma
contextualizagdo histérica e etnogréfica dos Katukina, problematizar a insercdo do
uso do kampd no rol de “conhecimentos tradicionais’, a luz das teorias e dados
etnogréficos da etnologia indigena sobre os grupos pano. Tal discussao permitira ndo
SO localizar mais precisamente os Katukina e alguns outros grupos usuérios da
“vacina do sapo”, mas também abordar questdes acerca da dinamica daquilo que se
traduz no idioma juridico como “conhecimentos tradicionais’. Afinal, é cabivel alocar
aidéade “detentores’ de saberes e préticas entre esses grupos, precisar a autoria de
um determinado saber? Facamos com que a literatura etnoldgica ilustre e ilumine esta
guestéo.

O etnonimo “Katukina”

Para melhor entender quem séo os Katukina, é necessario antes discernir entre
os diferentes grupos que ja receberam ou ainda recebem esta denominagdo. Como
enfatiza Edilene Lima, o emprego do termo “katukina’, denominando grupos
indigenas do Acre, foi bastante gera na literatura dos primeiros vigiantes do ato
Jurua e Purus, tendo sido aplicado para varios grupos diferentes, e muitas vezes
englobando diversos etnénimos (Lima 1994:16-24). Aparentemente, o termo
“katukina’ foi adotado como autodenominagdo por alguns grupos para evitar a
violéncia do contato: ligado aidéia de “indio amansados’, o termo se contrapunha as
diversas designacOes nawa, que, para os brancos, caracterizavam os “indios brabos’
(Lima 1994). Com base nos registros historicos de C. Tastevin, Lima identifica o
emprego da denominagdo “katukina’, em diferentes passagens do autor, como
abarcando um total de 21 diferentes etnénimos, por vezes classificados por Tastevin
como clas (Lima 1994:18-19). De fato, a verificagdo de seis “cl&s’, via de regra
exogamicos, entre os Katukina na atualidade — Varinawa (povo do sol), Naynawa
(povo do céu), Kamanawa (povo da onca), Satanawa (povo da lontra), Waninawa
(povo da pupunha) e Numanawa (povo da juriti), todos reconhecidos internamente

como autodenominacdes (Lima 1994:19) —, torna tentadora e bastante plausivel a
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possibilidade de tomar a composicéo atual do grupo como uma juncdo histérica de
populacbes antes distintas. Mais adiante serdo tratadas outras complicagdes trazidas
pel os etndnimos pano, de modo geral.

Dadas estas consideragOes, a populagdo katukina abordada aqui deve ser
distinguida, primeiramente, do grupo katukina da familia lingUistica katukina (que
abrange também os Kanamari), localizados nos rios Jutai e Bi4, no sul do Amazonas.
Ja dentro do universo de grupos pano, o termo katukina foi por muito tempo utilizado
como designacdo externa de uma populacdo indigena habitante dos arredores da
cidade de Feijo, na regido do Purus (Aquino 1977; Lima 1994). No entanto, jamais
houve o reconhecimento, por qualquer das partes, de que esta populagdo fosse de
algum modo aparentada com os Katukina da bacia do Jurua (Lima 1994), tanto que,
atualmente, o grupo de Feijé vem sendo reconhecido como Shanenawa, que eles
afirmam ser sua autodenominagdo (Aguiar 1988 apud. Lima 1994). Os Y awanawa —
eles mesmos um grupo composto de diversas designacbes rnawa reconhecidas
internamente (Carid 1999), habitantes da T. I. do rio Gregdrio juntamente com
algumas familias katukina (com gquem estabeleceram varios intercasamentos) — sao
outro grupo que ja foi designado, no passado, como katukina. Estes sdo alguns
exemplos da complexidade da quest&o etnonimica entre os grupos pano, a qual

retornarel mais adiante.

Os Katukina de lingua pano: organizacio social

Os Katukina falantes de lingua pano correspondem atualmente a uma
populacdo de 570 pessoas, divididos em duas éareas ja demarcadas e homologadas. a
T. 1. dorio CampinaseaT. I. do rio Gregorio. As informacdes que seguem, embora
possam em boa medida ser estendidas aos moradores de ambas as areas, referem-se a
pesquisa de campo no rio Campinas, tanto a minha prépria quanto a que fundamenta a
dissertagdo de Lima (1994).

Apesar de uma histéria conturbada pelo contato com as frentes de exploracéo
de borracha, a partir do fina do século XIX (da qual trataremos adiante), o grupo
conseguiu manter uma impressionante coesdo cultural e linguistica. Além do orgulho
gue ostentam por seguirem um modo de vida “tradiciona”, todos falam fluentemente
a lingua katukina. Ja o portugués é dominado apenas por uma parcela da popul agéo:
notadamente os homens adultos sdo os que melhor falam e compreendem; mulheres e
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idosos tém mais dificuldades. De qualquer modo, no ambito da aldeia, o portugués s

€ utilizado para ainterlocucdo com pessoas de fora.

Mapa 1: Terras Indigenas do Acre, com a T. I. do rio Campinas (4) e a T. I. do rio Gregorio (8).
Adaptado de Lima (1994:20)

Os Katukina utilizam seis autodenominagdes internas, a que Lima (1994:50)
classifica como “clas’?®: Varinawa, Kamanawa, Naynawa, Waninawa, Satanawa e

Numanawa. A divisdo corresponde a uma regra de unifiliacdo, mas os trabalhos de

2 A autora prefere o termo “cl& a “se¢do”, empregado por Melatti (1977) para definir as unidades
internas dos Marubo, outro grupo de lingua pano. Isto porque, segundo Lima (1994:50), os Katukina
percebem uma “ancestralidade suposta’ entre os seus agrupamentos internos. Além disso, a “se¢do”
estaria diretamente vinculada a transmissdo dos nomes pessoais. Tal regra ndo se verifica na

onoméstica katukina, entre os quais a transmissdo dos nomes nao é regulada pelo pertencimento a uma
das unidades internas.



www.neip.info

Lima sobre o grupo mostram que ha uma certa indeterminacdo entre os proprios
Katukina acerca de qual seria o principio de descendéncia correto, a matrilinearidade
ou a patrilinearidade. Neste debate nativo, a primeira possibilidade € vista pelos seus
defensores como mais “pura’ e fiel a0 passado, enquanto os partidarios do modelo
patrilinear, ndo convencidos sobre as regras que regiam a filiacdo do grupo no tempo
dos “antigos’, se inspiraram na regra Kaxinawg, vista como “tradiciona”. Uma
terceira alternativa emergiu na década passada, quando os Katukina estreitaram seus
lacos com os Marubo e passaram a se visitar mutuament®®. Os Katukina se
impressionaram com as semel hancgas linguisticas e de organizag&o socia que tém com
0os Marubo, o que inclui a verificagd das mesmas nomeagdes internas. Souberam
entdo que entre aquele grupo, a filiagdo “clanica’ se transmitia da avé materna ao
neto. Tendo em vista a conviccdo dos Katukina de gue eles e os Marubo ja formaram
um Unico grupo no passado, esta regra também passou a figurar no debate sobre o
modelo mais correto de filiacdo (Lima 1994:47-53). Para Lima, este debate e suas
diferentes posicfes € interessante na medida em que revela a busca por uma

“tradicdo” verdadeira, pré-contato. Afinal, todas as visdes

(...) ttm em comum a afirmacéo de que perderam algo em contato com 0s
brancos. Algo que sb pode ser reposto voltando-se ao passado e asi mesmo,
como querem os defensores da matrilinearidade; ou buscando entre outros
nawa [grupos pano] o modelo que supostamente existia entre os Katukina,
como afirmam aqueles que defendem a filiagdo em linha paterna ou através
da avé materna (Lima 1994:49).

Ainda sobre as unidades internas, cabe colocar que, dada a preferéncia de
casamento entre primos cruzados, reais ou classificatorios, os matrimonios Katukina
ocorrem, em suamaioria, entre pessoas de clas distintos (Lima 1994.:51-52; 66-67).

Os casamentos entre os Katukina ndo sdo acompanhados de qualquer
celebracdo ritual. A intencdo de um pretendente de casar com uma moca € explicitada
através de prestagtes para a familia da noiva, como a oferta de carne ou a guda ao
futuro sogro na época de abertura dos rocados (Lima 1994:68) Normalmente, 0 jovem

2 para maiores informagdes sobre as implicagdes deste evento interétnico para os Katukina, ver Lima
(1994:133-149).
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casal que intenta 0 matrimonio é sabatinado em uma longa conversa com 0s pais da
noiva, na qual |he sdo explicados os deveres mituos dos conjuges navida social.

Atualmente, na maioria dos casos, a residéncia é viriloca™: a esposa se muda
para a casa do sogro até que o marido construa uma casa, geralmente proxima a casa
de seus proprios pais. “A composicdo mais comum (...) é do grupo doméstico
formado por um casal mais velho, rodeado de seus filhos e filhas solteiros e
separados, filhos casados e netos’ (Lima1994:72). A adeiado Martins, naT. I. dorio
Campinas, constitui um exemplo “ideal” deste modelo residencial. O velho Peyo, um
dos primeiros Katukina a chegar a area do rio Campinas, reside |a com sua esposa e
seus sete filhos e uma filha, todo casados. Seu Unico genro e trés de suas noras sdo
filhas do marido da irma de Peyo, que também reside na adeia. Deste modo, no
Martins realizam-se, de uma sO vez, os ideais da virilocalidade e do casamento entre
primos cruzados.

Em que pese a virilocalidade, os arranjos residenciais Katukina tentam
responder ao ideal de proximidade entre os “parentes’ — kaivo - Ou sgja, aqueles com
guem se partilha alimentos e se auxilia mutuamente nos servi 90331 (Lima 1994.67).
Entretanto, esta regra de residéncia ndo exime o genro de suas obrigagdes para com a
familia da esposa. Mais uma vez, a oferta de caca e o auxilio ao sogro na abertura dos
rogados S0 0s principais servicos esperados de um bom marido (Lima 1994:72). No
contexto presente, ocupar um cargo do governo — e, portanto, ter uma renda mensal —
€ outro atributo que faz de um jovem katukina um bom pretendente.

Os casamentos entre os Katukina sio bastante instéveis. E raro o caso de
unides que perdurem por toda a vida dos conjuges, sendo muito mais comum
encontrar pessoas que ja tiveram diversos casamentos. Entre os motivos das
constantes separaces podem estar a negligéncia do marido ou da esposa com suas

obrigacOes produtivas, a descoberta de relagdes extra-conjugai s* ou ainfertilidade, ja

% Ha versdes que sustentam que no tempo dos “antigos’, a regra era uxorilocal (Lima 1994:72). E
outro exemplo no qual transparece a constante reflexdo katukina sobre seus costumes “tradicionais’.

3 Segundo Lima, “a palavra kaivo, em sua acepcdo minima, congrega apenas pais, filhos, e irmaos, as
pessoas com as quais sdo tracaveis vinculos geneal égicos inequivocos, opostos aos demais que sdo
kaivo ma. (...) em sua acepcdo ampla, kaivo designa todos os co-residentes, o grupo local em sua
totalidade, pois as prestagdes e contra prestacGes envolvidas na troca matrimonial fazem-nos parceiros
no trabalho, comensais, enfim, iguais’ (Lima 1994:68). Termo de conotagdo semelhante pode ser
encontrado em outros grupos pano, como yura entre 0s Y aminawa, que designa um corpo coletivo, ou
ainda, “0 nexo do tecido social” (Calavia Saez et. a. 2003:10).

32 As relagBes extra-conjugais s3o toleradas — desde que discretas — e até comuns entre os Katukina,
haja viso a concepcdo nativa de que uma crianca pode ter varios genitores, tantos quanto
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gue a expectativa é de que as mulheres engravidem logo nos primeiros meses do
casamento. A poliginia existe, mas é um privilégio dos caciques®: dizem os Katukina
gue estes, por terem maiores obrigacOes frente aos seus co-residentes, necessitam de
rocados maiores e, consequentemente, de maior forgca produtiva feminina, o que
justifica poderem ter duas ou até trés esposas — geralmente irmas™.

Atualmente, as casas katukina abrigam familias nucleares. um casal e seus
filhos solteiros ou separados. S&o construgdes semelhantes as casas dos “regionais’,
com soaho de paxiuba e tdbuas de madeira. A cobertura € de palha ou de telhas de
aluminio, e a cozinha fica na area externa. Afirmam que, no tempo dos “antigos’,
viviam em grandes malocas coletivas, semehantes as dos Marubo (Montagner &
Melatti 1986).

Como é padrdo nas sociedades amazoénicas, entre os Katukina, as relagdes de
género sdo determinantes na divisdo social do trabalho. “Desde muito cedo as
criancas sdo socializadas de acordo com os papéis sociais que lhes cabem” (Lima
1994:78). A caga e a abertura do rogado sf0 as duas atividades masculinas por
exceléncia. A caca é atividade fundamental, dado que a carne € o0 elemento da dieta
mais apreciado pelos Katukina. Nenhuma refeicéo € considerada completa se néo for
acompanhada de carne. Sua atual escassez na T. I. do rio Campinas, como veremos
adiante, constitui grande preocupac&o para o grupo. Embora muitas vezes os Katukina
realizem expedicdes coletivas na mata em busca de carne, a maioria prefere cacar
sozinho. Entre as espécies mais fregiientemente consumidas, estdo o veado, a paca, a
cotia e o tatu, aém de aves como o nambu. Outras espécies, como 0 macaco, a
gueixada e a anta, ainda que muito apreciadas, sdo raramente encontradas na area do
rio Campinas nos dias de hoje. H4 também animais interditados, como as cobras e a

estabel ecerem relagtes sexuais com a mulher gravida. No entanto, quando “casos’ se tornam publicos,
h& um evidente mal-estar que pode romper o casamento.

¥ Cada uma das guatro aldeias da T. |. do rio Campinas tem um cacique. Para além deles, ha ainda
outros personagens que sdo vistos como “liderancas’, devido a sua inser¢cdo politica no campo
interétnico. Voltaremos a este ponto.

34 Como se percebe, esta reflexdo katukina sobre a chefia pode ser facilmente remetida a discussdes
classicas na antropologia sobre a relagdo entre circuitos de troca e poder — como as sugeridas por
Marcel Mauss (1971) e Lévi-Strauss (1944). Além disso, a questdo reverbera em outros grupos pano,
como o0s vizinhos Y awanawa, onde também se justifica o acimulo de mulheres pela lideranga. Segundo
Carid (1999), “s6 possuindo varias mulheres se podera servir e convidar muitas pessoas, a parentela
serd extensa e uma parte da caca obtida por outros, entre outros elementos, podera ser requerida. E a
capacidade de distribuir e dispor e ndo s a possessao de bens o que forma a estrutura de poder” (Carid
1999:70).
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onca (Lima 1994:81)*. A partilha da carne da caca entre os grupos familiares de uma
mesma aldeia € bastante comum, abrangendo pais, irmaos e irméas do cacador, aém
dos parentes em primeiro grau de sua esposa (Lima 1994:86-87). Se o resultado da
empreitada tiver sido especiamente farto, este circuito de distribuicdo pode ser
ampliado. Maiores detalhes sobre a caga seréo tratados em um capitulo subsequiente,
guando serdo abordadas as concepgdes katukina sobre o kampd. Como veremos, 0 uso
da substancia esta intimamente ligado a prética da caca. Além destas atividades, cabe
as liderangas — caciques, professores, agentes de salde — em sua quase totalidade,
homens® - a participacdo ativa na politica externa katukina, participando
ocasiondmente de encontros com outras liderancas indigenas da regid ou
intermediando as agles de diferentes atores governamentais ou civis que atuam nas
adeias.

A abertura dos rocados € um trabalho exaustivo, realizado na estagéo da seca.
Consiste de vérias etapas. a “broca” da mata e a derrubada das grandes arvores; a
gueima; o plantio. As duas primeiras fases, em particular, costumam envolver
mutirbes de homens de varias familias nucleares, ainda que cada qua tenha seu
rogado proprio. A cooperacdo é mais forte entre irméos e entre genro e sogro (Lima
1994:82). Para alguns homens e mulheres mais velhos cujos filhos ou genros estdo
distantes, a abertura da roca pode ser dificil, e ouvi relatos de velhos que contrataram
brancos para derrubar a mata. O plantio se faz ja com a participacdo das mulheres e
ndo envolve necessariamente, 0 mutirdo. A macaxeira (atsa) € o item vegeta mais
importante da dieta katukina, e é consumida diariamente por todos. Plantam-se
também diversos tipos de banana, mamé&o, cana de aclcar, batata-doce, milho e
inhame. Mais recentemente, os agentes agroflorestais indigenas tém introduzido o
cultivo da pupunha, gue se tornou constante no cardapio do grupo.

As atividades tipicamente femininas estdo relacionadas ao ambito residencial

e aos cuidados com o rogado, incluindo a coleta da macaxera e demais produtos.

® As grandes serpentes sdo dotadas de grandes poderes, estando fortemente ligadas tanto a caca quanto
a pratica xamanica dos Katukina (Lima 2000:207-215). O encontro com um destes animais na mata, se
acompanhado de certos sintomas posteriores, € indicio de que um homem deve se iniciar no
xamanismo. N&o posso afirmar categoricamente se ainterdicdo do consumo das cobras esta relacionada
a este fator, mas é uma sugestao possivel.

% Em minha pesquisa de campo verifiquei apenas uma mulher que exercia um papel de lideranca,
tendo sido cacique e atualmente professora da aldeia do Bananeira, no rio Campinas. Entretanto, por
ser filha de um Katukina com uma mulher ndo-indigena, Luzinete era classificada como “branca’ por
muitos Katukina. Contribuia para esta classificagdo o fato de ela ndo dominar a lingua nativa e, ao
contrario da maioria das mulheres, ser bem versada no portugués. Todos estes fatores pesavam para
colocar a sualegitimidade politica em xeque.
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Cabe também as mulheres o preparo dos alimentos, incluindo a carne da caca trazida
pelos homens, e a caiguma (matxu), bebida de predilecéo dos Katukina, indispensavel
nas grandes reunides e festas do grupo. Outras atribui¢cbes sdo cuidar dos filhos
(gerdmente com a guda das filhas solteiras mais velhas, que se encarregam das
criancas menores), lavar as roupas, etc. Algumas mulheres — e também,
excepcionamente, alguns homens mais velhos — fazem paneiros e vassouras,
costurando a palha que coletam nas areas proximas as aldel as¥

Lima ressalta que certas atividades produtivas extrapolam as relagOes de
género e sdo compartilhadas por homens e mulheres — como a pesca e a coleta de
frutos da floresta (Lima 1994:87). Embora na T. I. do rio Campinas 0s rios sejam
muito estreito e rasos e seus peixes pequenos, a pesca € atividade cotidiana e em
geral, coletiva. Mais comum do que a pesca com anzol € a pesca com tingui, uma
planta que € amassada e atirada ao rio, desoxigenando a &gua e permitindo a coleta
dos peixes com um paneiro.

Entretanto, para dém das atividades de producdo aimentar, as relacbes de
género regulam outras esferas da vida katukina. A ingestdo de substancias como o
rapé, a ayahuasca e o tabaco, todas intimamente ligadas as préticas de cura dos xamas
(romeya) e rezadores (shoitiya), sdo de dominio masculino®. Também o sfo os jogos
de futebol, envolvendo os times das diferentes adeias, disputados ab menos uma vez
por semana em um dos quatro campos existentes na area do rio Campinas. Nestas
ocasifes, cada equipe representa uma aldela e os jogadores utilizam uniformes

¥ Embora a confecgdo de pegas de artesanato e cerdmica ndo seja uma atividade muito comum ao
estilo de vida dos Katukina, recentemente 0 grupo se interessou em ingressar neste mercado de
produtos indigenas, inspirados principalmente pelo sucesso alcancado pelos produtos dos Ashaninka
junto aos brancos. Por ocasido de uma feira de exposicéo realizada em Cruzeiro do Sul, em setembro
de 2005, algumas pessoas se empenharam em “fazer artesanato” para vender na cidade: os homens
construiram arcos e flechas e as mulheres, colares e pulseiras. Contudo, os Katukina reclamam que,
pela falta de equipamentos, como furadeiras e lixas, ndo tém como dar um acabamento adequado aos
padrbes esperados pelos consumidores brancos. Funciondrios da Secretaria Extraordinaria dos Povos
Indigenas (SEPI), do governo do Acre, respondiam a estas demandas dizendo que eles deviam fazer
produtos com “cara katukina, e ndo com cara de branco”. Foi também a SEPI que, ha alguns anos,
construiu em cada aldeia da T.l. do rio Campinas uma “casa de cerémica’, que deveria ser utilizada
para a confeccdo e o armazenamento da producéo do artesanato do grupo. Pela falta dos materiais
requeridos pelo grupo, tais casas encontram-se ou abandonadas ou ocupadas por familias, para
moradia. De qualquer maneira, o episddio revela a inten¢do dos Katukina de incorporar a producéo de
artesanato como mais um sinal diacritico que reafirme positivamente a “indianidade” e a “tradicdo” do
grupo frente a0 mundo dos brancos. O kamp6 e o mariri, como veremos adiante, s8o elementos ainda
bem mais ressaltados desta estratégia.

% Uma andlise do xamanismo katukina extrapolaria em muito os limites desta apresentacio de sua
organizacdo social; em capitulo subseqiiente serdo tratadas algumas intersegdes do uso do kampd com
0 universo xamanico. Para informacBes mais detalhadas sobre o xamanismo katukina, ver Lima
(2000:126-173).
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completos. Por vezes, o futebol também é praticado de maneira mais relaxada, dentro
das aldeias, situagdes nas quais as mulheres também participam.

Algumas ocasifes plblicas envolvem homens e mulheres. E 0 caso das
sessdes de danca do mariri (tirinde), e também das “brincadeiras’ com cana-de-agUcar
e mamao, descritas por Lima (1994:98-108).

Os jogos ou brincadeiras opdem homens e mulheres numa disputa pelo
controle por pedacos da cana ou frutos de maméo e sdo marcados por um
“relaxamento do sistema de atitudes, sobretudo entre afins, que marcam a vida diéria
dos Katukina” (Lima 1994:98). S&0 eventos jocosos, marcados por zombarias e
insultos de lado a lado, que podem chegar a agressdo fisica, quando parte das
mulheres para com os homens. A conotacdo sexua das brincadeiras, subjacente as
provocacdes, € um de seus componentes centrais (Lima 1994:101).

O mariri é uma prética festiva que envolve cantos e danca. As cancbes do
mariri sfo geralmente “puxadas’ por um homem e uma mulher mais velhos® que
conhecem os temas e s80 seguidos pelo restante do grupo, que entoa os cantos em um
circulo de danca. A cantoria segue por boa parte da noite. Tradicionalmente, 0 mariri
era acompanhado de grandes quantidades de caicuma e carne, uma fartura que se faz
cada vez mais dificil no presente. De acordo com o que me relataram os Katukina, o
repertério das cangdes do mariri versa sobre diversos temas, desde alguns episodios e
personagens miticos até o cotidiano. Alguns cantos evocam pedidos. para uma
colheitafarta, para afastar a ma sorte dos cagadores, para arranjar namorada. O carater
evocativo desses temas reitera a sugestéo de Lima de que “havia um certo sentido
‘restaurador’, pacifico etalvez magico nos cantos do tirinde. Como se eles tivessem
como propdsito evocar a harmonia e a ordem, a0 mesmo tempo que ‘proteger” a
sociedade Katukina” (Lima 1994:110).

Durante minhas estadas em campo, os Katukina vinham se preparando para
gravar um CD com as cancles do mariri e para tanto, executavam ensaios periodicos,
nos quais os velhos engagjavam 0s mais jovens no aprendizado dos cantos e temas.
Muitos ensaios se convertiam em grandes festas, por vezes, com a participacéo de
pessoas da cidade. Nestas ocasifes, 0os homens também tomavam o cha do cip6 ou
ayahuasca— que os K atukina chamam de uni.

¥ Quase sempre 0 “puxador” masculino € um rezador (cf. Lima 1994:108).
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T. I. do rio Campinas e T. I. do rio Gregorio

A Terra Indigena do Rio Campinas localiza-se a cerca de 60 quildmetros a
oeste da &rea urbana do municipio de Cruzeiro de Sul, a partir do qual pode ser
acessada pela BR-364, gue a atravessa ao longo de 18 quildmetros. Demarcada em
1984 e homologada em 1993, sua érea total € de 32.623 hectares (Lima 2000:28). E
delimitada a oeste pelo rio Campinas e a leste pelo igarapé Vai-Vem, ja bastante
proximo a0 ponto em que o rio Liberdade encontra a BR-364. A beira da estrada
distribuem-se quatro grupos residenciais, que atualmente sdo reconhecidos como
guatro aldeias distintas.

No sentido oeste-leste, as adeias da area do rio Campinas sdo: Campinas,
Martins, Samalma e Bananeira. E interessante notar que, até o inicio da década de 90,
estes agrupamentos domeésticos ndo eram pensados como adeias separadas (Lima
1994). O processo de reconhecimento destas localidades como “ddeias’ parece estar
ligado a dois fatores principais. Primeiramente, o recente crescimento demografico da
populacéo (ver gréfico adiante), juntamente com a crescente necessidade e interacéo
com O governo e organizagbes ndo-governamentais, incidiu sensivelmente sobre o
padréo de lideranca politica katukina na &rea. A chefia Unica e mais “tradiciona” deu
lugar, paulatinamente, a um desmembramento da figura do chefe em diversos lideres
mais jovens, capacitados no portugués, habilitados, enfim, para as relagdes com os
brancos e seus projetos. Assim, hoje, cada uma das quatro aldeias da T. I. do rio
Campinas é representada por um “cacique’, atrelado a este perfil mais recente de
Iideranc;a“o. O segundo fator remete ao processo de implementacdo das medidas
mitigadoras a0 impacto do asfaltamento da BR-364. Com a oportunidade de
demandar contrapartidas governamentais para a intervencdo na estrada, o
reconhecimento dos diferentes grupos domésticos como aldeias desmembradas
permitiu que cada uma destas localidades fosse beneficiada equitativamente com
infraestrutura e disponibilidade de cargos. Assim, atuamente, cada uma das quatro
aldeias possui, dém de uma pequena enfermaria construida pelos missionarios da
Missdo Novas Tribos do Brasil (MNTB), uma escola, pelo menos dois professores
indigenas (com excecdo da aldeia Bananeira, que tem menor populagdo e apenas uma

40 Além dos caciques em cada aldeia, Kapi (Fernando Katukina), funcionério da Funai e residente em
Cruzeiro do Sul, é reconhecido como a “lideranca externa’ do grupo — ndo sem alguma concorréncia
do ex-professor e presidente da Associagdo Katukina do rio Campinas, Shere (Benjamim), que, no
entanto, reside na aldeia do Samaldma. No capitulo seguinte, falaremos mais destes personagens.
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professora), um agente agroflorestal (capacitado pela Comisséo Pré-indio do Acre ou
pelo governo do estado), aém de um agente de salide e um agente de saneamento,
capacitados pela FUNASA.

Constam ainda do leque de cargos abertos pelo governo na area do rio
Campinas os chamados “fiscais de estrada’ (também um por aldeia), remunerados
pelo Departamento de Estradas de Rodagem do Acre, o DERACRE. Ao que parece,
as atividades a serem desempenhadas por este fiscal, por conta da pavimentacdo da
rodovia, nunca foram claramente definidas para os Katukina. Resultou que estes
postos foram preenchidos pelos “caciques’ de cada aldeia. A manobra estratégica
claramente visou eliminar umaincomoda diferenca de remuneracéo — e, por extensao,
de status simbdlico — entre, de um lado, professores, agentes de salde e de
saneamento e aposentados, e de outro, alideranca efetiva de cada aldeia.

A Terra Indigena do rio Gregério esta mais ao leste, ja afastada da BR-364,
subindo-se o rio de mesmo nhome. Com 92.859 hectares, esta localizada no municipio
de Tarauacd. Tratase da primeira terra indigena demarcada do estado do Acre, em
1983, e sua homologacdo ocorreu em 1991. Originalmente, a parte setentrional era
ocupada pelos Katukina — aldeia Sete Estrelas —, localizando-se seus vizinhos na érea,
0os Yawanawa, na parte meridional. Atualmente, apenas umas poucas familias
katukina continuam na aldeia, enquanto grupos familiares Y awanawa, originamente
instalados apenas na aldeia Nova Esperanca, vém estabelecendo novos agrupamentos
residenciais, descendo pelo curso do rio Gregério e ocupando também a parte norte da
&rea. Cada vez mais, portanto, os Katukina remanescentes no rio Gregorio se véem
“cercados’ pelos vizinhos Y awanawa (Ney Maciel, comunicacdo pessoal).

O acesso a cidade a partir da addeia Sete Estrelas € incomparavelmente mais
dificil do que na érea do rio Campinas. A viagem envolve entre um e dois dias
descendo o rio Gregdrio até o ponto onde ele encontra a BR-364. Dali a Tarauaca, 0s
Katukinatém mais trés dias de caminhada pela frente (Lima 2000:36).

O atua esvaziamento da aldeia katukina do rio Gregdrio, com o conseguiente
aumento da populacdo do Rio Campinas, € motivado tanto pela maior facilidade de
acesso as mercadorias e ao beneficio da aposentadoria, obtidos da cidade de Cruzeiro
do Sul, quanto por casos recorrentes de desavencas com 0s vizinhos na area do
Gregério, os Yawanawa. Contudo, nem sempre foi assim. Desde que algumas
contingéncias histéricas e estratégias do grupo fizeram com que os Katukina se

estabel ecessem nestas duas areas, na década de 1970, a divisdo da populacéo entre
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cada umatem variado sensivelmente. Lima (2000), com base em relatérios da Funai e
em seus proprios recenseamentos, construiu um grafico que demonstra as variacoes
demogréficas da populacdo katukina em ambas as &reas. Apresento-o aqui acrescido
de dados mais atualizados, obtidos de um recente levantamento feito pela Secretaria
Extraordinaria dos Povos Indigenas do Acre (SEPI 2006):

Tabela 1: Populac¢ao katukina

Ano T.I. rio Gregorio T.1. rio Campinas TOTAL
1977 75 100 175
1982 110 77 187
1994 160 130 290
1998 98 220 318
2005 57 513 570

Diversos fatores podem ser destacados para dar conta das sucessivas
mudancas na composi¢do demogréfica katukina entre as duas areas. Para além de
guestdes da politica intra e interétnica, aonde desavencas e relagbes matrimoniais —
bem ou mal sucedidas — podem propiciar a mobilidade de grupos familiares inteiros
de uma érea a outra, a presenca da BR-364 &, certamente, um dos elementos
preponderantes na avaliacéo das estratégias de residéncia dos Katukina. Os momentos
em que se registra populacéo inferior na T.l. do Rio Gregdrio sdo periodos em que,
segundo Lima (2000:36), “havia al guma expectativa em torno da consolidacéo da BR-
364", facilitando sobremaneira 0 acesso daqueles que estdo na area do rio Campinas
ao universo urbano. No momento presente, a BR-364 (que, como veremos adiante, €
um evento historico decisivo no estabelecimento dos Katukina na area do rio
Campinas) efetivamente se consolidou. O trecho de Cruzeiro do Sul ao rio Liberdade,
atravessando a area do rio Campinas, ja esta totalmente asfaltado. Adiante,
predominam ainda os trechos de terra até Rio Branco, o que impede o transito normal
de veiculos na estacdo das chuvas (novembro-margo). Mas, nos Ultimos anos, a cada
estacdo seca (abril-outubro), o governo do Acre emprega tratores que tornam a
ligacdo terrestre com Rio Branco possivel durante alguns meses.

Por um lado, a efetivacdo da rodovia causa uma série de transtornos a
populacéo katukina. Em meu ultimo periodo de campo, durante a seca, pude observar
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o trafego constante de veiculos pesados pela estrada, em cujas margens circulam
criangas, velhos e adultos, expostos a0 risco de acidentes; os Katukina relatam
também a crescente circulacdo de desconhecidos na regido, a quem associam 0S
perigos da cidade, como violéncia e roubos. Por outro lado, preza-se muito a
facilidade de acesso a cidade e seus beneficios — mercadorias bésicas (sal, acUcar,
sabdo, querosene, redes, roupas, anzOis e muni¢do), acesso a aposentadoria e
atendimento médico no pélo-base da FUNASA.

Como ocorre com outras visdes de alteridade para 0os grupos pano (como a
presenca marcante dos Incas na mitologia Marubo [Melatti 1984, 2002] e Yaminawa
[Cadavia et. d 2003]), a cidade a um sb tempo exerce fascinio e amedronta os
Katukina. E fundamental ressaltar que o fato de estarem proximos da rodovia ndo
implica, de modo algum, uma adesdo a um modelo urbano de vida; ao contrario, 0s
indios citadinos sdo extremamente desprezados no discurso katukina. Antes, como
sugere Lima, a opcdo majoritaria pela moradia na T. |I. do Rio Campinas parece
refletir uma estratégia do “caminho do meio”, uma posicéo intermediéria que coadune

o “viver nafloresta’ com o acesso esporadico ao mundo urbano. Segundo a autora,

(...) pouco a pouco, a adeia do rio Campinas esté consolidando-se como um
middle ground, um territorio intermediério entre a cidade de Cruzeiro do Sul,
fonte de artigos industrializados, e a aldeia do rio Gregério, carente destes
mesmos artigos mas abundante em recursos dafloresta. (...) Ao final, aadeia
do rio Campinas acaba constituindo-se como uma tentativa de combinacdo
do “melhor dos dois mundos. (Lima 2000:48)

Como a citagdo revela, ha também significativas “ diferencas ecoldgicas’ entre
as duas éreas. A do rio Campinas, atravessada apenas por pequenos igarapés, alguns
deles intermitentes, que chegam a secar em rigidos periodos de seca, sofre ainda com
apressdo exercida sobre a caga. Tanto a estrada, afugentando os animais da mata mais
proxima as adeias, quanto as sucessivas invasdes por cacadores brancos com
cachorros, vém exercendo um grande impacto sobre a disponibilidade de carne para
os moradores do rio Campinas, com efeitos na dieta. A aldeia do Sete Estrelas, no rio
Gregorio, situada a margem de um rio largo e afastada das inconveniéncias diretas da
estrada, propicia um estoque muito mais farto de caca e pesca. Alguns homens da
aldeia do Campinas me disseram que para que seus filhos conhecessem certas
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espécies animais (como 0 macaco-prego, por exemplo), seria necessario leva-los para
visitar a érea do rio Gregorio. Disseram-me também que a palha de jassi, bastante
utilizada na cobertura das casas, vem rareando na area do rio Campinas. Tais
observagdes sO ressatam a disparidade da disposicdo da fauna e recursos naturais
entre as duas areas. Ta fato, contudo, ndo parece suficiente para convencer muitos
Katukina a abandonar as dificuldades com a alimentac&o no rio Campinas, mudando-
se para o rio Gregorio, principalmente por causa da dificuldade de se chegar de |a até
a cidade — ainda que as relagbes potencialmente conflituosas com os Yawanawa
também sejam um fator importante nessa deciséo.

As relagdes travadas com os missionarios da Missdo Novas Tribos do Brasil
sdo um outro fator “exégeno” relevante para se pensar a mobilidade da populacédo
katukina. Estabelecendo-se primeiramente no Rio Gregério em 1972, a missido
religiosa foi por muito tempo um meio que os moradores do rio Gregorio utilizaram
para obter mercadorias. em troca de servigos (como a abertura e manutencéo da pista
de pouso da Terra Indigend), tinham acesso aos produtos industriaizados
indispensaveis a vida didria. A relacdo estabelecida com os missionarios guardava
analogias com a prestacdo de servigos aos patrdes seringalistas no sistema de
aviamento, no qual os Katukina se empregaram, como veremos adiante, durante boa
parte do século X X.

Paralelamente, os Yawanawa do rio Gregorio que, até meados da década de
1980, também estavam atrelados a MNTB, expulsam os missionarios de sua area. A
presenca da missdo passa a ser, entdo, mais um elemento de divergéncia na relagdo
entre os Katukina e seus vizinhos. Durante a década de 90, enquanto os Katukina
reclamavam do uso constante da pista de pouso por pesquisadores e parceiros
comerciais dos Yawanawa, que estavam pouco interessados nos Katukina, 0s
Yawanawa teriam feito investidas para expulsar os membros restantes da MNTB
entre os vizinhos setentrionais da terra indigena (Lima 2000:38-41). Por volta de
2001, as desavengas entre Katukina e Yawanawa parecem ter chegado ao extremo,
pois € o0 momento em que a populacdo katukina no rio Gregoério alcanca o patamar
zero: todos estavam no rio Campinas. Os missiondrios se transferiram entdo para uma
casa na entrada da T. |. do rio Campinas;, € com esta populagdo que realizam
atualmente cultos e atendimentos médicos semanais. Neste novo contexto, entretanto,
arelacdo com a MNTB para a obtencéo de mercadorias esté esvaziada, devido ndo s
a proximidade da cidade, mas também a proliferacéo recente dos cargos indigenas nas
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aldeias. Ao mesmo tempo, para as poucas familias katukina que retornaram ao rio
Gregorio, tornou-se ais dificil obter os produtos que antes podiam ser adquiridos com
a missdo. De qualquer maneira, este movimento recente parece apontar também para
uma estratégia renovada de contato com o exterior, na qual a missdo perde peso em
prol de uma tentativa de maior inser¢do no “mercado de projetos’ (Pimenta 2004)
para os povos indigenas.

N&o me adiantarei agora neste ponto. Antes, tentaremos retomar brevemente o
percurso historico que leva os Katukina a sua atual conformagdo nestas duas areas.

Aqui, maisumavez, a BR-364 revela suaimportancia na historia do grupo.

O percurso historico katukina

O periodo da borracha, que inaugura um ciclo intenso de atividades
extrativistas e econdmicas no que hoje € o estado do Acre, € um episodio que marca
profundamente a histéria de todas as populagdes indigenas localizadas nas bacias do
alto Jurué e do ato Purus. Desde as primeiras investidas de caucheiros peruanos e
patrdes brasileiros na regido, as populacdes nativas sofreram violéncias e danos de
todas as ordens. dizimagdo populacional, escraviddo, expulsdo de seus territorios
tradicionais, epidemias de doencas trazidas pelos brancos, e insercédo na empresa
seringalista, com base no sistema econdmico conhecido como aviamento, com a
exploracdo desmedida dos indios. Ao longo destas décadas, contudo, os povos
indigenas tragaram também suas estratégias de agdo face a invasdo das frentes
econdmicas e, Com maior ou menor sUcesso, conseguiram atravessar periodos criticos
para, com a gradual demarcacdo de seus territérios a partir da década de 70,
reorganizar seu modo de vida e o contato com os brancos em novos termos, abrindo
outras possibilidades e caminhos de relagdes com o exterior. O que se segue € um
breve relato, com base na literatura etno-historica, do percurso katukina através do
dltimo séoulo™.

As empreitadas de caucheiros peruanos e seringalistas brasileiros iniciam-se
nas duas décadas finais do século X1X naregido do Jurua e do Purus, concomitantes a
crescente demanda pela borracha no mercado internacional (Aquino & Iglesias

1 Descrigdes mais densas e detalhadas a respeito da relagio entre os povos indigenas no Acre com a
economia da borracha podem ser encontrados em Gongalves (1991), Aquino (1977), Aquino & Iglesias
(1994) — sendo que estes dois Ultimos trabalhos voltam-se mais especificamente para os Kaxinawa.
Sobre os Katukina, ha referéncias historicas em Lima (1994 e 2000).
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1994:6). Ja se acentuou muito na literatura a diferenca entre estes dois tipos de
frentes, quanto a natureza da ocupacdo. Os peruanos concentraram-se na exploracéo
do caucho (Castilloa ellastica), que consiste na derrubada das arvores para a extragéo
da selva. Ja os brasileiros, em sua maioria oriundos do nordeste do pais, investiram na
abertura de areas de exploracdo das seringueiras (Hevea brasiliensis), que, adiferenca
do caucho, € feita mediante cortes na arvore (que regenerase, permitindo novas
extracOes), sem a sua derrubada. Assim, a exploracdo da seringa permitia a abertura
de seringais, constituindo-se num modelo mais permanente de ocupacdo e emprego de
mao-de-obra do gque as investidas pelo caucho.

Desta diferenca no produto e método de extragdo seguiram-se, mais tarde,
consequéncias relevantes para a relagdo que os invasores tiveram com as popul agoes
nativas. Em um primeiro momento, contudo, 0os grupos que habitavam a regido se
viram cercados por ambas as frentes e seguiram-se as violentas “correrias’, tanto por
parte dos peruanos quanto dos brasileiros, que buscavam exterminar, escravizar ou, na
melhor das hipéteses, expulsar as populaces indigenas de seus territérios ricos na
seringa e no caucho.

Nesse primeiro momento, que se estende até a primeira década do seculo XX,
ndo havia qual quer interesse por parte dos patroes seringalistas de empregar os indios
como méo de obra na empresa extrativista. A preocupacdo predominante era antes
contratar expedicdes para exterminar das areas proximas os “caboclos brabos’ que
pudessem investir contra 0s seringais e seus trabalhadores (Aquino & Iglesias
1994:8). Para isso, aproveitavam-se, por vezes, das préprias rivalidades existentes
entre os diferentes grupos indigenas, incitando guerras intertribais. Também era
bastante comum que os propriet&rios de seringais contratassem matadores, em sua
maioria oriundos das macicas migracdes de nordestinos para a regido e conhecidos
como “mateiros’, para aniquilar as populacdes de “indios brabos’ (Aquino 1977:43).

Acuados pela violéncia e pela introducdo macica de doencas desconhecidas,
0s povos indigenas da regido ndo tiveram outra escolha a ndo ser abandonar seus
locais de moradia para evitar o total exterminio. Assim, “as correrias tiveram como
uma de suas principais consequéncias a dispersdo dessas populagdes indigenas pela
extensa area de floresta banhada pelas bacias dos vérios afluentes dos altos rios Purus
e Juru@’ (Aquino 1977:43). Os Katukina, localizados na virada do século no alto rio
Gregorio e seus afluentes, fizeram parte desse contingente de populagdes indigenas
gue, cercadas pelas frentes extrativistas do caucho e da seringa, deixaram suas aldeias
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e se dispersaram de modo errante pela regido, sustentando-se basicamente com a caca
e a coleta (Tastevin 1921 apud. Lima 1994:28). Segundo Lima, estes deslocamentos,
embora motivados pela invasdo macica e violenta da empresa extrativista, tém
também suas raizes em concepgdes cosmol 6gicas do grupo:

(...) os deslocamentos eram impulsionados também pela crenca de que os
espiritos dos mortos, saudosos de seus parentes, poderiam vir a terra [sic]
para buscé&los. E, com as ‘correrias’ eram muitos 0s mortos e, entdo, muitos
os ded ocamentos. Conjuncdo de causas externas com a dinamica interna da
sociedade katukina, os deslocamentos foram investidos assim por um
significado muito maior do que os caucheiros e seringalistas podiam

inicialmente prever (Lima 1994:29).

Na primeira década do século XX, trés fatores colaboram para o fim das
“correrias’ contra as populagdes indigenas do Jurud e do Purus. primeiro, a
progressiva exaustdo das arvores de caucho da regido. Segundo, as duas décadas
anteriores haviam contribuido para 0 povoamento macico da regido e para a fixagdo
de um nimero ja significativo de seringais, dispersando as populagcdes indigenas. Por
altimo, o fina da década (setembro de 1909) marca a resolucdo diplomética dos
conflitos fronteiricos entre Brasil e Peru na regido (Tocantins 2001:524), o que
colabora para afastar definitivamente os caucheiros da érea.

Passado 0 regime de terror das correrias, € com as sensiveis perdas
demogréficas por conta da violéncia e das doencas introduzidas pelos brancos, o
trabalho nos seringais passa a ser 0 meio de sobrevivéncia para os indios
remanescentes na regido. E por esta época, de acordo com os registros historicos, que
os Katukina, ainda dispersos, comegam atomar parte no trabalho da seringa. Tastevin
aponta a presenca dos Katukina em seringais nos rios Tarauaca (e afluentes), Gregorio
e Liberdade (Lima 1994:30).

Como bem exemplifica o caso dos Kaxinawa do rio Jordéo (Aquino 1977), as
atividades desempenhadas pelos indios na empresa seringalista ndo se restringiam a
extragdo da borracha. “Com atividades diversificadas, foram também pescadores,
cacadores, fornecedores de peles de animais e, pelo conhecimento que tinham da

floresta, ‘ guias que orientavam as pessoas hamata” (Lima 1994:29).
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A relacdo com os “patrfes’ nos seringals seguia sempre o sistema conhecido e
extensamente descrito na literatura como “aviamento” (Aquino 1977, Gongalves
1991, Almeida 1992, Lima 1994). Neste modelo de relacdo econbémica, 0 patréo
fornecia aos seringueiros os instrumentos fundamentais para o trabalho na seringa —
tercados, bacias, machados etc. —, estabelecendo de imediato uma divida para o
trabalhador. A obtencdo das demais mercadorias de subsisténcia (sal, sabéo,
guerosene, roupas €etc.), chamadas de “estiva’, sO podia ser feita no “barracdo” do
seringal, condicionada aos pregos impostos pelo patréo e pagas com as “pelas’ de
borracha produzidas pelo seringudaro. A perpetuacdo deste sistema, como demonstra
Aquino (1977:47), impunha ao seringueiro uma dupla exploracdo: de um lado, a
taxacdo abusiva das mercadorias obtidas no “barracdo”; de outro, 0 baixo valor pago
pela producdo da borracha. O resultado era, quase sempre, um endividamento
perpétuo dos produtores, fossem indios ou nordestinos, tornando dificil a sua
desvinculacéo do seringal. Veremos adiante como o sistema de “aviamento” deixou
marcas profundas nas concepcles indigenas sobre a relagdo com o0s brancos,
refletindo-se, mais recentemente, em model os paternalistas de politicas indigenistas.

A trgjetéria dos Katukina pelos seringais € marcada, como o periodo anterior,
por sucessivos deslocamentos. Diferentemente dos Kaxinawa do rio Jordéo e de boa
parte dos outros grupos da regido do Jurud, que se assentaram por longos periodos em
um so seringa (Aquino 1977), os Katukina perambularam pela regido, estabelecendo
relacbes com diferentes patrées. Frequentemente expulsos dos seringais, ou ainda
abandonando-os pela falta de pagamento ou por maus tratos sofridos (Lima 1994:30),
os Katukina mantiveram neste periodo boa parte da mobilidade que caracterizou o
tempo das correrias. Quando ndo estavam trabalhando em algum seringal, formavam
peguenos grupos residencias uxorilocais e sobreviviam dos recursos da floresta.
Contudo, a crescente necessidade das mercadorias ocidentais impelia-os, de tempos
em tempos, a voltarem ao trabalho sob o regime do barracéo.

Segundo Lima, a partir de dados de sua pesquisa de campo, a memoria da
trgjetdria katukina remete a alguns pontos referenciais, como os seringais Caxinaud,
no rio Gregorio, Universo, no rio Tarauaca, € Bom Futuro, no rio Liberdade. Contudo,
neste periodo, que abrange, aproximadamente, as décadas de 1910 e 1920, a
referéncia principal era o seringa Sete Estrelas, no rio Gregorio, “para onde 0s

Katukina sempre retornavam ap6s periodos, de duracdo variavel, em diferentes
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seringais’ (Lima 1994:31)*. O estabelecimento desta espécie de base no Gregario,
ponto de refluxo periddico do grupo, forgado a viver disperso durante boa parte da
primeira metade do século XX, pode ser pensado como um fator de fundamental
importancia para a continuidade da coesdo cultural e linguistica dos Katukina, que até
hoje impressiona se comparada a realidade de outros grupos indigenas acreanos que
atualmente sO se comunicam em portugués.

Concomitante a crise da borracha que derruba a producéo na década de 1920,
esvaziando muitos seringais, as informagdes histéricas sobre o grupo também
escaseiam nessa época. Frente a falta de registros, € bastante dificil precisar a
trgjetoria dos Katukina até a década de 1950, mas as memodrias recolhidas por Lima
parecem indicar que 0 grupo Seguiu Seu percurso itinerante por entre os seringais
abarcados pelos rios Gregorio, Tarauaca e Liberdade, além de seus afluentes.

Com o advento da Segunda Grande Guerra, a exploracéo da borracha no Acre
ganha novo folego. Na década de 1950, grande parte dos Katukina trabalhava no
seringa Sete Estrelas com os irm&os Jodo e Antonio Carioca, patrdes com quem
estabeleceram boas relagdes (Lima 1994:32). Este parece ter sdo um momento de
estabilidade residencia do grupo, em comparagdo com as décadas anteriores.

Entretanto, a permanéncia dos Katukina no seringa Sete Estrelas foi
interrompida no inicio da década de 1960. Mais uma vez, fatores exdgenos confluiram
com a dindmica interna da sociedade katukina neste evento historico, gerando
conflitos de vérias ordens que colaboraram para uma fissdo que viria a ser

fundamental no destino do grupo. Segundo Lima,

Nesta década ocorreu a cisdo do grupo, devido, por um lado, a
desentendimentos entre os Katukina, o chefe deles e o novo patréo do
seringal para quem trabalhavam e, por outro, as acusagOes de feiticaria feitas
aos Yawanawa. Em busca de mais um patréo e temendo que os Y awanawa
fizessem feiticarias contra eles, parte do grupo resolveu procurar outro lugar

paramorar (Lima 1994:33).

42 Carid (1999) recolheu depoimentos do velho Raimundo Yawanawa (cuja mae era Katukina), que
afirma que os Katukina chegaram ao Gregdrio fugindo de grupos Kulina e Djapa. De fato, os registros
hist6ricos apontam que os Kulina eram inimigos da maioria dos grupos pano (Lima 1994:118), mas
ndo parece haver relatos da parte dos Katukina que sua chegada ao Gregorio esteja relacionada a seus
conflitos com os Kulina. Para uma descri¢cdo pormenorizada das representaces katukina sobre os
Kulina (incluindo um possivel exocanibalismo katukina), ver Lima (1994:118-125).
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Este grupo que deixou o0 Sete Estrelas passaria a circular, nos anos seguintes,
pela regido do rio Liberdade. Em algumas conversas com pessoas mais idosas, tentel
reconstituir parte dessa trgjetéria. Dois seringais foram mencionados, o Japurg,
localizado préximo da foz do Liberdade (cujo patrdo era uma mulher, “dona’ Olga), e
também o Santa Rita, no igarapé do Boi (do patréo Quiléu).

Segundo me relataram aguns Katukina, este periodo que compreende as
décadas de 1950 e 1960 foi a época em que 0 grupo passou a travar maior contato
com 0s Yawanawa e seringueiros brancos — os “acreanos’, seguindo a classificagéo
de Aquino (1977:72-82) —, residentes em colocagdes dos seringais frequentados pelos
Katukina. Entre estes “acreanos’, destacase um personagem que mais tarde se
revelaria fundamental na publicidade da “vacina do sapo” kampd, o curandeiro
Francisco Gomes. Muitos Katukina me afirmaram que foi neste periodo que os
brancos e outros grupos indigenas, como os Y awanawa, tomaram conhecimento do
uso dessa substancia. N&o se trata agui de buscar uma origem para esta prética, mas
de chamar a atencdo para a atua representacdo que os Katukina fazem da
disseminacdo do uso do kampd. Voltaremos a isto nos capitul os subsequientes.

O inicio da década de 1970 trouxe significativas transformagdes no panorama
econdbmico do Acre. A empresa seringalista, embora nunca tenha deixado
completamente de existir, estava novamente em crise e, pouco a pouco, grupos de
investimento comecaram a comprar grandes areas de terra para construir fazendas
pecuarias (Aquino 1977, Goncalves 1991, Lima 1994). Grandes contingentes de
trabalhadores indigenas passaram entdo a trabalhar no desmatamento de &reas para
pastagem, empregados pelos novos patroes desta frente pecuarista, conhecidos como
“paulistas’ (Aquino 1977). Os proprios Katukina chegaram a trabalhar em uma area
no rio Gregorio, cuja propriedade era reclamada pela PARANACRE — Companhia
Paranaense de Colonizagdo Agropecuéria e Industrial — (Lima 1994:33).

Em linhas gerais, contudo, a nova frente econdbmica ndo aterou o panorama
geral das relagdes de trabalho vigentes na regido. O sistema do aviamento continuava
a imperar nessas novas atividades, dando continuidade a exploracdo desmedida da
mao-de-obraindigena naregido (Aquino 1977).

Foi por esta época que um grupo katukina que se encontrava trabalhando no
seringal Santa Rita foi informado de que o Batahdo de Engenharia e Construcao
(BEC) do Exército brasileiro procurava méo-de-obra para trabalhar na abertura da
BR-364, entdo apenas uma “picada’ que atravessava a floresta em direcéo a cidade de
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Cruzeiro do Sul. Este primeiro grupo decidiu abandonar o seringal e se juntar ao
batalhdo do Exército, no que foi seguido mais tarde por outros grupos familiares
katukina vindos de outros seringais ou do rio Gregério. Liderados a época por
Washime (Assis), os Katukina travaram boas relagbes com os militares que, ao final
dos trabahos de abertura da estrada, autorizaram 0 grupo a estabelecer moradia na
regido do rio Campinas. Desta forma, muitos grupos familiares katukina passaram a
residir na area que até hoje habitam, a margem da estrada e préxima a cidade de
Cruzeiro do Sul. Os demais Katukina, que se decidiram por voltar e permanecer no rio
Gregorio, “viam nos missionarios (MNTB) uma possibilidade de assisténcia médica e
educacional regular” (Lima 1994:34).

Mesmo em meio a decadéncia da borracha na regido, o inicio da década de
1980 ainda encontra os Katukina envolvidos com o trabalho nos seringais. Somente o
processo de demarcagdo de terras indigenas no Acre, iniciado em 1982, viria a
assegurar aos indios a possibilidade de se desvincular em definitivo dos patrdes
seringalistas.

A demarcacéo das éreas indigenas katukina foi conturbada pelos interesses de
posse das terras. Primeira a ser demarcada no Acre, a Terra Indigena do rio Gregorio
abrange parte de terra que era reclamada pela PARANACRE, um dos varios grupos
gue investiram em terras para pecuéria nos anos 70. Jana T. |. do rio Campinas, 0
conflito era com os seringalistas Mauricio e Jesus Mappes, que acabaram por ter suas
terras desapropriadas pela demarcacdo da area (Lima 1994:37).

Os processos de demarcacéo propiciaram aos Katukina a oportunidade de
voltar a praticar um modelo de producdo fundamentado no rogado e na caga, livre da
exploragdo dos patrdes da borracha. Ao mesmo tempo, a demarcagdo interrompeu 0s
seguidos deslocamentos do grupo. E interessante observar que, em 1994, Lima
descrevia que, segundo o imaginé&rio regiona sobre os Katukina estes eram “’um
povo gue ndo para quieto’, essencialmente ndbmade. JA em minhas estadas recente na
area, em 2005, muitos moradores de Cruzeiro do Sul consideram que ha um certo
comodismo por parte dos Katukina por estes viverem “a beira da estrada’ — o que
descaracterizaria, a seus olhos, a “indianidade’ do grupo. Isto é provavelmente
reforcado pela constante presenca na cidade de jovens do rio Campinas. Essa
mudanca no imaginario regional revela uma percepcao que desconsidera o fato de que
os Katukina chegaram |4 antes e foram, inclusive, decisivos no trabalho de abertura da
estradal
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Pode-se ver entdo que a sua fixac8o na area teve a ver ndo apenas com a
presenca da BR-364, como sugere a opinido corrente regional, mas também com a
possibilidade de deixarem de depender do trabalho na seringa ou na nova frente
pecuarista e retomarem um modo de vida mais condizente com aguele anterior a
invasdo do periodo da borracha. Além disso, o estabelecimento dos Katukina naguela
area ndo € de modo algum fortuito, j& que o0s seus depoimentos e outros registros
histéricos mostram que os seus deslocamentos migratérios, durante todo o século,
circundaram as bacias dos rios Gregdrio, Tarauaca e também do Liberdade, regido na

gual acabaram por fixar residéncia.

O contexto recente: novas e velhas questoes na T. 1. do rio Campinas

Apbs a demarcacdo de suas areas, 0s Katukina passaram a lidar com um novo
leque de questbes e atores. Além dos efeitos do crescimento demografico e da
introducd@o dos cargos indigenas nas estratégias politicas individuais e familiares, o
associativismo e as relagbes com diversas instancias governamentais, religiosas e
Civis, que abrem novos caminhos e também novos problemas para a agéo indigenista,
passam a exercer influéncia consideravel sobre o cenario politico do grupo.

Ainda nos anos 80, o apoio da CPl (Comissdo Pro-indio) do Acre, do
Conselho Nacional de Seringueiros, do CIMI e da Diocese de Cruzeiro do Sul (na
figura do padre Heriberto) se revela importante para o estabelecimento dos Katukina
no rio Campinas. Além de receberem auxilio para pequenas obras de infra-estrutura
(como a primeira escola e alguns pocos de agua), nessa época, 0s Katukina criaram
uma cooperativa que tinha como meta facilitar a venda da produgdo agricola
excedente para a cidade, mas o empreendimento fracassou ap6s al guns anos. Nos anos
90, a crescente necessidade de representatividade na cena politica indigenista regional
e naciona, nos moldes do associativismo, impulsionou a criacdo da AKAC
(Associagdo Katukina do rio Campinas), em 1999, e da ASKERG (Associagdo
Katukina do Sete Estrelas), em 2000.

No final dos anos 90, o projeto governamental de pavimentagcdo da BR-364 —
e a conseqliente pressdo por parte de antropdlogos, indigenistas e ambientalistas
contra a obra —, suscitou a elaboracdo de um plano de medidas que atenuassem o

impacto sofrido ndo sO pelos Katukina do rio Campinas, mas também por outros
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grupos indigenas que, mesmo ndo vivendo as margens da rodovia, seriam atingidos
pel as decorréncias do asfaltamento.

As medidas mitigadoras previstas no EIA-RIMA, mesmo tendo sido
executadas apenas parcialmente, colaboraram para estender minimamente 0s servigos
estatais aos Katukina do rio Campinas, até entdo praticamente inexistentes. Com a
separacao dos grupos residenciais em quatro locais distintos, cada aldeia recebeu uma
infracestrutura (uma escola indigena e um “banheiro” da FUNASA) que é
acompanhada de cargos indigenas, algumas vezes remunerados pelo estado ou por
parcerias com ONGs indigenistas.

Os professores indigenas recebem treinamento e remuneragdo com a
Secretaria de Educacdo do Estado e com a CPl, que também capacita os Agentes
Agroflorestais. Ja a FUNASA, regponsavel pela capacitacdo e remuneracdo dos
Agentes indigenas de salde e de saneamento, vem faltando sistematicamente com
seus compromissos no Acre. Durante minha terceira estada na area, em setembro de
2005, ndo havia pagamento h& nove meses, e 0s cursos de treinamento estavam
atrasados em mais de seis meses. Assim, havia na aldeia do Samalima um rapaz que
jamais recebera treinamento, mas ainda assim atuava como Agente de Salde.

O EIA-RIMA trouxe ainda a figura dos “fiscais de estrada’, cujas funcdes
parecem ser pouco definidas e compreendidas tanto pelo governo quanto pelos
Katukina, e estes acabaram apropriando-o como uma oportunidade de remuneracdo
aos caciques de cada aldela, que, assim, ndo ficam desprestigiados frente aos demais
funcionérios indigenas

Além da infrarestrutura construida em cada uma das aldeias, foi erguido
também o “Kupixawa’, uma enorme maloca gque funciona como “centro cultural” da
area. O local conta com placas de luz solar, um computador utilizado pela Associagao
e uma televisdo, e € la que os Katukina fazem suas reunifes mais importantes,
assistem afilmes e realizam as maiores festas, como o mariri e as celebracbes do fina
de ano.

Esses investimentos, se por um lado colaboraram para injetar renda na
comunidade e facilitar 0 acesso a educacdo e a saude indigena, por outro também
geraram efeitos ndo despreziveis entre os Katukina. Alguns cargos sao bastante
amegados, e embora os Katukina garantam que sd&o todos escolhidos “pela
comunidade’, a influéncia de algumas liderancas e de seus lagos de parentesco na

indicacdo dos ocupantes é evidente e gera tensdes |latentes dentro do grupo.
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Outra questé&o tem a ver com a mobilidade de certos grupos residenciais que,
se hoje é menor, ainda ocorre, motivada por relacbes de parentesco ou desavencas
pessoais. Recentemente, uma familiavindadaT. I. do rio Gregdrio estabel eceu-se em
uma &rea que fica entre as aldelas Samalma e Bananeira, na tentativa de também la
fundar sua propria aldeia — 0 que, teoricamente, permitiria a0 grupo reivindicar a
instalacdo de uma escola e a obtencdo de novos cargos remunerados. Contudo, as
liderancas das outras aldeias ndo parecem reconhecer a legitimidade dessas demandas.

Em meio aos dilemas introduzidos pelo novo cend&rio politico katukina,
permanecem problemas mais antigos e também mais graves. Em outubro de 2006,
dois dias apds o término de minha terceira estada em campo, um tragico incidente
ocorrido em um bar as margens da BR-364, préximo a entrada da T. |. do rio
Campinas, resultou no assassinato de Kanha (Alberto), professor indigena katukina. O
episodio, uma briga generalizada entre alguns katukina e moradores do Projeto de
Colonizagdo Santa Luzia, resultou também na morte de um assentado, pela qual
quatro indios estdo respondendo processo. Enquanto isso, nenhum dos ndo-indigenas
envolvidos esta sendo processado pela morte de Kanha.

Os Katukina envolvidos nesta infeliz ocasido e testemunhas foram unanimes
em afirmar que abriga foi inciada por uma provocacdo gratuita de um dos assentados.
Que atirou uma garrafaem diregdo ao veiculo onde se encontravam os Katukina. Sem
duvida, este evento ndo pode apenas ser superficiamente creditado como uma mera
“briga de bar”. H& um contexto mais amplo que ndo pode ser menosprezado. O
conflito entre os regionais e os Katukina refletiu mais do que os correntes
preconceitos com que a populacdo local enxerga os indios. No caso da T. I. do rio
Campinas e dos projetos de assentamento do Incra naregido, o episodio representou a
eclosdo da crescente animosidade provocada pelas sucessivas invasdes de cacadores
oriundos dos assentamentos a area katukina.

Se ainda é dificil avaliar o impacto que este episddio extremo de violéncia e
impunidade tera sobre o cotidiano dos Katukina e suas relacbes com a populagdo
regional43, 0 quadro mais amplo permanece inalterado: a escassez aimentar € uma
imensa dificuldade enfrentada pelos moradores da T. |. do rio Campinas. As
constantes invasdes de terra por moradores de assentamentos do Incra s aumentaram

* Como o episodio ocorreu logo apds minha saida do campo, foi impossivel avaliar diretamente sua
repercussdo entre os Katukina. Para um quadro mais detalhado do contexto que fez irromper o conflito
aberto entre os Katukina e os moradores do Santa Luzia, ver Martins & Homem de Gdes (2005).
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nos ultimos anos, prejudicando sensivelmente os estoques de caca da area. Com a
pavimentacdo da estrada e a “zoada’ dos veiculos que |a trafegam, a tarefa de
encontrar animais de caca torna-se ainda mais dificil. Além disso, os igarapés que
atravessam a terra indigena s@o todos estreitos e rasos e fornecem apenas peixes
peguenos e em quantidade insuficiente para alimentar a crescente populacéo. N&o sdo
raros os dias em que os Katukina se alimentam apenas da macaxeira e de frutos. A
falta de proteinas ndo € somente uma preocupacdo nutricional, mas também uma
descaracterizacdo da dieta katukina, para quem uma refeicdo sO se faz completa
guando hé& carne de caca. Outro efeito desta situagdo € a introducdo cada vez mais
ampla de produtos industrializados no cotidiano alimentar das aldeias.

A questdo da seguranca adimentar € com efeito, a principa lacuna na
execucdo das medidas mitigadoras previstas no EIA-RIMA. O documento previa a
construcdo de agudes e tanques de alevinos em cada adeia, aém de projetos para a
criacdo de pequenos animais, de modo a compensar a escassez de caca na terra
indigena. Mas a primeira tentativa de implementacdo das medidas fracassou, devido a
falhas técnicas e ao treinamento insuficiente dos indigenas na manutencéo dos agudes.
Além disso, a urgéncia da fome levou muitos Katukina a pescar os alevinos antes do
tempo necessario a sua engorda, 0 que rapidamente esgotou 0s recursos disponiveis.
Durante 0 ano de 2005, a Secretaria de Estado de Agropecuaria (SEAP), o Instituto do
Meio Ambiente do Acre (IMAC) e a Secretaria Extraordinaria dos Povos Indigenas
(SEPI), todos 6rgéos do governo estadual, trabalharam para retomar o programa de
seguranca alimentar na T. I. do rio Campinas. Além da reconstrucdo e repovoamento
dos acudes, foram feitos galinheiros em todas as aldeias. Um funcionario do governo
fazia, periodicamente, 0 acompanhamento técnico do programa, e os treinamentos
sobre a manutencdo dos animais e das instalagdes envolveram maior nimero de
indigenas (que, a partir de 2006, ser&o inteiramente responsaveis pela continuidade do
programa). Até o fim de minha permanéncia na area, em setembro de 2005, 0s peixes
e galinhas continuavam em fase de engorda e a expectativa era de que poderiam ser
aproveitados ao final do ano. N&o obstante o empenho e 0 otimismo do pegqueno
grupo de funcionarios do governo, o programa ainda € insuficiente para assegurar a
alimentacdo de todas as familias katukina ao longo do préximo ano. De qualquer

modo, ainda é muito cedo para antever os seus resultados a médio e longo prazos.
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“Nebulosa compacta”, “caleidoscopio” e a consolidacio das fronteiras étnicas no

complexo cultural pano

Os grupos da familia linguistica pano compreendem atualmente entre 30 e 40
mil individuos (Erikson 1992, Lima 2000). Geograficamente, estdo distribuidos por
uma é&rea praticamente continua da Amazonia ocidental. Abrangendo territério do
Brasi| e do Peru, esta érea se estende, de norte a sul, desde o ato Solimdes até o alto
Purus; de oeste ao leste, abrangem a margem esquerda do rio Ucayali (no Peru) até as
bacias do Javari, do Jurua e do Purus, ja em territorio brasileiro. Um pouco mais ao
sul se encontra o outro enclave significativo de presenca pano, “na regido limitrofe
entre Rondbnia e Bolivia, do alto Madeira ao rio Beni” (Erikson 1992:239).

Distribuic&o dos povos de lingua pang

AM Amahuaca EQ&D "\
AR Arara

AT Atsahuaca

CB Cashibo

CO Conibo

CP Capanawa

KB Korubo

KN Kaxinawa

KP Kulina Pano r:

KR Karipuna
KT Katukina
KX Kaxarari
MB Marubo
MG Mangerona
MN Marinawa
MS Mastanawa
MT Matis

MY Maya

MZ Matsés
NK Nukuini
NW Nawa

PC Pacaguara
PO Poyanawa
RE Remo

SH Shipibo
SR Sharanawa
YA Yamiaca
YM Yaminawa
YW Yawanawa

Adaptado de Erikson (1992:242)

Mapa 2: Localizacio dos grupos pano

Se nos voltamos aqui para um rapido exame da dindmica socia pano é porque
caracteristicas comumente ressaltadas na literatura etnogréfica sobre estes grupos sao
de extrema importancia para se entender 0s processos sociais recentes que colocam

em pauta a autoria do uso do kampd como “conhecimento tradicional” indigena. A
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hipétese de uma origem comum aos Pano e os registros etnogréficos fundamentam a
visdo de uma homogeneidade cultural entre seus componentes, a um SO tempo
atomizados e interdependentes (Erikson 1993; Carid 1999). Além de uma série de
préticas culturais comuns, verificam-se marcantes semelhancgas de organizacéo social
e temas recorrentes entre os diferentes grupos, como varias das concepgoes
relacionadas as préticas xamanicas (Perez 1999; Melatti 2002). Some-se a isso a
dificuldade de se estabelecer delimitagbes étnicas rigidas entre os Pano, reflexo de
uma tremenda mobilidade historica e um sem nimero de denominagdes grupais que a
acompanham, situacdo que levou Erikson (1992:243) a qudificar a questédo dos
etnénimos como “insollvel” entre os Pano. Estes sd0 todos topicos recorrentes no
trabalho de vérios pesguisadores destas sociedades indigenas. Levantaremos agora
alguns exempl os mais pormenorizados desta literatura para aclarar nossa exposicao™.

Phillipe Erikson dedica alguns de seus trabalhos (1992, 1993) a uma
abordagem geral do grupo linguistico panc®™. Sugerindo que estes grupos tém uma
origem comum, o autor ressalta a sua “ grande homogeneidade territorial, linglistica e
cultural” (Erikson 1992:239). Apoiando-se em trabalhos arqueoldgicos, traca a
chegada dos primeiros grupos a regido do Ucayali h4 mais de 2000 anos, tendo a
ocupacdo se espalhado para a area atual nos séculos seguintes. A chegada de grupos
Aruak, por volta do século VIII, e a verificagdo de uma “conexdo andind’
(comprovada pela presenca de machados de cobre na regido do médio Ucayali),
seculos mais tarde, foram acompanhadas da progressiva diferenciacéo linglistica das
populacdes (Erikson 1992:245). Este processo parece ter ocorrido paralelamente a
ocupacao progressiva de areas interfluviais por alguns grupos46.

Erikson ressalta ainda, j& por volta de 1300, a chegada macica e violenta de

grupos Tupi na regido do Ucayali, que veio a gerar contatos “essencialmente

4 Minha pretensio aqui ndo € uma revisio exaustiva da literatura pano, tarefa que extrapolaria os
limites deste trabalho. Antes, pretende-se iluminar aspectos etnograficos que colaboram para a
compreensao de nossa andlise do Projeto Kampbd.

* As sinteses de Erikson incluem um famoso esquema de que divide os Pano em oito “subconjuntos’
(Pano meridionais; Shipibo-Conibo-Shetebo; Y aminawa; Amahuaca; Kaxinawa; Cashibo; Mayoruna; e
Pano medianos, entre os quais estdo os Katukina) “segundo critérios essencialmente linglisticos’.
Erikson deixa claro que esta segmentacdo ndo é reconhecida no nivel étnico ou no auto-reconhecimento
dos grupos. A divisdo, se corresponde a uma “contestavel realidade empirica’ e linglistica, ndo é mais
do que um recurso que facilite a apresentac@o etnografica (Erikson 1992:240-42). De qualquer modo,
dentro dos objetivos deste trabalho, escapo de entrar em maiores detal hes sobre estes subconjuntos.

4 De fato, ainda € comum na literatura a divisio ecoldgica entre os Pano “ribeirinhos’ e “interfluviais’.
N&o obstante, a verificacdo de semelhangas culturais marcantes entre grupos assentados nestes
ambientes ecolégicos distintos (Lima 2000:16) s6 vem a tornar mais significativa a homogeneidade
cultural pano, solapando diferencas ecolégicas.
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belicosos’ entre os dois grupos etno-linguisticos (Erikson 1992:247). Tais confrontos
SO se encerraram, aparentemente, com as primeiras incursdes européias na regido, por
volta do século XVI. Notase, assim, que a fronteira oeste dos Pano foi contatada
muito anteriormente a da regido do Jurua e Purus que, como j& descrevemos, sO seria
alcancada no século X1X (Melatti 2002).

De modo geral, o que estes registros arqueol 4gicos e historicos apontam € a
antiquiissima convivéncia dos grupos pano com diferentes representacdes do “outro”.
“E como se 0s Pano sempre tivessem sabido se acomodar a uma forma de alteridade
poderosa, a0 mesmo tempo Util e ameacadora, atraente e desconcertante, de que o0s
brancos representariam apenas o Ultimo avatar em termos cronoldgicos’ (Erikson
1992:251).

Esta “arte de conviver com estrangeiros’, caracteristica das populacdes
pand6fonas (e também de muitas outras popul agdes amazoni cas47), reverbera em outros
trabalhos, que apontam para as relacbes interétnicas — sobretudo aquelas entre os
préprios Pano — como um campo fundamental para o entendimento destas sociedades.
Tome-se como exemplo as reflexfes acerca do conceito nawa: termo bastante geral as
linguas pano, demonstra em boa medida o amplo reconhecimento de alteridades
diversas. Para os Katukina, nawa € um termo que se estende da auto a alo-referéncia:
designa, por um lado, as denominagdes de diversos grupos pano (como Kaxinawa,
Yawanawa, Yaminawa) e suas segmentacOes internas (vide os proprios clas
katukinad); por outro lado, é também empregado “como termo genérico aplicado aos
estrangeiros, sgjam outros grupos panéfonos ou os Kulina ou os brancos’ — sendo
estes Ultimos 0s nawa por excelénciano contexto atual. (Lima 2000:8).

Carid (1999), referindo-se a0 uso Yawanawa do termo, afirma que nawa
“significaria estrangeiro, por extensdo, inimigo, e marcaria aqueles com guem ndo se
tem, antes de tudo, outra relacdo a ndo ser a guerra. Hoje é utilizado exclusivamente

para o branco” (Carid 1999:56)48. Mesmo sendo este 0 caso para 0s Y awanawa, entre

470 abertura e o caréter inclusivo da estrutura social e politica é localizada, por exemplo, na macro-
andlise de Hill e Santos-Granero (2002) sobre os povos Arawak. E interessante notar que um
importante enclave de presenca arawak (abrangendo, por exemplo, os Apurind e os Ashaninka)
encontra-se na regido do Ucayali, sobrepondo-se geograficamente a principal area de presenca pano na
Amazdnia. Hill e Santos-Granero mencionam, inclusive, processos de “arawakizagdo” de grupos pano
e “panonizacdo” de grupos arawak na regido oriental do Peru — sem dulvida resultados da acentuada
atracdo destes povos pelo exterior.

8 Ainda para 0s Y awanawa, nawa constitui uma oposic¢éo |6gica ao termo yura, que por sua vez pode
abarcar, a partir do ponto de vista de ego, desde o individuo, passando pela totalidade do grupo
residencial, até a oposicéo entre “gente” e “bicho” (Carid 1999:56).
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0S quaisnawa remete, necessariamente, a um exterior belicoso, deve-se ter em mente
gue a guerra, ndo sO no contexto pano, mas no ambito amazodnico, de modo geral, esta
mais relacionada a assimilacdo do inimigo — sgja esta efetiva (incorporacdo dos
cativos ao circulo socid, intercasamentos) ou simbdlica (exocanibalismo) do que a
sua aniquilacéo (Viveiros de Castro 1986).

De maneira ampla, portanto, nawa € um conceito que concentra o ideal pano
de interiorizar o que é exterior; 0 “outro”, em suas diferentes gradaces (desde outros
grupos pano aé os brancos) revelase como constituinte, consubstancial,
indispensavel a sociedade, como deixa claro a seguinte passagem de Erikson (1990:83
apud. Gongalves 1991): “A dteridade ndo aparece somente como ideologicamente
indispensavel a perpetuacdo de si. (...) A identidade Pano, ndo contente por se definir
face-a-face a [sic] dteridade, vai justamente se edificar simbolicamente através do
gue se designa ‘ principio de alteridade constituinte’” (:59).

Note-se, portanto, que a percepcdo que 0s grupos pano fazem do exterior
desafia a formulagdo classica de Lévi-Strauss sobre um pretenso etnocentrismo
selvagem, segundo o qual, para as sociedades indigenas, a humanidade se encerra nas
fronteiras do grupo, visto que “um grande nimero de populagdes ditas primitivas se
autodesignam com um nome que significa ‘os homens' (...), implicando assim que as
outras tribos, grupos ou aldeias ndo participam das virtudes ou mesmo da natureza
humana’ (1993:333-37). Ora, entre os Pano, ndo sO a percepcdo da humanidade
extravasa os limites do grupo (cf. Erikson 1990, apud. Lima 2000:9), mas também os
etnénimos s&o, geralmente, atribuicdes externas, como veremos adiante.

Antes disso, observemos que a discussdo sobre 0 jogo entre identidade e
alteridade entre os Pano envolve ainda outras implicagdes. Ao mesmo tempo em que a
abertura ao exterior é constitutiva do universo social, 0 reconhecimento da pertenca
a0 grupo se faz no ambito estritamente local. E assim, por exemplo, que os Katukina
se reconhecem internamente a partir de sua pertenca a um determinado cl&, os Marubo
a uma determinada secdo, e outros grupos também possuem suas denominagdes
internas — 0 que ndo impede que o exterior também segja reconhecivel e incorporavel
a0 calculo de identidade socia. Ou sga 0 que a0 exterior aparece cCOmo uno e
indivisivel é segmentado internamente; e 0 que escapa a esta segmentacado ndo € por

i1sso deixado de fora:
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A visdo extremamente inclusiva da familia Pano faz com que, a nivel
interno, hgja uma atomizacdo de seus componentes. A nivel intra-étnico as
diferencas ficam bem marcadas, mas s80 minimizadas quando se muda a
perspectiva para um nivel interénico. Assim, tem-se uma multiplicidade de
grupos locais que podem ser confundidos com etnias. (...) E nesse sentido
gue um grande vazio separa as categorias mais concretas (0s grupos locais) e
as mais englobantes (humanidade, os verdadeiros homens, os Pano)
(Goncalves 1991:57).

E exatamente esse “grande vazio’, cuja extensi € exemplarmente
demonstrada pela categoria nawa, que é preenchido pelo exterior. A conjuncdo de um
guadro de homogeneidade cultural, uma ampla dependéncia do “outro”, a acentuada
atomizagdo e reconhecimento identitario no nivel dos grupos locais € 0 que sustenta
algumas das metaforas mais empregadas para o entendimento do conjunto das
sociedades pano: “nebulosa compacta’ (Erikson 1993), “caleidoscopio” (Townsley
1988), “complexo cultural” (Gongalves 1991)%.

Estas formulagbes contribuem para o entendimento da atual composicéo das
sociedades pano do ato Jurud. A partir da acepcéo nativa da idéia de nawa, pode-se
averiguar o parco potencia da tdo cara nocdo de “etnia’ para a compreensdo das
sociedades pano do presente. A atomizagdo dos grupos locais € reflexo de uma
marcante tendéncia a cisdes, fusbes e recombinacOes grupais, destacadas em
praticamente todos os trabahos aqui citados. A chegada do ciclo da borracha e suas
consequéncias para o padréo de vida destas popul agbes so fez acelerar o ritmo de tais
recombinagdes, dando origem ao que Erikson chama de “concentrac@o sincrética de
sobreviventes’ (1992:251). Dizimados pelo impacto da invasdo dos brancos, muitos
dos grupos Pano que se consolidaram mais recentemente sdo sociedades compositas,
resultantes da combinacéo de individuos de diferentes procedénci as™. Vimos gue os
Katukina identificam em seus diferentes cl&s agrupamentos outrora autbnomos e

independentes. Os Yawanawa, por sua vez, reconhecem explicitamente o caréter

* Como afirma Carid (1999:36), “as metaforas utilizadas por outros pesquisadores para dar conta do
contexto pano (...) transmitem a idéia de pegquenos corplsculos similares e em continuo processo de
movimentacdo e formagdo, autdbnomos e dependentes entre si simultaneamente”

% A consolidagdo de grupos indigenas de origens diversas em emblemas étnicos atribuidos
externamente ndo é uma exclusividade pano. O mesmo processo ocorreu também com os Krahd,
compostos por diversos subgrupos outrora separados, e que atualmente atualizam esta divisdo a partir
da oposi¢do interna entre os Makrare (“os verdadeiros Krahd") e os “krahd” (*os misturados’). Como
afirma Avila (2004:27), “onde o exterior enxerga unidade, os Krah6 véem diversidade” — formula que
pode se facilmente estendida as atuais “ etnias’ pano.
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composito do grupo, formado por individuos originados de diferentes populactes
nawa. Carid (1999) localizou esta caracteristica a partir das histérias de vida das

diferentes esposas de um grande lider politico Y awanawa:

Ao conservar a ascendéncia tanto por parte de pai quanto de mae, uma
pessoa ora era Yawanawa, ora Katukina “puro”, ora Yawanawa e Katukina
simultaneamente. Iskunawa, Shawanawa, Ushunawa, Sainawa, Rununawa,
Paranawa, Katukina...foram nomes que comecaram a desfilar na pesquisa
sobre parentesco e que formam parte do arco de relagcBes que no Ultimo
século os Yawanawa estabeleceram como outros grupos, ou melhor dito
talvez os Yawanawa sgjam destas relagOes uma das partes que ficou. (Carid
1999:37).

Julio César Mélatti (2002), em seu trabaho de sintese das “ &reas ethogréficas’
sul-americanas, também identifica esta propensdo pano a “indefinicéo de limites’, em
0posi¢do a uma suposta rigidez énica. “Os grupos Pano certamente se fragmentavam
e se fundiam, ao sabor das aiancas e conflitos, até que sua dizimagdo, a intrusdo de
colonos civilizados entre suas areas, a delimitagdo das mesmas, concorreu para
cristaliza-|os nos grupos étnicos que conhecemos atual mente’”.

Portanto, os processos de cisdo e fusdo grupals, ainda que influenciados e
acirrados no ultimo século pelo contexto da borracha e suas conseqiiéncias, sdo, antes
de tudo, congtitutivos da dindmica socia pano. As etnias do presente ndo sdo
entidades discretas com profundidade histérica que foram meramente abaladas por
contingéncias externas. Sao antes o resultado cristalizado de processos dinamicos e
“flutuantes’” de ordenagdo grupa que lhes sdo anteriores. As etnias pano ndo sdo o
dado primeiro, mas eventos, frutos da conjuncdo da dinémica interna das suas
sociedades com o contexto historico que o0s perpassa, 0 que confere sentido a
afirmacdo de Goncalves de que “[as] etnias Pano, apesar de sua inegavel existéncia
empirica, so construcdes exogenas abstratas’ (Gongalves 1991: 57)>,

*! Diante deste quadro, é interessante fazer um comentério sobre o “contra-exemplo” dos Kaxinawa,
sociedade que se aproxima mais do modelo de um conjunto contido, “uma ‘etnia’, em termos politicos,
matrimoniais e territoriais’ (Erikson 1992:241). A divisdo da humanidade operada pelos Kaxinava
distingue os huni kuin (eles proprios, os “homens verdadeiros’) e 0S huni kuinman (0S OUtros)
(Goncalves 1991:208), no que parece se diferenciar do cardter maleavel sintetizado pela nocéo denawa
que abordamos. Mesmo assim — e talvez pelo grande nimero de estudos a seu respeito —, os Kaxinawa
“representam para muitos o paradigma de uma sociedade pano tipica’ (Erikson 1992:241).
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Assim, pode-se retomar atdo discutida questdo dos ethbnimos como mais uma
faceta deste processo. As diferentes e conflitantes denominagdes recolhidas em
registros histéricos e ethogréficos sobre os Pano s6 vém endossar o cardter movel de
seus grupos (cf. Frank 1991, apud. Carid, 1999). Erikson (1992) e Lima (1994)
observam que, via de regra, a atribuicdo dos etnbnimos é exdgena e, geralmente,
recusada pelo grupo. Longe de expressar “emblemas étnicos’ bem definidos, a
maioria das designacdes hoje consolidadas foi recolhida pelos primeiros exploradores
brancos, que “néo teriam anotado nada mais que os insultos e apdidos que 0s grupos
indigenas conferiam uns aos outros’ (Lima 1994:22).

E certo que, atualmente, tais etndnimos si0 reconhecidos e acionados nas
situacOes de relacionamento com o Estado e outras instancias da sociedade civil
envolvente. N&o obstante, se confrontados com a dindmica dos grupos sociais, 0s
etnbnimos se esvaziam de vaor substantivo, assemelhando-se mais a “conjuntos
vazios prontos para serem preenchidos’. Mesmo exempl os recentes mostram grupos
que transitaram por diferentes denominactes®. Sob tal perspectiva, pode-se encarar 0
labirinto etnonimico pano como uma série de vestigios histéricos da mobilidade das
populagdes. E este o raciocinio desenvolvido por Miguel Carid a respeito da etno-

diversidade Y awanawa

Se 0 que estou chamando de Y awanawa sdo real mente pessoas de diferentes
procedéncias adscritas previamente a conjuntos da mesma abrangéncia é
[6gico supor que o que desaparece, seguindo o arduo rastro dos etnénimos, é
0 home mas Ndo seus integrantes. (...) As pessoas parecem se camuflar nos

nomes mais do que desaparecerem com eles (Carid 1999:63).

O panorama que tentamos tracar até este ponto leva a conclusdo de que a
consolidacdo das etnias pano como entidades discretas € um processo recente,
engatilhado pelo contato com os brancos. No ato Jurua, especificamente, seu inicio
esta relacionado ainvasdo seringalista. Apds alonga dispersao dos sobreviventes pela
floresta, as sociedades indigenas da regido paulatinamente se reorganizam a partir da
década de 1950 e, na década de 1970, com o timido inicio dos processos de

demarcagdo das terras indigenas no Acre, consolidam o seu caraer de “grupos

52 E 0 caso dos atuais Shanenawa do rio Envira, que, como ja mencionamos, foram por muito tempo
designados como Katukina.
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étnicos’. Cabe ressaltar que, durante o século XX, o convivio dos indigenas com 0s
seringueiros vindos do Nordeste também gerou um rico compartilhar de préticas e
saberes com os “acreanos’ (Carneiro da Cunha & Almeida 2002). Mas foi nos
meandros de um percurso histérico mais longo, perpassado por uma ampla dinamica
de contatos, fissdes e fusbes intergrupais, que as popul agdes pano se revestiram de sua
t&0 versada uniformidade cultural.

Mas, afinal, aonde reside tal homogeneidade? Algumas das caracteristicas
mais marcadamente comuns aos grupos pano sdo apontadas por Melatti (2002).
Apesar de algumas diferencas gerais de organizacdo social entre 0s grupos ribeirinhos
e interfluviais, os sistemas de parentesco pano guardam notavels similaridades, entre
as quais destacase, sobretudo, um padrdo que distingue apenas duas linhas
geracionais, isto & “as geragdes se fundem com aquelas que ndo Ihes sdo contiguas.
Ou sgja, as geracdes pares fazem uma sO, e as impares a outra’. Curiosamente, este
modelo “australiano” de parentesco encontra excegdo nos Katukina, que distinguem
a0 Menos cinco nivels geracionais, dois acima e dois abaixo de ego — aproximando-se
mais da chamada estrutura dravidiana de parentesco (Lima 1994:41). Ainda em
relacd aos modelos de organizacdo social, Gongalves ressalta as semelhancas
referentes as regras matrimoniais e ao sistema onomastico (1991:73). Ainda que
ressalvada por eventuais excegbes, a homogeneidade pano é aqui marcada,
principamente, pela recorréncia de temas e questdes que podem receber diferentes
solucdes por parte de grupos distintos.

Também as narrativas miticas e as concepgdes cosmoldgicas pano, nao
obstante toda a rigueza de detalhes e especificidades caracteristicas a cada grupo,
versam sobre alguns temas que S0 gerais, como a aquisicdo das préticas culturais
através de trocas com certas espécies animais (Marubo [Méelatti, 2002] e Katukina
[Lima 1994:168]) ou mediante o furto dos conhecimentos de um personagem mitico
sovina (Katukina [Lima 1994:177], Y aminawa [Caavia et. al 2003], Marubo [Melatti,
comunicacdo pessoal], Kaxinawa [Gongalves 1991:224]); a formagdo composita dos
seres, revelada através dos mitos (como o Shoma Wetsa, que possui versdes entre 0s
Katukina [Lima 1994:170-76] e Marubo [Melatti, 1984]) e da concepcdo do corpo
como formado por diversas “amas’>® (Katukina [Lima 2000], Yawanawa [Perez

0 termo correspondente no universo pano seria yushin; seu significado, contudo, ndo € estatico, e
abarca “manifestactes diversas e heterogéneas’ (Perez 1999:53). Esquivo-me de tratar do tema neste
momento, 0 que implicaria uma ampla e complexa discussdo sobre as concepcdes cosmoldgicas e
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1999], Matis [Erikson 1990], Kaxinawa [McCalum 2002], Yaminawa [Townsley
1988], entre outros). Estes sdo apenas alguns exemplos de temas comuns a
cosmologia pano™.

Estas teméticas gerais dos grupos pan6fonos parecem se verificar também no
gue tange ao xamanismo (Melatti 2002; Perez 1999; Lima 2000). Ndo entrarei em
detalhesmas destaco apenas que certas concepgdes — como a oposicao entre
substancias “doces’ e “amargas’ (vata e muka, respectivamente, para os Katukina) — e
préticas — por exemplo, 0 emprego do tabaco pel os especialistas nas sessdes de cura —
tém grande generaidade por tras das especificidades de cada sistema, e se revelam
proficuas para a reflexdo comparativa acerca das praticas de cura dos grupos
pan6fonos™.

Enfim, a complexa dinamica social do universo pano resultou em uma série de
“tragos’ culturais comuns aos grupos do presente, abarcando desde os modelos
residenciais, passando pela base alimentar (destacando-se a macaxeira e a banana
como produtos agricolas principais) e chegando, ndo surpreendentemente, a0 motivo

gue interessa diretamente aqui: 0 uso do kampé.

Dinamicas sociais e conhecimentos tradicionais: o kampoé e a objetificacao da

cultura

No inicio deste capitulo, levantamos registros da vacina do sapo pelos
Katukina e pelos Kaxinawa. Mas o kamp0 € uma pratica muito mais disseminada: seu
uso ndo se restringe as popul agbes nas bacias do ato Jurua e Purus, mas se estende a
oeste e a0 norte, compreendendo quase toda a area geogréfica pano. Além dos

Katukina e de seus vizinhos Yawanawa, ha registros de seu uso entre 0s grupos

corporais pano. O tratamento qualificado desta questdo pode ser encontrado nos trabal hos citados logo
apos a nota.

5 Melatti tem alguns trabal hos de teor comparativo a respeito da mitologia pano, sempre partindo dos
dados que recolheu em seu trabalho de campo com os Marubo. Entre eles, uma andlise de trés versdes
do mito de Shoma Wetsa (1984) e uma leitura de um ritual Matis a luz de mitos Marubo e Kaxinawa
(1992).

% Volto a ressaltar que as caracteristicas levantadas sio generalizagbes, e evidentemente ha
desdobramentos mais complexos quando se observam mais detidamente os si stemas xaméanicos de cada
grupo. A maioria das sociedades pano traga distingdes elaboradas entre diferentes especialidades de
cura. Entre os Kaxinawa, por exemplo, a oposi¢cdo mencionada entre “doce” e “amargo” fundamenta
uma divisdo entre dois sistemas distintos de medicina — dau bata € dau muka — e de praticantes
respectivos— huni dauya e huni mukaya (Gongalves 1991:210-13; Kensinger 1995:213-18).
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Matis, Amahuaca (Perez 1999:93 [nota 104]), Matsés, Marubo, Kaxinawa (Lima
1994:89 [nota 28]), Yaminawa (Caavia et. a 2003)...

N&o obstante as significativas diferencas de grupo a grupo no que tange a
dosagem das aplicacles, o uso indigena do kampd é motivado, em toda a &rea pano,
pelas suas propriedades como um “estimulante cinegético” apropriado para agucar a
sensibilidade do cacador e também como remédio para combater indisposicdes e a
preguica (tikish), condicdo avaliada muito negativamente no universo pan056.

A atual emergénda do kampb no cenario politico dos Katukina, mediante um
projeto que almeja a sua instrumentalizagdo juridica como “ conhecimento tradicional”
indigena, quando observada a luz da dindmica social pano, levanta a0 menos duas
importantes indagagdes que, a guisa de conclusdo deste capitulo, devem ser
observadas.

Em primeiro lugar, a quem caberéo eventuais direitos sobre o kampd? Vimos
no primeiro capitulo que os instrumentos juridicos disponivels para o tratamento das
questles relativas ao acesso a sociobiodiversidade pouco avancaram em face das
nocdes, ainda dominantes, de propriedade intelectual € patente. Em se tratando de
uma reparticdo de beneficios advindos da exploragdo farmacéutica ou cientifica do
kampd, onde devera ser estabelecida a fronteira entre usuérios indigenas “legitimos” e
“ndo legitimos’? N&o se pode menosprezar o fato de que a “febre” do kamps no Acre
ndo passa desapercebida a grupos em processo de retomada étnica e que este artefato
cultural pode, perfeitamente, ser incorporado a reinvencdo da tradicdo dessas
popul acbes. Como proceder nestes casos?

Observese que ndo se trata apenas de antever conflitos; eles ja comecam a
emergir. Liderancas Y awanawa bradam que os Katukina querem o kampd so para si;
os Katukina respondem dizendo que o kampd, como as cancdes de mariri, |hes foram
previamente tomadas pel os Y awanawa, invejosos de sua cultura. O que dirdo a seguir
outros personagens, usuarios indigenas do kampd, ainda distantes do debate, quando
souberem que este ocorre a sua revelia? Ou ainda, o que diréo hoje os Kaxinawa, que
ha oitenta anos reconheciam 0 kampé como um conhecimento advindo de fora, do
nawa — aguele estrangeiro téo indispensavel a sociabilidade pano (Caavia et. al.
2003:21)?

% As concepcdes e representagdes que os Katukina fazem do uso do kampd serfo abordadas em
detalhes no capitulo final.
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E preciso admitir que a insercdo da perspectiva de dirdtos sobre o
conhecimento do kampd parece pouco compativel com a dindmica social pano. Os
imperativos da relagdo com os brancos influenciam a passagem paulatina de uma
politica marcada pelo contato quase “antropofégico” com um exterior atrativo,
poderoso e congtituinte da vida social, para um outro panorama politico, interétnico
(pois fundamentado na idéia de fronteiras geograficas consolidadas), onde o que esta
em jogo é a invencdo, a autoria legitima, o marco zero, a origem substantiva do
conhecimento. Ou sga, acompanhando a instrumentalizacdo do “conhecimento
tradicional”, surge, necessariamente, a invencdo de sua autoria, e as inevitavels
disputas ao redor dela no cenario da politica indigena e indigenista. A questéo é
problemética, uma vez que implica em uma concepcao essencializante da nocéo de
conhecimento tradicional, pensado como um mero “trago” ou “elemento” que integra
uma (ou, no caso do kampbd, varias) entidade pretensamente discreta: uma “cultura’.
Antes, 0 que se tem neste caso € uma construcao politica da cultura e da etnicidade,
qgue envolve “a selecdo de sinais identitérios e a atribuicdo de valor para estes
diacriticos culturais’ (Barth 1969:35).

Isto nos remete a0 segundo ponto em questdo. As disputas suscitadas pela
“posse’ de saberes e praticas, enfim, “conhecimentos tradicionais’, sdo, em ultima
instancia, conflitos em torno do emprego legitimo de sinais diacriticos positivados —
neste caso, o kampd — como constituintes fundamentais da identidade grupal, ou,
enfim, étnica. E exemplar que os Katukina, em uma recente gravacdo (julho de 2005)
de cancbes de mariri para um CD, tenham decidido abrir o dbum com uma canc¢éo
gue evoca a boa sorte trazida pelo kamp6. Além disso, 0 sapo agora também figura
como logomarca da AKAC, a associacdo mais representativa dos Katukina no circuito
da politica indigena e indigenista. Ou sga “[em] pequenas acdes os Katukina
afirmam seu interesse em ter 0 kampo estritamente — sendo exclusivamente —
associado ao grupo” (Lima & Labate 2005).

Mas ndo quero me adiantar nas representaces katukina sobre o kampd, que
reservo para outro capitulo. O que pretendo ressaltar neste momento € que a recente e
fervilhante disputa entre detentores do kamp6 — enquanto artefato cultural de grande
potencia politico— é um processo que, através de seus caminhos especificos, colabora
de modo fundamental para reiterar a consolidacéo das fronteiras étnicas na regido do

alto Jurua
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E verdade que a cristalizacd de um quadro étnico da regido tem origens
anteriores, mais especificamente, no inicio dos trabalhos de demarcacdo das terras
indigenas no Acre” (Melatti 2002). Entretanto, se a demarcacdo das terras estanca
mobilidades, ela ndo interrompe, necessariamente, contatos e transmissao de saberes.
Agora, com o0 kampd, entram em cena novos imperativos e interesses politicos que
podem muito bem motivar a transformagdo da percepcdo indigena sobre seus
conhecimentos — de producéo a produto — e 0 seu compartilhar com o exterior — da
abertura necess&ria a um fechamento progressivo, instilado por denlncias de
biopirataria e disputas pela autoria “legitima’ de conhecimentos e préticas culturais
rentéveis econdémica e simbolicamente no mercado de projetos.

Neste quadro cada vez mais instalado de consolidacdo das fronteiras étnicas
entre os Pano — para o qual o dilema do kampd s6 parece colaborar — 0 que serafeito
do exterior e de seu papel para a vida socia? E questdo ainda dificil de responder. O
certo € que os requisitos da modernidade ensgjam um “fechamento” progressivo dos
grupos pano sobre s mesmos, ou sgja, uma interrupcdo de canais de transmisséo de
conhecimentos entre estes povos, processo que sO pode causar estranhamento, se
observado ante a profusa literatura etnografica que versa sobre a “atracdo irresistivel
do exterior” dos grupos panéfonos (Lima 2000:7).

Faco, por fim, uma breve reflexdo comparativa entre alguns percursos da
teoria antropol 6gica e sua estreita relacdo com os constrangimentos politicos trazidos,
através da nocao de “ conhecimentos tradicionais’, as dindmicas sociais e culturais dos
saberes indigenas, abordadas acima.

Evoco, primeiramente, duas premissas analiticas fundamentais colocadas por
Fredrik Barth, em seu cléssico ensaio sobre 0s grupos étnicos (1969). Barth chamava
a atencdo para o fato de que a persisténcia de diferenciacdes e fronteiras étnicas se
sustentava ndo pelo isolamento dos grupos, mas sim pela producéo de identidades
contrastivas, motivada exatamente pela existéncia de relaces interétnicas: “ distincbes
étnicas ndo dependem de uma auséncia de interacdo e aceitacdo social, mas sdo, pelo
contrario, fregiientemente as bases sobre as quais sistemas sociais mais amplos séo
construidos’ (Barth, 1969:10). Em segundo lugar, a leitura de Barth ndo parte da
realidade factual das “culturas’ como dado fundamental da constituicdo étnica. Sua

5" De fato, a congruéncia entre luta por territério e delimitagio étnica parece ser geral na Amazonia
(Albert 2002b:240). Seja em relagéo as terras indigenas ou aos “conhecimentos tradicionais’, verifica-
se que a apropriacdo pela politica indigena de novos horizontes de direitos legais se faz as custas de
efeitos consideraveis gerados sobre certas dinamicas sociais.
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posicdo € de que a verificacdo de uma cultura comum a determinado grupo € “uma
implicagdo ou um resultado, mais do que uma caracteristica primaria ou definidora da
organizacdo do grupo étnico’, rejeitando assim a possibilidade de admitir “qualquer
visdo pré-concebida de quais sgam os fatores significantes na origem, estrutura e
funcdo destes grupos’ (:11). Néo é dificil notar que a andlise aqui empregada, na
medida em que se concentrou nos fatores de emergéncia das fronteiras étnicas dos
Katukina e seus vizinhos pano, ao invés de partir das etnias como entidades discretas
e primordialidades, é em grande medida tributéria desta perspectiva.

Mas mesmo a anadlise de Barth encontra raizes mais profundas na histéria da
antropologia. Difusdo, fluxos interacionais e a nogdo de que as fronteiras, enquanto
imagens da diferenciacdo étnica e cultural, sdo permeaveis e descontinuas, ja faziam
parte da linha tedrica defendida por Boas e muitos de seus mais proeminentes
discipulos (Bashkow 2004:445). Lowie, por exemplo, enfatizava o caréter artificia do
“dogma de que uma dada cultura forma um sistema fechado” (1935:235 apud.
Bashkow 2004:447). O proprio Boas, ao propor um método historico, apontava para o
fato de que “[t]odas a formas culturais aparecem (...) num estado de fluxo constante e
sujeitas a modificagdes fundamentais’ (Boas 2004:45).

Ouitras linhas de pensamento antropol 6gico do século XX ndo deram o mesmo
destaque dado pelo boasianos ao carater fluido da “cultura’ (e idéias correlatas, como
“sociedade”, “tribo” etc.) e suas fronteiras. Tal parece ser 0 caso do estrutural-
funcionalismo britanico, personificado em RadcliffeBrown, “para quem era
axiomético que o todo social representava um sistema de elementos funcionalmente
interdependentes’, abordagem que resultava em uma definicdo supostamente
arbitréria de “mundos tribais autbnomos’ como objetos de andlise (Bashkow
2004:446-448). Poder-se-ia inferir que esta leitura estrutural-funcionalista, mais do
que a feicdo culturalista americana, inspirou as severas criticas pds-modernas a
reificacdo do conceito de cultura, da qual toda a tradicdo antropoldgica seria
iguamente culpada: trataram-se as culturas como unidades discretas geograficamente,
autocontidas, impermeavelmente interpostas por fronteras rigidas e, portanto,
incomunicaveis. Contra esta suposta visdo geral da antropologia do século XX,
diversas vozes conclamaram por uma “nova’ leitura da cultura, acusando a
artificiadlidade das fronteiras, a permeabilidade dos grupos sociais e 0s crescentes

fluxos culturais motivados pelo cenario global. Neste “novo” contexto, diminuiria a
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relevancia das fronteiras nacionais e étnicas, em prol de formas culturais hibridas,
circulantes, desatadas de limites geogréficos.

Mas 0 que todo este percurso tedrico da disciplina antropoldgica tem a ver
com o0s conhecimentos tradicionais e sua entrada no panorama politico katukina?
Penso que os caminhos percorridos pela insercéo indigena no campo politico
produzem uma irénica inversao dos pressupostos da critica pésmoderna. O exemplo
do kampb leva a crer que, na medida em que interagem em redes sociais mais amplas
com vista a obtencdo de direitos sobre seus saberes, os povos indigenas se véem
impelidos a um enrijecimento de suas préticas culturais, como forma politica mais
eficaz de assegurarem seus interesses. Na luta pela afirmacéo de seus direitos
culturais, liderangas indigenas “falam sobre a cultura como se ela fosse uma coisa
fixa’ (Brown 1998:199). Em outras palavras, a instrumentalizacdo politica dos
conhecimentos tradicionais indigenas, face ao campo politico interétnico (e isso inclui
tanto a relacdo com os brancos quanto com outros grupos indigenas), ndo diminui a
relevancia das fronteiras culturais, ao contrario, € exatamente um fator que suscita o
acirramento das identidades étnicas e dos conflitos ao redor da posse de “sigilos’
culturais (Brown 1998:197). Ou, como aponta Bashkow (2004:454), “ao invés de
tornar as fronteiras culturais obsoletas, a globalizagdo amplificou certas fronteiras e
multiplicou os contextos nos quais as pessoas lidam com elas — uma situagdo que néo
€ de auséncia de fronteiras [boudlesseness], mas, antes, de uma ‘superabundancia
fronteirica’”. Ou sga, € exatamente em cenarios globais que as fronteiras e
demarcagdes culturais se tornam mais profundamente reais e manifestas.

Assim, é preciso considerar os efeitos que a linguagem politica e juridica dos
“conhecimentos tradicionais’ pode causar aos processos dindmicos de didogo
intercultural e transmisséo de saberes entre 0s grupos indigenas. Ironicamente, este
mecanismo de protecdo, ao tentar responder a favor dos indios frente a um novo
contexto de espoliacdo de suas praticas e saberes, pode tornar politicamente
interessante para 0s povos indigenas um enclausuramento socio-cultural que assegure
0 “monopadlio” destas praticas! Deste modo, o notavel “caleidoscopio” pano e sua
énfase na alteridade € perpassado por um novo contexto politico, de
instrumentalizagcdo das culturas — enquanto conhecimentos tradicionais em disputa —
e do conseqlente enrijecimento das fronteiras étnicas. Para evocar um paralelo
aneddtico com o debate tedrico da antropol ogia tratado acima, € como se a adequacdo
politica aos mecanismos colocados pela sociedade envolvente suscitasse uma
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passagem de um model o boasiano a um model o estrutural-funcionalista das “culturas’
indigenas...

Serd relevante a ameaca de vermos as culturas indigenas, mediante sua
objetificacdo em conhecimentos tradicionais, serem convertidas em meros tragos,
artefatos, delimitados a um circulo socid, patentes, registros, enfim, “culturas’ como
simulacros delas mesmas? A questdo merece, mais do que uma resposta prematura,
um exame que dé conta ndo somente dos imperativos colocados pela sociedade
envolvente, mas também dos caminhos criativos que os grupos indigenas constroem
na instrumentalizacdo produtiva de seus saberes face aos brancos, tema a que

retornarei nos capitul os seguintes.
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CAPITULO 3
A GESTACAO DO PROJETO KAMPO

A nove de abril de 2003, os Katukina realizaram uma reunido na Terra Indigena
do rio Campinas, com a participacdo de membros da AJUREMA (Associacéo
Juruarense de Extrativismo e Medicina Alternativa), para tratar do kampd. Foi a
primeira vez que o grupo manifestou claramente, na presencga de atores externos, a sua
preocupacdo com as hoticias sobre a crescente comercializacdo da substancia em
grandes cidades brasileiras e a existéncia de patentes no exterior, obtidas a partir de
substancias da secrecéo da Phyllomedusa bicolor.

Com o apoio da AJUREMA, quatro liderangas katukina redigiram e assinaram,
apos a reunido, uma carta que foi enviada ao gabinete da Ministra do Meio Ambiente,
Marina Silva.

A resposta do gabinete do Ministério do Meio Ambiente (MMA) a carta veio no
inicio do segundo semestre de 2003, com a criagd de uma comissdo de técnicos
designada para coordenar a elaboracdo de um projeto que contemplasse a demanda
katukina. Desde entéo, o Projeto Kampd vem sendo desenhado e debatido, através de
uma série de didlogos entre 0 MMA, outras agéncias de governo, pesquisadores,
liderancas indigenas e ONGs indigenistas.

Como a maioria dos projetos que atualmente envolvem os povos indigenas na
Amazobnia, o Projeto Kampd se insere no leque de propostas construidas sob a égide do
“desenvolvimento sustentavel”. Como observamos o0 primeiro capitulo, a0 mesmo
tempo que este rotulo evoca uma concepcdo essencidlizante do “indio”
conservacionista, o rol de politicas e projetos em torno da sustentabilidade vem se
configurando como oportunidade politica interessante a muitos povos indigenas,
demonstrada por diversos exemplos em gue estes grupos se apropriam vantg osamente
de certos conceitos ou da imagem que o Ocidente constr6i sobre eles (Sahlins 1997;
Pimenta 2002; Ramos 2003; Avila 2004; entre outros). Em outras paavras, se a
crescente identificagcdo entre politicas ambientalistas e politicas indigenas evoca, por um

1 58

lado, a equiparacdo do “indio”*® a0 mundo natural, por outro lado também abre
caminhos para beneficios politicos aos indios, por meio da instrumentalizagdo criativa

das culturas indigenas por seus proprios agentes, (re)inventando para o Ocidente

*® «[ndio”, aqui, trata da representacdo sustentada pelo imaginrio nacional a respeito da “alteridade
interna’ brasileira; o termo € empregado nesse sentido por Ramos (1998) em sua andlise do indigenismo.
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artefatos culturais — valorizados por seu exotismo — que terdo relevante impacto
simbdlico aos olhos do exterior. Este processo, conhecido como *“essencialismo
estratégico”, perpassa a construcdo do Projeto Kampd, que carrega ainda a
particularidade de tratar de um “conhecimento tradicional”, tema que envolve uma série
de nocdes ainda imprecisas. Neste caso, a interacdo entre povos indigenas e o Estado,
ainda que atravessada por tensdes e conflitos motivados por conceitos e interpretactes

em disputa, pode resultar em ganhos politicos significativos para os indios.

Fxma. Sra. Ministra do Meio Aonbiente Marina Silva

Vimos por meio desta solicitar A'V.5a. zpoio para o desloczmento,
hospedapem e alimentagio da comissdo composta de 5 membros
da terra Indigena Kalukina do Campinas, e se possivel, um
membro da Ajurema Como assistente, para Brasilia-TF para tratar
de assunto referente ao conhecimento tradicional de nogso povo,
capecificamenta o uso do kambd(*vacina do sapo™) pelos ndo-
indios e a possibilidade de parceria com os drgios de governo de
seordo comt o que eslabelece o projeto de Lei de Acessc a
Biodiversidade de sua autoria.

Atencivsumente agradecem os membros du Comisséio:
A Rena dug wloe

Adrianc Hosas da Sibva — cachqee da aldzia Campinas
ﬂ’.?'-"-f._fi‘i r o fompsmT R4 Lisfpiéaln

Aldect Carmeiro Kelukin - cackque da aldeie Martins

o T e ey
B it v ArETELs CALh s :
(flandy Asss Cruz — presidente da Afsooiacio Falukiras do Campinga

Mol Gy Silue. da SoMza
Mauricin Sitva de Souwds- upente de saide ¢a aldesa Cameinas

Figura 1: Cépia da carta enviada pelos Katukina a Ministra do Meio Ambiente
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Norteado por esta perspectiva, o presente capitulo descreve o contexto historico
e 0s processos politicos que levam a proposta do Projeto Kampd, aém de tracar
algumas consideractes sobre as disputas entre os seus diferentes atores sobre o sentido
ultimo de conceitos que o permeiam.

De modo a localizar historicamente a emergéncia do projeto e as leturas
distintas que o perpassam, o capitulo comeca com um recuo cronoldgico anterior a carta
katukina. Analisa-se, primeiramente, atrajetéria do debate politico e juridico posterior a
CDB no Brasil, desembocando na atual medida provisdria que regula o acesso a
recursos genéticos e conhecimentos tradicionais no territério brasileiro; em seguida, a
difusdo do uso do kampb entre grupos urbanos, contexto que motivou os Katukina a
enviarem acartaao MMA.

Adiante, o foco do capitulo se dirige para as tensbes e desencontros que
emergem das diferentes representacoes e interesses sustentados pelos atores sociais que
participam da construcdo do Projeto Kampd. Desde as insténcias governamentais,
passando por pesquisadores e liderancas indigenas, as diferentes vozes e discursos
presentes nos debates que vém desenhando o projeto ha mais de dois anos revelam os
diferentes posicionamentos em jogo na arena de discussdo sobre 0 acesso aos
conhecimentos tradicionais. A andlise desta secdo se constréi sobre duas fontes
principais de pesquisa: documentos e memorias de reunifes institucionais sobre o tema,
produzidas por funcionérios do MMA, e minha propria participacd em muitas destas

reunides e seminarios técni cos coordenados pelo MMA.

Conhecimentos tradicionais na legislaciio brasileira: breve historico

A assinatura da CDB, em 1992, representou uma acdo politica do grupo de
paises “biorricos’ para tornar mais equitativos 0S acessos a recurso genéticos da
biodiversidade, amejando diminuir o fosso econdmico e tecnol6gico que os separa dos
paises desenvolvidos no acesso e usufruto destes recursos. No entanto, como vimos no
primeiro capitulo, a implementacdo efetiva dos termos da Convencdo depende da
construcdo de |l egislacbes nacionais apropriadas, no ambito de cada pais signatério.

No Brasil, de 1992 até o presente (2006), o processo de regulamentacdo juridica
do tema ainda ndo se consolidou. Apesar de projetos de lei que foram redigidos acerca
desta matéria, 0 acesso a biodiversidade permanece regulado por uma medida
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provisoria. Cabe tratar agui rapidamente deste percurso, ao qual o Projeto Kampb esta
intimamente vincul ado.

A primeira tentativa de uma regulamentacdo nacional sobre 0 acesso a recursos
genéticos e conhecimentos tradicionais foi um projeto de lei da entdo senadora Marina
Silva, apresentado em 1995 a0 Senado Federal (PL 306/95). O projeto foi bastante
debatido nos anos seguintes, em reunides com a participacdo de ONGs, pesquisadores e
representantes do setor privado (Azevedo & Azevedo 2001). Resultaram desses debates
dois produtos: um substitutivo a0 projeto original, de autoria do senador Alvaro Dias
(PL 4.842/98), que foi aprovado pelo Senado e encaminhado a Camara dos Deputados
para votacdo em 1998; e um outro projeto de lei, do deputado Jaques Wagner (PL
4.579/98), mais proximo da proposta original do Senado e incorporando sugestdes do
debate com a sociedade civil (Bensusan 2003:9).

Além dessas tramitagBes, o Poder Executivo se encarregou de encaminhar a
Céamara seu préprio projeto de lei (PL 4.751/98), e um outro projeto, de emenda
constitucional (PEC 618/98) visando incorporar todo o patrimdnio genético do territorio
nacional (com exceg&o dos genes humanos) no rol de bens da Uni&o®.

Em meio a profusdo de propostas legidativas, decidiu-se pela formacdo, na
Camara dos Deputados, de duas comissfes, que avaiassem e debatessem,
respectivamente, os trés projetos de lel em pauta e o projeto de emenda constitucional
(Azevedo & Azevedo 2001; Bensusan 2003:10). Contudo, o processo de discussao nem
chegou a se iniciar, sendo abruptamente interrompido por uma medida provisoria
promulgada pelo Poder Executivo.

Estaimposicéo legidativa tem sua origem em uma tentativa de acordo, em junho
de 2000, pela organizagdo Bioamazonia com a empresa multinacional Novartis. A
época, a Bioamazonia era responsavel pela gestdo do Programa Brasileiro de Ecologia
Molecular para 0 Uso Sustentdvel da Biodiversidade da Amazonia (Probem), do
governo federal. O contrato proposto pela Novartis ao Programa previa a exploragéo de
aproximadamente 10 mil microorganismos da regido Amazonica e a propriedade

exclusiva da multinacional sobre quaisquer patentes que fossem desenvolvidas a partir

%9 Bensusan (2003) analisa esta proposta como uma “ficgdo juridica’, que dissocia o material genético de
seu recipiente fisico; por exemplo, “uma &rvore numa floresta dentro de uma propriedade privada,
pertenceria ao dono da propriedade, mas a informag&o genética contida no interior das células da arvore
pertenceria ao Estado brasileiro” (:10). Ha uma clara analogia entre esta proposta e a distin¢do entre
propriedade do solo (privada) e do subsolo (da Uni&o), também prevista na Constitui¢do brasileira.
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deste material genético. Em troca, seriam repassados a Bioamazoénia quatro milhdes de
ddlares em treinamento e transferéncia de tecnol ogia (Bensusan 2003:10).

Diversas ONGs, ingtituicdes de pesquisa € mesmo o Minist&io do Meo
Ambiente manifestaram sua oposicdo ao contrato. Para além da clara desvantagem
econdmica para 0 pais, nos termos previstos para a cessao do patriménio genético,
pesavam contra a assinatura do contrato outros dois argumentos: a defini¢cdo imprecisa
do que seria a “transferéncia de tecnologia’, como compensacdo para a Bioamazonia®,
e a fata de regulamentacéo sobre o0 acesso a recursos genéticos no Brasil. “Foi esse
vécuo juridico, também, que permitiu que o contrato com a Novartis fosse desenhado,
revelando a fragilidade do pais diante de uma ingeréncia inaceitvel das forcas
econdmicas dos paises centrais sobre a soberania do Brasil sobre seus recursos’
(Bensusan 2003:11).

A pressdo e 0s questionamentos contrérios resultaram na suspensdo do contrato
com a Novartis. Entretanto, o episddio que despertou a percepcao do “vécuo juridico”
brasileiro sobre 0 acesso aos recursos genéticos ndo produziu a esperada intensificacéo
dos debates sobre os projetos de lei disponiveis no Congresso Nacional. Antes de isso
ocorrer, o Poder Executivo retirou da pauta seu projeto e editou, em julho de 2000, a
medida provisoria 2.052, regulando a matéria.

O texto da medida provisoria foi reeditado mensalmente, até abril de 2001,
guando recebeu alteragcdes significativas (Azevedo & Azevedo 2001). Em setembro do
mesmo ano, o Congresso Nacional “congelou” o texto das medidas provisorias em
vigor, dando sobrevida a referida medida, ent&o sob o nimero 2.186-16. Se por um lado
amedida ndo podiamais ser reeditada, por outro, transformou-se em “medida provisoria
permanente” (Bensusan 2003:11), uma paradoxa e esdrixula figura juridica, que
permitiu que 0 acesso ao patriménio genético brasileiro permanecesse regulado por este
texto até o inicio de 2006

Segundo Bensusan, a medida provisoria é problematica ndo s por seu carater
autoritério, solapando as discussdes que fomentavam a construcéo dos projetos de lei,
mas também por ndo incorporar as contribuic¢bes dos diversos debates legidlativos e da
sociedade civil, chegando mesmo a perverter alguns instrumentos propostos pelos

projetos de lel originais do Congresso (Bensusan 2003:12).

% Na opinifo de alguns cientistas, a “transferéncia de tecnologia’ agui se limitava a repassar a
pesquisadores brasileiros o conhecimento técnico necessério para facilitar o trabalho de identificagéo de
mol éculas para a Novartis (Bensusan 2003:10, nota 5)
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Como exemplo, cita-se o principio da precaucéo, referente a possivelis danos
ambientais e culturais decorrentes de um acesso a patriménio genético. Este principio €
adotado no primeiro projeto de lel, da senadora Marina Silva, conforme o parégrafo
anico de seu artigo 13: “A fatade certeza cientifica absol uta sobre 0 nexo causal entre a
atividade de acesso ao recurso genéticos [sic] e o dano ndo podera ser alegada para
postergar a adocdo das medidas eficazes requeridas’ (PL 306/95). O mesmo principio
ndo se faz presente no texto da medida provisdria, no qual a intervencdo do poder
publico e uma eventual suspensdo das atividades de acesso a recursos genéticos se
condicionam a existéncia de “evidéncia cientifica consistente de perigo de dano grave e
irreversivel adiversidade bioldgica”, de acordo com o artigo 6° (MP 2.186-16 [o grifo é
meu]). Além de ndo adotar o principio juridico da precaucdo, o texto da medida
provisoria, como nota Bensusan, considera somente danos a diversidade biol 6gica, “néo
tratando em absoluto da integridade cultural das comunidades detentoras de
conhecimentos tradicionais’ (Bensusan 2003:12).

Bensusan também observa que a medida provisoria substitui 0 termo
“consentimento prévio informado”, presente nos projetos de lei e consagrado nos
instrumentos juridicos internacionais, como a CDB, pela vaga expressdo “anuéncia
prévia’, desprovida de uma conceituacdo legal precisa. Além disso, o artigo 17 dispensa
a necessidade da anuéncia dos detentores para 0 acesso a conhecimentos tradicionais,
quando se tratar de questéo “de relevante interesse publico” (MP 2.186-16).

Finalmente, a MP 2.186-16 também é problemética no que se refere a criacéo de
0rgdo competente para implementar e gerir a politica de acesso a recursos genéticos e
conhecimentos tradicionais. No projeto de lei 306/95, a concepgdo do 6rgdo — entdo
denominado “Comissdo de Recursos Genéticos’ — previa a participacéo representativa
dos governos federal e estaduais, aém “da comunidade cientifica, das populacdes
tradicionais ou locais e comunidades indigenas, de organizacdes ndo-governamentais e
de empresas privadas’, segundo seu artigo 11 (PL 306/95). Por sua vez, a medida
provisoria resultou na instauracdo do Conselho de Gestédo do Patrimbnio Genético
(CGEN), instancia composta exclusivamente por membros da administracdo publica
federa, ja que o texto da medida provisoria ndo prevé a participacdo de outros setores
da sociedade (especialmente os mais interessados na matéria, como as sociedades

indigenas e demais populacdes tradicionais) no 6rgéo de gestdo politica dos recursos
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genéticos e conhecimentos tradicional s*'. O resultado, segundo Bensusan, “é a tota
marginalizagdo dos detentores do conhecimento tradicional do processo de discusséo e
(...) de regulamentacéo da medida provisoria’ (Bensusan 2003:13).

No ano de 2003, depois das eleicbes presidenciais, Marina Silva, que fora
responsavel pelo projeto de lei 306/95, assumiu o cargo de Ministrado Meio Ambiente.
A nova gestdo do MMA, em concordancia com o discurso das ONGs, do movi mento
indigena e da comunidade cientifica, anunciou como prioritéria a reabertura do debate
em torno de um projeto de lel definitivo para a bidoversidade, construido de modo
demaocratico e participativo, congruente com as criticas feitas a medida provisoria.

Parte da expectativa gerada foi correspondida, com a gradual abertura do
Conselho de Gestdo do Patrimdnio Genético para a sociedade civil®, incluindo
representacdes dos povos indigenas, por meio da COIAB. Além disso, o CGEN instalou
a Camara Temética de Conhecimentos Tradicionais Associados, composta ndo sO por
representantes de 6rgaos do governo, mas também de entidades de pesquisa, ONGs e
associagles indigenas. Além de reunides periodicas, a cdmara temética realizou, a partir
de 2004, consultas publicas a representantes de detentores de conhecimentos
tradicionais associados sobre 0s temas do acesso e da reparticdo de beneficios.

Paralelamente a abertura das discussdes no CGEN, um amplo embate politico se
antepunha ao desenho de um novo anteprojeto de | el sobre 0 acesso a recursos genéticos
e conhecimentos tradicionai s associados.

Essa nova proposta comegou a ser construida em 2003, sob a coordenacéo da
Secretaria de Florestas e Biodiversidade do MMA. Ao longo daquele ano, a formulacéo
do anteprojeto envolveu os setores interessados da sociedade civil, desde os detentores
de conhecimento tradiciona até pesquisadores e empresas privadas de desenvolvimento
de produtos. Aindaem 2003, a propostafoi encaminhada a Casa Civil da Presidéncia
da Republica, onde permanece até o inicio de 2006 quando o texto ainda ndo havia sido
enviado ao Congresso Naciona para votacéo.

O atraso no processo de tramitacdo do anteprojeto envolve uma disputa entre
duas posicdes antagbnicas sobre como deve ser a politica de acesso a patrimobnio
genético e conhecimentos tradicionais no Brasil. O texto encaminhado a Casa Civil

' Em sua concepcdo inicial, 0 CGEN é composto por 19 representantes de diferentes ministérios e
instituicdes federais de pesquisa e sua presidéncia cabe ao representante titular do MMA, de acordo com
o0 decreto n. 3.945, de 28 de setembro de 2001.

52 A participacio de setores da sociedade civil, especialmente das chamadas populagfes tradicionais, se
faz através do instrumento das Cémaras Tematicas. Cabe ressaltar que os representantes da sociedade
civil tém apenas poder de voz, mas ndo poder de voto, no desenho atual do CGEN.
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dividiu os interesses politicos de dois grupos do governo, que por sua vez representam
o0s interesses de diferentes setores da sociedade. De um lado, o Ministério do Meio
Ambiente se posiciona como defensor das comunidades tradicionais e povos indigenas,
almgiando dialogar com esses interlocutores (além de ONGs e pesquisadores que
apoiam as reivindicagdes desses grupos) e negociar suas demandas, em torno do ideal
central da sustentabilidade. Esta rede de atores, representando os interesses dos
detentores de conhecimentos tradicionais, defende o enrijecimento das normas de
acesso, em favor da autodeterminacdo dos povos indigenas e do combate aos
recorrentes episodios de biopirataria no territério nacional. Por sua vez, os Ministérios
da Agricultura, do Desenvolvimento, Industria e Comércio, e da Ciéncia e Tecnologia,
traduzem em seu discurso aspiragOes das empresas privadas e de parte da comunidade
cientifica, por uma flexibilizacdo das regras de acesso ao patrimbnio genético. O
argumento destes atores é que 0s requisitos legais para 0 acesso — a hegociacdo de
consentimento prévio, contratos de bioprospeccdo e condicbes de reparticdo de
beneficios com os grupos detentores — se afiguram como principal barreira para o
desenvolvimento das pesquisas cientificas no Brasil, tornando praticamente inviaveis os
projetos de bioprospeccdo e afastando oportunidades de aproveitamento do potencial
tecnol6gico da biodiversidade do territorio nacional. Deste ponto de vista, 0 CGEN é
bastante criticado, devido ao considerado baixo nimero de autorizacGes que o 6rgéo
concedeu para pesquisas de acesso ao patrimoénio genético, desde a suainstalacio®.
Portanto, a cisdo politica que atrasou 0 processo de tramitacdo do anteprojeto
reflete com clareza dois blocos distintos de interesses em torno da elaboracéo de uma
politica para a biodiversidade no pais. Atravessado por esta disputa, o texto do
anteprojeto sofreu modificagdes em relagdo ao formato original elaborado no ambito do
MMA, incorporando as aspiragbes dos outros setores do governo por maior
flexibilizacBo do acesso ap patrimdnio genético. Esta nova edicdo do texto sO foi
apresentada abertamente a sociedade civil no segundo semestre de 2005, durante um

seminario organizado pelo Instituto Socioambiental, em Brasilia®. Na ocasiZo, diversas

8 Segundo informagdes repassadas pro Eduardo Vélez em um seminério técnico do Projeto Kampd,
foram sessenta autorizages emitidas desde a instalagdo do CGEN até o inicio de 2005. O ndimero é bem
menor quando se trata de acesso a patrimdnio genético a partir de conhecimentos tradicionais. as
deliberacfes apresentadas na pagina do CGEN na Internet mostram apenas oito autorizagbes que
envolvem o acesso a conhecimento tradicional associado.

® O evento 4s encruzilhadas da modernidade: da luta dos povos indigenas ao destino da Convengdo da
Diversidade Biolégica aconteceu entre os dias 4 e 6 de setembro de 2005; o ISA o organizou com a
parceria do Instituto Indigena Brasileiro de Propriedade Intelectual (INBRAPI) e do Ingtitut du
Développment Durable et des Relations Internationales (IDDRI), da Franca.

88



www.neip.info

liderancas indigenas e pesguisadores aliados dos interesses dos povos tradicionais
contestaram tanto a falta de discussdo publica sobre a nova verséo do anteprojeto quanto
as modificagdes ocorridas no texto. Das alteragdes em relacdo ao texto da medida
provisdria em vigor, amais criticada foi a que estabelece que a reparticéo de beneficios
por acesso a conhecimento tradicional ndo é obrigatoria no caso de estudos que néo
visem fins lucrativos ou o desenvolvimento de produtos para o mercado. Além disso, de
acordo com o novo texto, a reparticéo de beneficios também ndo é necesséria na fase de
pesquisa e desenvolvimento, mas apenas caso um produto oriundo do acesso chegue a
ser comercializado (Folha de Sao Paulo, 07/11/05).

Enquanto o anteprojeto ndo ganha seu desenho definitivo nem é encaminhado
para votacdo no Congresso, a MP 2.186-16 continua a ser o instrumento juridico que
regula 0 acesso a recursos genéticos e conhecimentos tradicionais no Brasil.

Em que pesem as criticas que a medida provisoria recebe de ambos 0s grupos de
interesse antagonicos do debate, seja o fragil respeito aos direitos e a autodeterminacéo
de grupos indigenas e tradicionais, sgja 0 excesso de barreiras burocréticas a pesquisa
cientifica, € importante observar que nenhum dos textos e projetos até aqui elaborados
para a regulamentacdo do acesso ao patrimbénio genético e aos conhecimentos
tradicionais apresenta um sistema alternativo, sui generis, de protecdo de direitos
intelectuais desses saberes — e isso inclui 0 anteprojeto de lel atualmente em discusséo.
Aqui, como na esfera dos instrumentos juridicos internacionais, a inexisténcia de uma
aternativa clara e plenamente construida ao sistema vigente de propriedade intel ectual
individual faz com que os conhecimentos tradicionais continuem passiveis de
patenteamento, de acordo com as regras acordadas pelo TRIPS.

As visdes e representacOes antagOnicas deste processo de regulamentagéo
juridica vém resultando em sucessivos desentendi mentos e desencontros de expectativas
entre povos indigenas e tradicionais, de um lado, e pesquisadores, do outro, com a
recorréncia das denlincias de biopirataria e apropriacéo indevida de conhecimentos. Do
ponto de vista do governo, a novidade do tema e a indeterminacdo juridica séo
obstéculos ao desenvolvimento de uma politica clara de acesso e pesquisa da
biodiversidade nacional, vista como potencia fonte de rendimentos e crescimento
econdmico e tecnol dgico para o pais.

Entre as dificuldades juridicas e as experiéncias conflituosas de relacdo entre
pesquisadores e povos indigenas e tradicionais, uma demanda indigena a0 MMA, em

2003, surgiu aos olhos do governo como oportunidade para a construcdo de uma
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experiéncia referencial em termo de acesso a um conhecimento tradicional associado a
recursos geneticos, um projeto que conjugasse O idea governamenta do
desenvolvimento sustentavel, o atendimento aos direitos indigenas sobre seus saberes e
as demandas da comuni dade cientifica por acesso a pesquisa. A partir desta requisicao,

dentro deste contexto politico, comegava a se desenhar o Projeto Kampd.

Antecedentes: a migracao do kamp6 para o mundo urbano

A génese de uma demanda

Afinal, por que foi escrita a carta dos Katukina? Como o kampd passa a ser
enxergado por suas liderangas como um assunto que deve ser tratado com a participacéo
do governo? De que maneira sua utilizaco ultrapassou as fronteiras do “ conhecimento
tradicional” para adentrar o rol das préticas reconhecidas como “biopirataria’? Para
entendermos as expectativas dos Katukina sobre o Projeto Kampd, é necessario um
breve recuo histérico que permita compreender como o kamp6 se torna uma questéo
gue extravasa os limites do universo social indigena, e passa a constituir um problema
publico, definido externamente (Sansom 1986), demandando ag&o governamental .

A longa convivéncia entre povos indigenas e seringueiros no vale do Jurud,
durante quase todo o século XX, resultou em uma rica troca de conhecimentos e
préticas, de lado a lado (Carneiro da Cunha & Almeida 2002). E certo que o uso da
vacina do sapo entre ndo-indigenas se origina deste profuso compartilhamento de
préticas gerado pelo contato nos seringais.

Entretanto, nos dltimos anos, 0 uso do kampd ultrapassou a esfera loca e se
difundiu, para aém da populacdo do vale do Jurua, como pratica medicina aternativa
em grandes centros urbanos brasileiros. Por sua vez, esse fenémeno teve repercussoes
entre os Katukina e também em suas relagdes com o exterior, que os impeliram a tratar
do assunto com o governo.

Quando indagados sobre o0 percurso que levou o kampd a ser conhecido entre os
ndo indigenas, e também aém do vale do Jurug, tanto os Katukina quanto usuarios do
kampd em Cruzeiro do Sul mencionam um personagem especifico, que teve papel
central na difusdo da vacina do sapo entre os brancos. Trata-se do seringueiro Francisco
Gomes, figura notoria na regido, falecido em 2001.
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Segundo Leandro Altheman Lopes (2005a:7), genro de Francisco Gomes e autor
de diversos textos jornalisticos sobre 0 kampd e também sobre a vida deste seringueiro,
Francisco se encontrou pela primeira vez com os Katukina no final da década de 1960,
no seringal Juventus, igarapé do Miolo (um afluente do rio Liberdade). Como os indios,
naguela época Francisco Gomes e sua familia perambulavam por diversos seringais na
regido dos rios Liberdade e Tarauacd, em busca de melhores patrbes e condi¢bes de vida
na economia da borracha.

Lopes afirma ainda que os Katukina pediram a Francisco permissdo para
construirem sua maloca na mesma colocagdo de seringa onde estava, 0 que ele
consentiu. JA na versdo gue ouvi de alguns Katukina, Chico Gomes jamais “morou
junto” com eles, e a aproximagao ocorreu através de visitas ocasionais. Segja como for, a
proximidade de Francisco Gomes com os Katukina divergia do padrédo social mais
comum entre 0s Seringueiros nordestinos, que nutriam desconfianga suficiente para néo
estabelecerem relacdo tdo intima com os indios™. Francisco e sua familia passaram
Cinco anos junto — ou proximo — aos Katukina: neste periodo, aprenderam a lingua do
grupo®, receberam nomes (o de Francisco era Shimbam) participaram de suas festas e
brincadeiras, cantaram o0 mariri, compartilharam a caiguma e a carne; integraram, enfim,
a rede de sociabilidade dos indios. E, em dado momento, Shimbam conheceu o uso do

kampod.

Certo dia, Shimbam esta com dificuldade para pegar caca. O Pgjé, de
nome Tobias, diz que tem um medicamento extraido de uma ra, de nome
kambd, que € bom, porgue traz a felicidade para se pegar caca. O Pgjé faz esse
convite e Shimbam aceita, toma o kamb6 na maloca dele e tem uma reacdo
muito forte (...) No dia seguinte, Shimbam sai para cagar e encontra a caga,
logo cedo. Quando se toma o Kambd, a caga se aproxima, curiosa, do cagador
()

Daguele dia em diante Shimbam quer aprender mais sobre a ra (...).
Aprende a colher a substancia (...) Comega entdo a aplicar nos seus amigos,
outros seringueiros, tanto para tirar a panema quanto para a saude (Lopes,
2005a:10).

8 A este respeito, por ocasifo do encontro entre os Katukina e Francisco Gomes, Lopes escreve: “Outros
seringueiros tém medo e alertam Chico e sua familia, dizem que indio ndo presta, que enfeitica, que pde
veneno nacomida(...)” (2005a:7).

% Alguns K atukina contestam a versdo de L opes, dizendo que Chico Gomes e sua familia ndo

aprenderam mais do que algumas palavras da lingua katukina.
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Em 1982, quando desistiu do trabalho na seringa e se mudou para os arredores
de Cruzeiro do Sul, Francisco Gomes ainda fazia uso dos conhecimentos aprendidos
sobre as propriedades terapéuticas de produtos da floresta para cuidar da salde de sua
familia e para fazer “garrafadas’ para as pessoas que ocasionalmente o procuravam.
Nesta época, contudo, “ja ndo aplica mais o Kambd, porque ninguém na cidade se
interessapela‘medicinade indio’” (Lopes 2005a:13).

Mas em 1988, um amigo O procurou, qUEIXOSO Por ndo conseguir arranjar
namorada. Francisco explicou-lhe que, segundo aprendera dos Katukina, o kampd era
bom para desentupir as veias do coracdo, e aplicou-lhe a vacina. Depois desta aplicacéo,
Francisco foi procurado por outro conhecido, morador de Rio Branco, com problemas
cardiacos diagnosticados por médicos. Apds a aplicacdo, €le obteve uma surpreendente
melhora clinica, e convidou Francisco para aplicar o kamp6 em diversos interessados na
capital do estado (Lopes 2005b:41).

A notoriedade da vacina do sapo cresceu quando um médico paulistano visitou
Cruzeiro do Sul, em 1994, e conhece os seus efeitos. A convite deste mesmo médico,
Francisco Gomes vigjou para S&o Paulo no mesmo ano para, pelaprimeiravez, aplicar o
kamp0 fora da regido de Cruzeiro do Sul. Nos anos seguintes, ele vigjaria por diversas
capitais, difundindo o uso da substancia (Lopes 2005a:15-17).

O “publico avo” de Francisco Gomes nas aplicagdes que realizou em grandes
cidades, durante a segunda metade da década de 1990, ndo deve ter diferido muito
daguele que se verifica na atualidade: pessoas que buscam terapias aternativas a
medicina ocidental, além de praticantes de religides “ ayahuasqueiras’ (Labate & Araljo
2004, apud. Lima & Labate 2005), fazendo com que o kampd se insira no leque de
préticas adotadas pelos movimentos new age e também pelo chamado “Xxamanismo
branco” (Strathern et. al. 1998:120). “Através da difusdo feita, sobretudo, pelos
terapeutas holisticos e por adeptos e ex-adeptos dessas religifes, particularmente da
Unido do Vegetal (ou UDV) e do Santo Daime, o kampo rapidamente alcangou limites
até pouco tempo atrés imprevistos’ (Lima & Labate 2005:6)%". Assim, o kampd passou
a se inserir como novo artefato indigena no rol do “mercado de exotismo” para

consumidores ndo-indigenas (Ramos 2003:63).

%7 \Vale mencionar que tanto Francisco Gomes quando o médico que o levou para S&o Paulo pela primeira
vez eram também membros da UDV.
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Até o seu falecimento, em 2001, Francisco Gomes continuou divulgando e
aplicando o kampd entre ndo-indigenas, aparentemente sem causar qualquer dissabor
aos Katukina. Entretanto, a crescente difusdo do conhecimento nesses circuitos
aumentou significativamente sua circulagdo, despertando o interesse de outras pessoas
sobre as técnicas e propriedades das aplicacfes e, mais recentemente, ganhando uma
série de incursdes na imprensa nacional, com reportagens em jornais, revistas semanais
e programas televisivos.

Em uma de suas viagens, em 1999, Francisco Gomes aplicou 0 kampd em uma
adepta do Santo Daime, Sonia Valenca de Menezes, supostamente curando-a de um
problema de infertilidade (Leandro Altheman Lopes comunicacdo pessoa; Lima &
Labate 2005). Sbnia — ou Soninha, como é mais conhecida entre os Katukina e em
Cruzeiro do Sul — se tornaria, nos anos seguintes, uma das principais personagens na
propagacdo do kampd nas grandes cidades brasileiras, e também no despertar de tensdes
em torno de sua pratica.

No ano seguinte & morte de Francisco Gomes, seus filhos e netos criaram a
AJUREMA — Associagdo Juruarense de Extrativismo e Medicina Alternativa —, com o
objetivo de seguir praticando os conhecimentos gque o seringueiro Ihes havia transmitido
(Leandro Altheman Lopes comunicagdo pessoal). Em 2002, Soninha visitou Cruzeiro
do Sul para aprender como fazer as aplicagdes de kampd, e entrou em contato com a
AJUREMA. Naguela oportunidade, Soninha foi instruida sobre a aplicagdo da vacina e
estabeleceu com a AJUREMA uma espécie de parceriac seriam repassadas a ela
algumas paletas com a secregdo, para que levasse para S&o Paulo, com a condigdo de
repassar a AJUREMA parte dos recursos obtidos com as aplicagoes.

No ano que se seguiu, Soninha registrou um dominio e um correio eletrénico na
Internet com o0 nome kampas, além de imprimir e distribuir folhetos a respeito das
aplicacdes, sugerindo que a substancia possuia propriedades de cura extraordinarias
mesmo para doencas de extrema gravidade, como AIDS e cancer, aém de uma enorme
lista de outras enfermidades®. Soninha também passou a cobrar valores consideraveis
pelas aplicagdes — em torno de cento e cinquenta reais. Tais atitudes desagradaram os
membros da AJUREMA, que desfizeram a parceria e desautorizaram Soninha a utilizar

0 nome da associagao em seus folhetos.

% Para uma andlise detalhada das representaces envolvidas na apropriacao urbana do kampd, ver Lima
& Labate (2005).
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Para continuar obtendo a secrecdo, Soninha voltou ao Acre, desta vez para
contatar dois Katukina, Ni’'i (Mauricio) e Shere (Benjamim), que havia conhecido
através dos filhos de Chico Gomes. Ni“i, na época dos primeiros contatos com Soninha,
era Agente de Salde Indigena da aldeia do Campinas. Shere ja havia sido professor
indigena e cacique da aldeia do Samalima, e ocupava a presidéncia da AKAC. Em troca
de uma peguena remuneracdo, eles passaram a fornecer o kampbd a Soninha. Em
algumas oportunidades, vigjaram até Sao Paulo e outras cidades do sudeste para fazer
aplicacdes e pal estras sobre o kampb.

Embora sgja apenas uma dentre os diversos aplicadores que ja operam nos
centros urbanos®, Soninha despertou a atenco dos Katukina por sua presencanaT. I.
do rio Campinas e por sua negociagdo direta com dois — e apenas dois — membros do
grupo. Ainda que modesta (especialmente em relacdo aos valores das aplicacdes
urbanas), a remuneracdo recebida por Ni’'i e Shere pela venda da secregdo reforcou a
percepcao katukina de que havia brancos lucrando indevidamente com o kampd.

N&o surpreende que tais negociactes tenham deflagrado sérias tensdes politicas
entre os Katukina. O principa foco de conflito opds Kapi (Fernando), principal
lideranca dos Katukina no cenério politico interétnico e vice-presidente da AKAC, a
Ni'i e Shere. Kapi criticou-os abertamente pelo comércio do kampd sem o
consentimento do restante do grupo, e exigiu que o dinheiro que ganhavam fosse
repassado a associacdo (AKAC) — o que ndo ocorreu.

O conflito e seus personagens representam exemplarmente a passagem do
modelo tradicional de lideranca para as novas prerrogativas necessarias a representacéo
politica interétnica entre os povos indigenas, tema a que fiz alusdo no capitulo anterior.
Bem instruido no portugués, Kapi participou durante varios anos da diretoria da extinta
Unido das Nagdes Indigenas do Acre (UNI-AC), viveu em Rio Branco por quase cinco
anos (Lima 2000:31) e atualmente é funciondrio do Posto Indigena da Funai em
Cruzeiro do Sul. Mesmo morando na cidade e visitando as aldeias katukina apenas
esporadicamente, Kapi exerce um modelo de lideranca que, atualmente, se sobrepbe ao
cend&rio de fragmentacdo politica, decorrente da divisdo da terra indigena em aldeias,
gue acarreta a distribuicéo local dos cargos indigenas e dos caciques. 1sso ndo implica,
contudo, em uma legitimidade indisputéavel, como demonstra a desavenca estabelecida

em torno do comércio do kampd. Ni“i e Shere, por sua vez, negociavam a possibilidade

% Além do canal aberto através das religides “ayahuasqueiras’, “[p]arece haver um crescimento de
terapeutas new age que se dedicam a aplicacdo do kampo” (Lima & Labate 2005:14).
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de um outro modelo — ainda que ndo consentido — de relagdes que os Katukina
poderiam estabelecer com o exterior. Afinal, se havia outras pessoas, “parentes’ e
brancos, aplicando e vendendo a vacina, por que eles proprios, conhecedores por
exceéncia do kampd, ndo poderiam fazélo também? Entretanto, a maioria dos
Katukina se opds a0 modelo de negociacdo realizado entre Soninha, Ni'i.e Shere:
relatam que ela se recusava a explicar aos demais a sua presenca na T. |. do rio
Campinas, ou do que tratavam suas conversas em particular com ambos. Segundo
Vinho (Orlando), entdo cacique da aldeia do Samalma, Soninha, quando questionada,
“dizia pra nos,‘o meu negocio ninguém empata™. Tapo (Nilo), cacique da adeia
Martins, afirmou que ela ndo esclarecia seu “projeto” para ninguém. Em complemento a
relacdo estritamente individual e mercantil que estabeleceu com Ni’i e Shere, Soninha
retribuia o restante da “comunidade’ com campanhas e doacbes de carater
assistencialista: enviou roupas e itens de material escolar & T. |. do rio Campinas, mas
delegou a distribuicdo das mercadorias aos seus dois parceiros comerciais — gerando
mais conflitos e criticas ao monopdlio que exerciam no mercado branco do kampb.
Paralelamente, capitaneados por Kapi, os Katukina articularam através da
AJUREMA, um outro encaminhamento politico para o kampd no cenério interétnico.
Diante da insatisfacdo da maioria do grupo sobre a relacdo com Soninha e as noticias
sobre 0 comércio da substancia e seus aplicadores nas cidades, uma reunido foi
realizada em abril de 2003 para discutir a situacdo. Participou da reunido Leandro
Altheman Lopes, da AJUREMA, que informou o grupo da existéncia de uma legislacdo
sobre conhecimentos tradicionais, e da possibilidade de reclamarem seus direitos sobre
0 kampd. Os Katukina decidiram na reunido que deveriam enviar representantes a
Brasilia, para expor as autoridades seus saberes sobre 0 kampd e sua | egitimidade como
detentores deste conhecimento. Com o apoio da AJUREMA, elaboraram a carta que foi
enviadaao MMA, em abril de 2003, cujas repercussdes ainda continuam em 2006.

" E fundamental deixar claro gue os dois katukina mencionados ndo sdo, absolutamente, as Unicas
pessoas envolvidas na venda de kamp para aplicadores urbanos. Segundo relatos recorrentes que obtive
em Cruzeiro do Sul, indios de outros grupos e também ndo indigenas (como um membro da prépria
AJUREMA, além de pessoas de outras associagdes, relacionadas ou as religides “ayahuasgueiras’ ou as
préticas medicinais aternativas) fazem parte desta rede, seja enviando o kampd para aplicadores urbanos,
seja aplicando eles mesmos a vacinag, em viagens pelo pais.
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Figura 2: Folheto de propaganda da aplicacio de kampo (frente)
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Figura 3: Folheto de propaganda da aplicacido de kamp6 (verso)
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Os registros de patente

Paralelamente aos processos que levaram a difusdo do kampd para além dos
circuitos de saberes indigenas no Brasil, a secrecdo da Phyllomedusa bicolor também
desperta, ja ha varias décadas, o interesse de cientistas estrangeiros. O farmacologista
italiano Vittorio Erspamer, por exemplo, inciou suas pesquisas com a Phyllomedusa
bicolor na década de 1940. Em 1985, Erspamer publicou um trabalho sobre as peles do
género Phyllomedusa, destacando em especia a abundancia de peptideos encontrados
na especie Ph. bicolor (Lima & Labate 2005). Poucos anos depois, vieram as primeiras
patentes obtidas a partir da secregdo do anfibio, nenhuma das quais feita em nome de
Erspamer.

O sitio da ONG Amazonlink na Internet levanta dez patentes registradas no
exterior envolvendo substancias isoladas a partir da secrecdo — particularmente, a
deltorfina e a dermorfina. Os dois primeiros registros datam de 1989 e 1990 —
anteriores, portanto, a CDB —, e teriam sido fruto de uma remessa, para cientistas
americanos, de amostras coletadas no Peru (onde também ha grupos indigenas usuérios
davacina) entre os indios Matsés (Gorman 1995).

De 1997 até 2003, houve mais oito registros de patente, no exterior, a partir da
secrecdo da Phyllomedusa bicolor™. Mesmo com a CDB jaem vigor, nenhum contrato
de reparticéo de beneficios sobre 0 acesso a esse conhecimento tradicional foi firmado

com quaisquer dos grupos indigenas usuarios.

" Do total de dez patentes listadas pela Amazonlink, quatro estdo registradas na Organizacio Mundial de
Propriedade Intelectual (OMPI); quatro nos Estados Unidos; uma no Japdo; e uma simultaneamente na
Uni&o Européia e Estados Unidos.
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Tabela 2: Patentes que contém as palavras Phyllomedusa bicolor e/ou deltorphin e/ou dermorphin

no titulo e/ou na descriciio (fonte: http://www.amazonlink.org)

Registrado por Registrado Data de Titulo Numero
onde publicacdo
UNIV KENTUCKY | OMPI - mundial 12/06/2003 Protection against W00222152
RES FOUND (US) ischemia and
reperfusion injury
University of | Estados Unidos 30/04/2002 Method for treating US 6,380,164
Kentucky Research cytokine mediated
Foundation hepatic injury
(Lexington, KY);
ZymoGenetics
(Seattle, WA)
University of | Estados Unidos 25/11/2001 Method for treating US 6,294,519
Kentucky Research ischemia
Foundation
(Lexington, KY);
ZymoGenetics
(Seattle, WA)
UNIV KENTUCKY | OMPI - mundial 11/11/1999 METHOD FOR W09956766
RES FOUND (US) TREATING
ISCHEMIA
UNIV KENTUCKY | OMPI - mundial 11/11/1999 METHOD FOR W09956766
RES FOUND (US) TREATING
CYTOKINE
MEDIATED HEPATIC
INJURY
Inventores: BISHOP | OMPI - mundial 09/05/2002 USE OF D-LEU WO00230450
PAUL D (Us); DELTORPHIN  FOR
KINDY MARK S PROTECTION
(Us); OELTGEN AGAINST ISCHEMIA
PETER R (US); AND REPERFUSION
SANCHEZ JUAN A INJURY
(Us)
Mor; Amram | Estados Unidos 27/09/2002 Peptides for the US 6,440,690
(Jerusalem, IL) activation of the
immune system in
humans and
animals
ASTRA AB (SE) Estados Unidos 11/02/1997 Dermorphin analogs UsS5602100
having
pharmacological
activity
IAF BIOCHEM INT | Unido Européia, | 10/01/1990 Dermorphin EP0350221
(CA) Estados Unidos analogs, their US5312899
methods of
preparation,
pharmaceutical
compositions, and
methods of
therapeutic
treatment using the
same.
DAINIPPON Japao 17/05/1989 DERMORPHIN- JP1125399

PHARMACEUT CO
LTD

RELATED PEPTIDE
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Estrutura do Projeto Kampé: grupos de aciio e redes de pesquisa

Fruto de dois anos de didogos entre instancias governamentais, ONGsS,
pesquisadores e liderancgas indigenas, o desenho do Projeto Kampd em marco de 2006
compreende dois “Grupos de acdo” principais, sendo que cada um deles aborda o
kampb a partir de enfoques distintos e engloba “redes de pesquisa’ subsidiarias. Em
linhas gerais, esse modelo de desenho do Projeto Kampd se consolidou durante
seminario técnico promovido pelo MMA em margco de 2005, em Brasilia, no qua
participaram os pesquisadores, liderancas indigenas e 6rgéos governamentais ligados a
temética do acesso a conhecimentos tradicionais e povos indigenas — como Cgen,
Funasa e Funai.

O grupo de acdo 1, “Cadeia produtiva sustentavel da vacina do sapo”,
compreende pesquisas sobre a “forma bruta’ da secrecdo da Phyllomedusa bicolor, ou
sgja, 0 modo como ela é encontrada diretamente na natureza e empregada no uso
tradicional dos Katukina e demais povos indigenas usuarios. O grupo de agdo 2,

Ay

denominado “Uso sustentavel de recursos genéticos do Kamp6”, trata do possivel
aproveitamento comercial da secregdo: aqui, O interesse recai sobre suas moléculas e
principios ativos que, uma vez isolados pelo trabal ho de bioprospeccdo, sdo passivels de
desenvolvimento em novos produtos — 0 que levanta as questGes sobre propriedade
intelectual e areparticdo de beneficios advindos da pesguisa do kampd.

Dentro do grupo de acdo 1, estéo trés “redes de pesquisa’ distintas. A primeiraé
a rede de pesquisas clinicas, cujo proposito € estudar os efeitos da aplicacdo do kampd
em “usuarios contumazes’ — no caso, 0s proprios Katukina. Para tanto, “exames devem
analisar a presenca de efeitos colaterais causados a salde pela aplicacdo de kampd em
curto e médio prazo, assm como analisar os riscos imediatos da aplicacdo” (MMA
2005:32). A realizacdo dos testes clinicos com os indios — mas hdo com grupos de ndo
usuérios — se justifica por dois aspectos. Em primeiro lugar, o fato de o grupo ser
constituido por usudrio habituais do kampd dispensa a redizacdo de etapas prévias
(chamadas “pré-clinicas’) de pesguisa, com cobaias animais. Além disso, como se trata
aqui da “vacina do sapo” em seu estado “bruto”, a andlise clinica a ser redizada trata
das condic¢des de seu uso tradicional indigena, ndo havendo nenhuma relagéo desta rede
de pesquisa com 0s testes que seriam necessarios para um eventual desenvolvimento de
produto farmacol 6gico a partir de algum principio ativo isolado da secrecéo.
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Figura 4 - Fluxograma ilustrativo apresentando a estrutura do Projeto Kampé (adaptado
de: MMA 2005).
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Antes, um dos objetivos almejados com a rede de pesquisa clinica — aém da
obtencdo de dados sobre o efeito do vacina — € que seus resultados contribuam para que
0 kampb sgja regulamentado como “medicamento legalizado para aplicacdo em néo-
indios, 0o que demandaria o reconhecimento pelo SUS e a aprovacdo pela ANVISA”
(MMA, 2005:31). Havendo futuramente a liberacdo da ANVISA, a proposta é que 0s
Katukina e outros grupos indigenas tenham o direito de participar diretamente no
controle das aplicagdes foradas aldeias.

O projeto de pesqguisa clinica foi concebido e coordenado por pesquisadores do
Instituto do Coracdo de S&o Paulo (Incor). Além de “contribuir para a andlise de
viabilizacdo de normatizacdo da vacina’ (MMA 2005:31), pretende-se que as andlises a
serem redizadas por essa rede de pesguisa sgam também utilizadas para uma
verificacdo, a partir dos paréametros clinicos analisados, do estado de salde dos
Katukina submetidos aos testes.

Outra rede de pesquisa contemplada pelo grupo de acdo 1 intitula-se “Biologia e
ecologia da Phyllomedusa bicolor e espécies afins. subsidios para andlise da
sustentabilidade do uso econémico e elaboragdo do plano de mango”. Os pesquisadores
envolvidos nesta rede de pesquisa sdo bidlogos, em sua maioria herpetdlogos
(especialistas em anfibios). O foco de atencdo deste subprojeto especifico, além dos
aspectos biologicos e ecolégicos da Phyllomedusa bicolor e espécies correlatas (entre
€las a Ph. Tarsius, cuja secrecdo também é coletada pelos Katukina), sdo os efeitos da
utilizacdo da kamp0 para os individuos™ destas espécies, de modo a obter a “andlise da
sustentabilidade ambiental da coleta da secregdo” (MMA 2005:34).

Em outras palavras, abordam-se nesta rede de pesquisa as consequéncias que
tanto o uso tradicional do kampd pelos indios, quanto um eventual emprego da
substéncia também para ndo indios, poderia causar as espécies, sgja em Seu sucesso
reprodutivo, abundancia, etc., consequiéncias ainda desconhecidas pela ciéncia moderna.
De modo amplo, portanto, este subprojeto trata da verificagdo da “sustentabilidade da
coleta da secrecdo em relacdo a conservacdo da espécie” —ou sgja, congrega os padrées
estabel ecidos pelas politicas ambientais contemporaneas de manegjo e desenvolvimento
sustentavel com a idéia de conservacdo, um valor indisputdvel e de reiterada
importancia para a ciéncia biolégica ocidental (Takacs 1996). O projeto desta rede de
pesquisa vem sendo coordenado por pesquisadores da UFAC, UFAM, UnB e IBAMA.

2 Uso o termo “individuo’ aqui estritamente segundo seu emprego na biologia, ou seja, como um
exemplar de determinada espécie.
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A rede de pesquisa “ Estudos sobre o conhecimento indigena relacionado ao uso
do kampb e seus aspectos etnoecol 6gicos’ encerra 0 grupo de subprojetos voltados ao
uso tradicional do kampd (“Grupo de acdo 1”). Esta é a subdivisdo do projeto que
contempla a participacdo de antropdlogos. Do modo como foi pensada pelo MMA, esta
rede de pesguisa ameja, sobretudo, um amplo levantamento dos saberes tradicionais
dos povos indigenas da regido do Alto Jurua sobre a coleta e 0 uso do kampd, que sirva
como subsidio para o trabalho das demais redes de pesquisa.

Entretanto, além deste invent&rio de conhecimentos, a equipe de antropdlogos
levantou a necessidade de uma andlise cuidadosa das implicacfes politicas intra e
interétnicas do Projeto Kamp®, dada a imprecisdo das categorias juridicas envolvidas
(acesso a conhecimento tradicional, reparticdo de beneficios etc.) e a fata de exemplos
de pesguisas de bioprospeccdo positivas para as popul acbes tradicionais envolvidas, no
Brasil. Neste sentido, uma das agdes propostas pelo grupo de antropdlogos foi estender
o Projeto Kampd a outras populagdes indigenas usuérias da “vacina do sapo”, de modo
a prevenir tensdes entre liderancas de grupos tradicionalmente rivais. Assim, a partir do
final de 2004, os Yawanawa (vizinhos dos Katukina e também considerados usuérios
contumazes do kampd) e os Kaxinawa foram incluidos no panorama de acfes do Projeto
Kampb — restando ainda no horizonte a questdo mais delicada da reparticdo de
beneficios com os demais grupos que compartilham a prética, no Brasil e em outros
paises amazonicos.

Finalmente, esta prevista a colaboracéo entre antropdlogos e herpetdlogos na
elaboracdo de um plano de manegjo para o uso da vacina do sapo, “que possibilite a
utilizacdo da secrecdo do kampd sobre bases sustentaveis, tanto do ponto de vista
ambiental quanto cultural” (MMA 2005:38).

O segundo “Grupo de acdo” previsto no atual desenho do Projeto Kampd
contempla uma rede de pesquisa, intitulada “ Prospeccéo quimica e desenvolvimento de
novos farmacos a partir de componentes da secrecdo cutanea de Phyllomedusa bicolor €
espécies afins’. O foco agui esta na bioprospeccdo de moléculas e principios ativos a
partir do kamp0, de forma a identificar substancias com potencial de desenvolvimento
em novos produtos farmacéuticos e criagcdo de patentes, com reparticdo de beneficios
aos povos indigenas detentores do conhecimento tradicional associado ao kamp0.

O trabalho de bioprospeccdo molecular a partir da vacina do sapo ja fora
iniciado antes da elaboragdo do projeto, por pesguisadores da Embrapa, que

identificaram mais de cento e dez peptideos na secrecéo da P. bicolor, e consideraram

103



www.neip.info

“extremamente promissor” o potencial farmacolégico das moléculas (MMA 2005:44-
45).

De modo mais abrangente, 0 documento do projeto insere esta rede de pesquisa
no marco de constru¢cdo de um modelo “de uso sustentavel de recursos genéticos
incluindo o fomento de atividades sustentéaveis de bioprospeccdo, combate a
biopirataria, debates sobre propriedade intelectual e reparticdo de beneficios” (MMA
2005:40). Trata-se, em outras palavras, de fornecer elementos e subsidios, a partir de um
estudo de caso, para uma politica nacional de exploracéo “sustentdvel” do potencial
econdmico da biodiversidade amazonica, considerando-se 0s pressupostos acordados no
texto da CDB e localizados naMP 2.186-16.

Além destes dois eixos de pesguisa (“Grupos de agdo”), contemplando no todo
guatro subprojetos (“Redes de pesquisa’), a estrutura do Projeto Kampb é
complementada por um “Grupo de gest&o integrada’, composto pela mesma equipe de
antropologos da ja mencionada rede de pesquisa dos aspectos “etnoecologicos’ do
kampd. Esta instdncia de gestdo do projeto estd mais voltada as preocupaces
manifestadas sobre as conseqiiéncias que o0 acesso cientifico ao kampd pode causar a
rede politica interétnica dos Katukina e demais grupos usuérios. Além disso, tendo em
vista 0 objetivo mais amplo de construir o Projeto Kampd como um estudo-piloto,
exemplo positivo e referencial para casos subseqientes de acesso a conhecimentos
tradicionais associados (e nesse sentido, realizado estritamente dentro dos parametros
juridicos previstos na legislacdo vigente) esse grupo de gestdo “transversal” do Projeto

Kampd é responsavel por

(...) integrar as demais redes de pesquisa e grupos de agdo, facilitar as
negociagOes relativas a Anuéncias/Contratos de reparticdo de beneficios,
avaliagdo antropoldgica dos impactos do projeto nas comunidades, atentando
para os direitos indigenas e articulacéo dos desdobramentos que o projeto pode
trazer em diversas esferas (MMA 2005:47).

Foi com este desenho que o projeto chegou a marco de 2006, entrando entdo na
fase de busca por financiamento para as pesquisas propostas. Além de as pesquisas
clinicas e de bioprospeccdo serem extremamente caras para 0 padrdo de pesquisa
cientifica no Brasil, 0 custo completo das pesquisas necessarias ao desenvolvimento de
um produto farmacoldgico — objetivo fina do Projeto Kampd, respondendo ao
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aproveitamento o sustentével da biodiversidade e a reparticdo de beneficios, através de
royalties, com 0s detentores dos conhecimentos tradicionais — € estimado em centenas
de milhGes de ddlares, o que torna virtualmente proibitivo ao governo brasileiro e
agéncias nacionais de fomento a pesquisa financiarem a sequéncia do projeto. Deste
modo, o0 horizonte do Projeto Kampd parece depender da inclusdo de uma empresa
farmacéutica interessada no aproveitamento da prospeccéo das moléculas da P.bicolor
para desenvolvimento de um produto comercial, com todos 0s riscos de insucesso
implicados na empreitada73. Além das dificuldades financeiras, ha também o longo
periodo que abrange o desenvolvimento laboratorial de um farmaco até sua chegada ao
mercado, estimado entre nove a doze anos — periodo de tempo incompativel com as
expectativas e necess dades prementes dos K atukina sobre o Projeto Kampo.

Enquanto aguarda novos desdobramentos, o Projeto Kampb ja produziu ricos
debates entre seus diferentes participantes, em situagdes que expdem o caréter
polissémico e constantemente disputével dos conceitos envolvidos ao redor da temética
do acesso aos conhecimentos das chamadas populacdes tradicionais, especialmente no
caso dos grupos indigenas. A seguir, farei um pequeno apanhado etnografico das
tensOes e concepgdes ao redor dos conceitos de projeto e beneficio nas negociagoes e
didogos interétnicos do Projeto Kampd. Neste jogo de multiplos sentidos e interesses,
as diversas representacfes dos atores sobre o tema produzem um did ogo sugestivo para
gue tracemos algumas consideragfes sobre a questdo da (in)comensurabilidade
interétnica no ambito do “mercado de projetos’ indigenas e seu corolario, a “etnicidade
de resultados’ *, na Amazonia (Albert 2000; Pimenta 2004:124).

3 Ainda que a pesquisa a partir de conhecimentos tradicionais de povos indigenas demonstre ser um
caminho eficaz na descoberta de novos farmacos (Balick, 1990; Elisabetsky 1991; Kloppenburg 1991;
King 1991; Brush 1993), a chance de uma substéncia molecular passar por todos 0s rigorosos testes de
toxicidade e farmacologia necessarios para que chegue a0 mercado — 0 que ainda depende de
investimentos adicionais na casa das centenas de milhares de délares — é extremamente remota (Cox e
Balick 1994).

™ O conceito de Albert (2000), ja citado no primeiro capitulo, remete a atuacdo politica do movimento
indigena no contexto posterior a demarcagdo de terras, quando emergem novas oportunidades de
interlocucdo e novos atores politicos (ONGs, agéncias financiadoras internacionais etc) no campo
indigenista. Neste cenario, “a afirmagdo identitaria se tornou pano de fundo para a busca de acesso a0
mercado” (:198). E importante notar que o Projeto Kampd, ao mesmo tempo que se insere neste novo
cendrio indigenista, é construido a partir da interlocucdo com o Estado, que, se por um lado deixa de
marcar uma presenca “tutelar e clientelista onipotente”’, como nota Albert (2000:199), nem por isso pode
ser desconsiderado como um ator fundamental — através de suas diferentes instancias ligadas a questdo
indigena— também no contexto da “etnicidade de resultados’.
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Representacoes em desencontro, conceitos em disputa

A carta enviada pelos Katukina a0 MMA desencadeou um processo de
articulagdo politica visando a elaboragdo de um projeto cientifico sobre o estudo da
Phyllomedusa bicolor e sua secregdo. A partir do segundo semestre de 2003,
interlocucbes entre Orgdos governamentais, cientistas, instituicbes de pesquisa e
liderancas indigenas constituiram o processo de elaboracdo do Projeto Kampd, em
reunides e seminarios coordenados pelo Probem — programa que faz parte da Secretaria
de Desenvolvimento Sustentavel do MMA. Desde ent&o, a manifestacdo das demandas
e expectativas destes diferentes atores revela um painel polifonico das representacoes e
motivacOes politicas que perpassam a inser¢do de cada um deles no processo de
construcdo do projeto, além das diferentes atribui cdes de sentido e expectativas lancadas
pelos atores a respeito da significacdo de termos e conceitos referentes ao tema do
acesso a conhecimentos tradicionais associados, tematica central no atual campo das
relacOes interétnicas na Amazonia. Os diferentes significados em jogo ganham ainda
mais relevancia na medida em que o Projeto Kampd é percebido como um estudo
referencial para a futura tomada de acOes governamentais referentes ao controverso
tema do acesso a conhecimentos tradicionais dos povos indigenas.

Nesta secdo, baseado na analise de documentos, registros escritos de reunifes e
em minha prépria participagdo em muitas interlocugdes com esses atores, quero apontar
algumas das tensdes e desencontros de expectativas expressados na construcdo do
Projeto Kampd. Para tanto, abordarel as diferentes percepcdes em disputa ao redor de
dois conceitos centrais nesse didlogo interétnico: projeto e beneficio.

O Projeto Kampo enquanto “evento’

Para abordar as distintas representagdes e sentidos lancados sobre conceitos
pertinentes ao Projeto Kampd (e, de modo mais geral, a atual conjuntura das politicas
indigenas/indigenistas na Amazonia), optei aqui por analisad-lo como um “evento”, na
acepcdo dada ao termo por Marshall Sahlins (1990) em seu trabalho a respeito das
relacOes entre estrutura e histéria, a partir de fontes histéricas sobre o episddio da
chegada do capitdo Cook a0 Havai. Para este autor, “um evento ndo € somente um
acontecimento no mundo; € a relagdo entre um acontecimento e um dado sistema
simbdlico” (Sahlins 1990:191).
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N&o pretendo entrar no debate tedrico sobre estrutura e histéria, mas sim seguir a
proposi¢do de Sahlins, aluz de meus dados ethogréficos, para observar que as diferentes
interpretacbes dos termos em disputa no evento em questdo — o Projeto Kampb — se
informam, em boa medida, a partir das diferentes atribuicbes ssmbdlicas do mundo —
sgjam elas consideradas cosmologias indigenas ou habitus de um determinado campo
profissional — calcadas pelos atores e instancias sociais que interagem nesse didlogo.
Mas, como também nos lembra Sahlins, os eventos, em sua ocorréncia, jamais
corresponderdo  exatamente as expectativas previstas nas categorias culturais
referenciais dos agentes, o que implica que enxerguemos 0 evento e sua prdxis também
como “um risco para os significados dos signos na cultura da maneira como esta
congtituida” (Sahlins 1990:185-86). Ou sgja, por entre as leituras diversas de mesmos
conceitos, as referéncias culturais também revelam sua historicidade e capacidade de
transformac&o no seio mesmo da sua continuidade (:180-181). E, juntamente com as
atribuicbes de sentido que fazem e refazem sobre determinados conceitos, os atores
também acionam representagdes da ateridade que compdem o mosaico do campo
indigenista (Ramos 1998) e também produzem efeitos na comunicacdo e negociacao
politica entre liderancas indigenas, pesguisadores e governo na construcéo do Projeto

Kampo.

Projeto

Observemos, primeiramente, como diferentes leituras circundam a prépria
concepcdo desse projeto que estd em jogo. Tome-se a seguinte passagem do texto de

apresentacdo do Projeto Kampd, elaborado pelo MMA:

Para o Brasil, pais que detém a maior biodiversidade do globo, é
bastante claro que a gestdo do patrimdnio genético nacional pode ser a chave
para o processo de transformacdo da situacdo brasileira no contexto
socioeconémico e politico global. Nesse sentido, percebe-se que o pais tem um
grande potencial a ser desenvolvido, transformando Os recursos naturais em
produtos de viabilidade econbmica, dentro de um processo que garanta a
sustentabilidade ambiental e socio-cultural, promovendo a valorizacdo dos
conhecimentos tradicionais e a reparticdo de beneficios, em todos os elos desse

processo. Para tanto, € necessaria a ocorréncia de avangos no sentido de
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garantir uma maior integracdo entre as politicas ambientais governamentais, as
acles relativas as pesquisas e desenvolvimento, e a producdo econbmica do
pais, garantindo a integracdo necessaria para se promover a sustentabilidade do
uso dos recursos naturais, em suas diversas acepcdes, econdmica, ambiental e
socio-cultural.

O Projeto Kampd, apresentado nesse documento, pretende ser
desenvolvido dentro dessa concepgdo integradora, buscando construir os
caminhos de promocdo da sustentabilidade do uso dos recursos da
biodiversidade, e a0 mesmo tempo garantir a reparticdo justa e equitativa de
beneficios advinda do uso destes conhecimentos, promovendo o respeito e a
valorizagcdo da diversidade cultural, e, gerando, portanto, subsidios para
estruturacdo de politicas publicas ambientais mais adequadas e em

concordancia com as demandas da sociedade (MMA 2005:7).

Aqui, como em diversos outros momentos, 0 governo atesta claramente o papel
estratégico do Projeto Kampd. A um sO tempo, ele relne pelo menos duas
caracteristicas fundamentais. Antes de tudo, o projeto € uma acdo inserida, sob a 6tica
do governo, no amplo conceito de desenvolvimento sustentavel, na medida em que visa
“promover a sustentabilidade do uso dos recursos naturais, em suas diversas acepcoes,
econdmica, ambiental e socio-cultural”. Diversos autores, como vimos em outro
capitulo, ja demonstraram as ambiglidades contidas na idéa de desenvolvimento
sustentéavel. Se é verdade que as acles “integradoras’ propostas por este modelo
econdémico, se afiguram como oportunidades politicas interessantes para 0S povos
indigenas, aideologia do desenvolvimento sustentédvel também pode suscitar paradoxos
na relacéo com os indios. Ao conjugar acdes politicas ambientais e indigenas, muitos
projetos sustentdveis sucumbem a0 esquema paternalista que caracterizou
historicamente 0 campo interétnico no Brasil, transmutando o imaginario do indio
inatamente conservacionista em um sujeito a ser adaptado as concepcbes ocidentais
sobre 0 manejo apropriado da natureza. Como afirma José Pimenta, a propdsito do caso

dos Ashaninka do rio Amonia,

(...) mesmo introduzindo uma preocupacdo ambiental, os ‘tecnocratas da
sustentabilidade’ véem os territérios indigenas a partir de uma perspectiva
essencialmente econbémica. Se os indios mostrarem que sabem aproveitar

economicamente seus recursos naturais, eles podem se desenvolver e tém uma
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justificativa para manter suas terras. Caso contrario, podem ser acusados de
desperdicar 0s recursos naturais, ser considerados improdutivos, etc. (...) Ora,
apesar das simpatias e das oportunidades econbémicas que os projetos de
desenvolvimento sustentédvel podem suscitar e oferecer aos povos indigenas, 0s
protagonistas brancos da nova ideologia continuam a comportar-se, muitas

vezes, como 0s instrutores dos indi os (Pimenta 2004:145) .

Em segundo lugar, o projeto é encampado pelo MMA como um estudo piloto,
um subsidio chave para o desenvolvimento de agdes voltadas para a exploracéo
econdmica rentédvel dos conhecimentos tradicionais e do patriménio genético nacional,
em beneficio do pais e da “vaorizagdo da diversidade cultural” que ele abarca, em
contraposicao a espoliacdo destes recursos por agentes estrangeiros. Isto também insere
o Projeto Kamp6 em um rol mais amplo de acdo politica, que engendra como objetivo
ultimo a afirmacéo da “soberania nacional” perante o patriménio genético brasileiro,
como fica claro em diversas falas de representantes governamentais durante as reunites
do Projeto Kampd. Como sintese desta concepcao, pode-se tomar esta fala do diretor do
DPG (Departamento de Patriménio Genético) — 6rgéo subordinado a0 MMA — durante
um semindrio técnico do Projeto Kampd, ocorrido em Brasiliaem margo de 2005:

Achamos que esse projeto pode, sim, e deve se configurar como um
modelo para que a partir desta experiéncia, outras experiéncias similares
possam ocorrer no pais e que possamos garantir uma nova realidade onde os
direitos dos detentores dos conhecimentos tradicionais sejam respeitados,
onde as possibilidades de pesquisa e desenvolvimento sejam efetivamente
realizadas no pais e onde possamos, naquelas situagoes que venham a gerar
beneficios garantir a reparticdo justa e egqiiitativa dos mesmos, afirmando,
finalmente, a soberania nacional sobre o nosso patriméonio genético. Achamos
também que o grande valor desta iniciativa, que ainda tem inumeros desafios

pela frente, seja servir de base para que possamos estabelecer politicas

publicas a partir de situagdes de caso como este (...).

™ Veremos logo adiante, quando for abordada a polissemia da nogo de “beneficio”, como o imperativo
de reeducar os indios perpassa algumas propostas que foram sugeridas no bojo do Projeto Kamp6: a
Funasa idealizou o Projeto como oportunidade para a realizagdo de “cursos de medicina tradicional”
visando o “resgate cultural” da populagdo katukina.
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No entanto, estes dois eixos de concepcao do projeto propostos pelo discurso do
governo ndo sdo as Unicas leituras presentes no campo de atores institucionais do
Projeto Kampd. Quando se trata das proposi¢coes dos grupos de pesquisa clinica e de
bioprospeccéo, por exemplo, encontra-se um realce distinto sobre o sentido ultimo do
projeto. Este sentido € sintetizado através de uma expressao recorrente no vocabulério
encontrado no texto do projeto: trata-se da “validagéo do conhecimento tradiciona” dos
indios sobre 0 kampb.

Pode-se aferir, a partir do contexto em que o projeto se insere, duas acepcoes
distintas para a nogéo de “validagdo do conhecimento tradicional”. A primeira se refere
ao objetivo de regulamentar o uso legal do kampd junto a ANVISA, que em 2004 editou
uma portaria proibindo quaisquer propagandas relacionadas a vacina do sapo e
desautorizando as aplicacdes fora do ambito indigena até que estudo cientificos sobre os
efeitos clinicos da substancia fossem realizados. Nos termos do texto apresentado na
rede de pesquisas clinicas do Projeto Kampd, trata-se da “necessidade de estudos sobre
0 uso do kampb6 como medicamento para verificar a possibilidade de aplicacéo do
mesmo dentro dos limites de seguranca pelas populacbes tradicionais e néo-
tradicionais’ (MMA 2005:31).

Subjacente a esta acepcdo da expressdo “validacdo do conhecimento
tradicional”, reside uma outra leitura, que diz respeito mais diretamente arelacéo entre a
ciéncia e o conhecimento indigena. A interacdo entre o saber cientifico e os saberes dos
indios, em um pardmetro de “complementaridade” ou “paralelismo”, € um exo
reiteradamente destacado como fundamental por pesquisadores participantes do projeto.
Contudo, na fata de um modelo claro que explicite os termos de uma aclamada
complementaridade entre saberes culturalmente distintos, a relacdo que rege esta
interacdo entre conhecimentos parece ser necessariamente assimétrica. Afinal, trata-se
de legitimar (poder-se-ia dizer, desmistificar) uma pratica indigena perante os olhos da
sociedade nacional mediante a aplicacdo de um veredicto cientifico. Temos assim, de
um lado, o conhecimento indigena como objeto, e de outro, a ciéncia que o legitima
através de seus métodos proprios; de um lado, o emprego “ritua” do kampd entre os
indios, de outro, atraducdo laboratoria de suas propriedades bioguimicas em linguagem
cientifica. Se € verdade que este modelo de interacdo entre conhecimento cientifico e
tradicional pode ser inescapavel ao reconhecimento legal do kampd, é preciso notar
também que ele tem tracos de similaridade com uma corrente de pensamento

antropol 6gico materialista ja bastante ultrapassada e criticada, que buscava alcancar, sob
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0 VEU das crencas e misticismos culturais dos povos primitivos, as “razées de estilos de
vida aparentemente irracionais e inexplicaveis’ (Harris 1978:13) — razles estas
necessariamente congruentes com o padrdo de racionalidade ocidental .

Por entre o marco da sustentabilidade, da soberania nacional ou da validacéo do
conhecimento tradicional, os Katukina também atribuem ao projeto sentidos
particul ares e especificos, fundados nas suas proprias categorias cognitivas. Embora sgja
impossivel abarcar aqui todas as acepcbes de projeto que perfazem, em diferentes
momentos, o discurso indigena, sigo mais uma vez José Pimenta, em sua sugestiva

interpretacéo daleitura Ashaninka da nogdo de projeto:

(...) Para eles [os Ashaninka], o projeto nunca é visto a partir de uma
perspectiva assistencialista. Segundo a | 6gica nativa, 0s projetos apresentam-se
hoje como um dos principais meios para recuperar as mercadorias que lhes
foram roubadas pelo branco no tempo mitico. Portanto, na visdo dos
Ashaninka, se os brancos chegam hoje a aldeia com projetos, eles ndo estéo
lhes fazendo algum favor, mas apenas cumprindo uma reciprocidade tardia e
contribuindo, parciamente, para 0 pagamento de uma divida histérica (Pimenta
2004:144).

Esta passagem (sobre um grupo também habitante do alto Jurua e plenamente
inseridos no “mercado de projetos’) merece algumas observacOes, a luz do Projeto
Kampb e do materia katukina. Uma breve digressdo por um tema mitico consagrado
entre os povos de lingua pano pode levantar alguns aspectos interessantes sobre a no¢éo
katukina de projeto.

Embora n&o haja registros de mitos katukina nos quais eles sejam explicitamente
furtados pelos brancos, como é o caso para os Ashaninka, existe um personagem
recorrente na mitologia pano que pode sugerir um paralelo entre as concepcoes katukina
e Ashaninka de projeto. E 0 sovina, o avarento, aquele que os Katukina chamam de
Txiconawavo’®. O mito descreve o Txiconawavo como um “nawa’’, o que indica ser um
estrangeiro para os Katukina.

Txiconawavo € 0 Sovina, aguele que “tem tudo”: a pedra do céu (que conferia a

imortalidade, desperdicada pelos Katukina), além de tudo aquilo que os Katukina entéo

% Versdes andlogas do mito do sovina sio relatadas entre os Marubo (Melatti 1989), Kaxinawa
(Kensinger 1995:259-61) e Yaminawa (Caavia et. al. 2003:13). Caavia, Perez e Carid também sugerem
acorrelacdo entre 0 sovina e afigura do Inca, para a guns povos pano.
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ndo sabiam cultivar — banana, macaxeira, milho etc. Quando estes pediam maniva,
espiga de milho e touceira de bananeira para plantar, o sovina lhes dava os aimentos
cozidos, e nada nascia. Assim foi até o aparecimento de uma misteriosa figura, Txapo,
gue burlou o Ttxiconawavo e conseguiu obter para os Katukina as sementes para que
pudessem plantar (Lima 1994:177-179).

Aqui, como em outros episodios miticos pano, uma etapa da aquisicao da cultura
se da mediante uma acéo furtiva. “ Yuwasidawa [0 Sovina, entre os Yaminawa] é um
mito prometéico, que possibilita uma percepcdo bastante realista de alguns aspectos das
sociedades nawa. O her6i € o ladrdo. E mediante o roubo que os bens culturais alcancam
seu uso legitimo” (Calaviaet. al. 2003:21-22).

Ora, no momento atual, o branco é o sovina por exceléncia para os Katukina: é
aquele que, possuidor de bens, recusa-se a inseri-los em um circuito de troca e
reciprocidade, restringindo sua obtencdo aqueles que possuem dinheiro para compra-los.
N&o é atoa, os Katukina desgostam do modo de vida da cidade, onde “tudo é do pago”.
Além disso, a histéria do contato katukina so reforca esta percepcéo, somando aelauma
série de espdlios praticados pelos brancos, dos quais 0 kampd € apenas 0 exemplo mais
recente. Assim, por caminhos miticos algo distintos, as concepcdes katukina e
Ashaninka sobre os projetos encontram-se no ponto em que este € 0 meio mais
adequado para obter do branco — sgja ele o ladr&o ou 0 sovina — as mercadorias e bens
necessarios ao cotidiano e a reproducdo socia do grupo no contexto politico presente.

No contexto do Projeto Kampd, as liderancas katukina vém manuseando
habilmente esta nogdo de projeto, em conjungdo com o discurso conservacionista que é
projetado sobre o “indio” pela ideologia da sustentabilidade, como é demonstrado por
este trecho da fala de Kapi, durante a abertura do seminério técnico do projeto, em
marco de 2005:

Por mais indigenas que sejamos, nos, Katukinas, estamos preocupados
com a questdo da biodiversidade porque somos responsaveis pelo meio
ambiente. Nossas terras sdo protegidas e, portanto, nos nos preocupamos.
Jogamos a responsabilidade para o Ministério [do Melo Ambiente]. 4 nossa
parte ja fizemos. Durante quinhentos anos vimos segurando este conhecimento
ate aqui. Como somos cidaddos brasileiros, passariamos um pouco desse

conhecimento para ser pesquisado (...). Nos, Katukinas, contamos com o apoio
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dos senhores. Hoje, vamos retornar ao nosso povo que nos deram a garantia

desse projeto.

Beneficio

A plurdidade de significados encontrada na nocdo de projeto também se
manifesta em outro terreno conceitua caro ao Projeto Kamp6: aidéiade beneficio. Com
a fata de clareza na definicdo legal do termo, a construcdo dos beneficios ou
“contrapartidas’ para os detentores dos conhecimentos tradicionais € um processo
negociado, repleto de interpretacdes e interesses distintos, por vezes conflituosos e até
mesmo antagonicos. Ilustro nos paragrafos seguintes alguns fragmentos deste processo,
no bojo do Projeto Kampd, a partir de dois focos principais de tensdo: primeiramente, a
participacdo da Funasa no projeto; em seguida, a insercdo de outros povos indigenas —
Y awanawa e Kaxinawa — nas redes de pesquisa sobre o kampo.

Nas primeiras interlocucgoes realizadas pelo MMA para a elaboracéo do projeto,
a Funasa teve participacéo direta e efetiva. As primeras viagens de comitivas
governamentais ao Acre, visando discutir o projeto com os Katukina (em maio de 2004
e janeiro de 2005) contaram com representantes da Funasa. Na primeira dessas viagens,
em reunido na T. |. do rio Campinas, a questdo dos beneficios advindos da pesquisa do
kampd foi tratada pela primeira vez. Os Katukina e a representante da Funasa
concordaram com a proposta de construgdo de um “Centro de Medicina Tradicional ou
Casade Cura’ naT. I. do rio Campinas, que seria financiado pelo 6rgéo. O centro seria
aparteinicia da“contrapartida’ do governo pela participagdo consentida dos Katukina
na pesquisa clinica do Projeto Kampd, como usudrios contumazes da vacina do sapo.
Além da construcdo desse centro, a Funasa prop0s atrelar ao projeto a realizacéo de um
programa de seguranca aimentar na T. |. do rio Campinas, dada a dificuldade de se
encontrar caga naregiao apos a pavimentacéo da BR-364 (ver capitulo 2).

Quanto ao “Centro de Medicina Tradiciona”, o relatério de viagem produzido
pelo MMA descreve-o como um local cuja finalidade seria “ o resgate e a aplicacdo das
técnicas de cura utilizadas ancestramente pelos pgés e curadores’.
Complementarmente, “0 espaco poderia incluir ainda uma iniciativa de educacdo e
gestdo ambiental”, congruente com o0s parametros vigentes do desenvolvimento
sustentavel. A concepcdo que os 0rgaos do governo, especialmente a Funasa, fizeram

deste espago é extremamente interessante, na medida em que revela a ambiguidade que
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perpassa a representacdo da sociedade nacional sobre os povos indigenas e seus
conhecimentos. A um sb tempo, a nogéo de uma cultura “ancestral” (ou seja, imemorial
e ahistorica) que deve ser “resgatada’ junta-se a construcéo do indio “sustentavel”, de
acordo com os padrOes ocidentais de conservacdo da natureza. Se por um lado os
Katukina percebem as vantagens politicas de se apresentarem perante a sociedade
nacional de maneira condizente com este ideario, veremos, por outro lado, que a
percepcdo que as liderancas faziam do “Centro de Medicina Tradiciona” é bastante
distinta daguel a imaginada pela Funasa.

Na viagem seguinte (da qual também participei), uma longa reunido com os
Katukina foi realizadana T. I. do rio Campinas. Nessa oportunidade, os representantes
da Funasa colocaram diretamente aos indios a maneira pela qual pretendiam fazer sua
insercdo no Projeto. Para a Funasa, o projeto Kampd era visto como um evento
oportuno para a construcéo de um novo Vviés de atencdo a salde indigena. Por um lado, a
Funasa objetivava reestruturar o Distrito Sanitario Especia Indigena do ato Jurua,
insténcia de participagdo social no atendimento a salide que se encontrava inoperante,
devido a uma série de contingé@ncias politicas’’; por outro, o 6rgéo amejava instaurar
uma nova visdo politica do atendimento a salde dos indios, pautada na
complementaridade de préticas da medicina tradicional e da medicina ocidental. Tais
objetivos sdo condensados nesta passagem de um documento produzido pelo Nucleo de
Medicina Tradicionais Indigenas, da Funasa, a respeito da participacdo do érgdo no
Projeto Kampb:

(...) deve ser frisada a importancia de uma pesquisa-a¢éo (...) no processo de
construcdo dos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas em que sdo atendidas
as etnias de lingua pano. O conhecimento que se pretende devera dar base para
uma organiagdo mais eficiente da participagdo social, dentro do processo de
Controle Social, além de juntar subsidios ao processo de articulagdo entre as

medicinas tradicionais e 0 sistema de salide envolvente (...).

" Até 2002, a Funasa operava a gestdo da salde indigena do Acre mediante um convénio com a
associacdo indigena UNI-AC. Naguele ano, foram constatados probl emas administrativos na associaco, e
0 convénio foi desfeito. Desde entdo, o atendimento da salde indigena no estado tem sido duramente
criticado por liderangas indigenas: com as instancias de participacdo socia esvaziadas e a falta de repasse
de verbas, os Agentes Indigenas de Salde deixaram de receber seus saldrios por nove meses, e 0S Cursos
de capacitacdo destes agentes foram paralisados.
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Além do objetivo de reorganizar as instancias organizacionais do atendimento a
salde indigena da regido, a meta de articular as medicinas indigena e ocidental era
sintetizada pelo “ Centro de Medicina Tradicional” (ou “Casa de Cura’). Na proposta da
Funasa (conforme o relatério produzido pelo érgdo sobre a primeira reunido com 0s
Katukinad), o espaco da“ Casa de Cura’ deveria“centralizar afigura do pgjé’, promover
“cursos de utilizacdo dos instrumentos de cura tradicionais (...) como a vacina do
kambd”, além de servir de base para a equipe médica de salide indigena do pdlo-base de
Cruzeiro do Sul fazer os atendimentos nas aldeias.

Esta proposta original da Funasa carrega uma série de concepcbes ambiguas
sobre as préticas medicinais katukina. Ao tentar conciliar o “pg €’ — figura central no
imaginario nacional sobre a medicina do “indio” — com agdes de resgate cultural da
“medicina tradicional”, centralizadas na vacina do sapo, desconsideram-se 0s
mecanismos sociais que regulam a circulacdo do conhecimento e da pratica do kampd
na sociedade katukina. Sem antecipar aqui um tema gque cabe ao préximo capitulo, basta
dizer que o kampd, longe de ser um saber restrito aos especialistas xamanicos, tem um
espectro distinto de praticantes. um bom aplicador de kampd é aguele que foi, no
passado, um grande cacador — ou, na expressdo dos Katukina, um “velho matador de
caca”. Aqueles que se dedicam a0 aprendizado das rezas e dos saberes xamanicos
cabem, inclusive, restricdes no uso do kampd.

A disténcia que separa 0 kampd das especialidades xamanicas, entre os
Katukina, pode ser aferida por uma recente tenséo geracional entre o grupo, envolvendo
os rezadores (em sua absoluta maioria homens velhos) e os dois jovens “aplicadores
externos’, Ni'i e Shere. Em face da popularidade do kamp6 nos circuitos new age nao-
indigenas — culminando com as visitas de agentes externos, relativas ap projeto — os
rezadores se sentem preteridos frente aos aplicadores mais proeminentes, e reivindicam
também arealizacdo de projetos voltados ao xamanismo katukina.

Para além das interpretacbes da Funasa sobre a medicina katukina e seus
agentes, 0 que pensam os proprios Katukina da “Casa de Cura’ proposta? Na concepcao
de Shere, lideranca situada no epicentro da questédo do kampd, o resgate cultural da
lugar a uma agencialidade politica bastante agucada: além de ser um espaco para o
atendimento a salde do grupo e realizagdo de pajelancas, a “Casa de Cura’ seria um
meio de os Katukina retomarem o controle sobre o kampd, local para “receber os

brancos que querem tomar kamp6”! Afinal, se em local muito préximo a T. I. do rio
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Campinas, o centro de medicinatradicional do rio Croa”® conta com instal acOes onde a
vacina do sapo é aplicada por ndo-indigenas (além, é claro, dos espagos neo-xamanicos
nas cidades), nada mais razoavel para os Katukina, os “campedes do kampd” (Lopes
2005h:39), que eles devam contar com estrutura semel hante, gerida e administrada pelos
proprios indios, para atrair os que buscam experimentar o “mercado do exotismo”
indigena.

Apesar do compromisso firmado entre a Funasa e os Katukina, a “Casa de
Cura’, até marco de 2006, ndo fora concretizada, o que pode ser creditado em parte aos
percalcos de financiamento que até agora tém impedido o inicio efetivo das redes de
pesquisa do Projeto Kamp0, mas principalmente devido a desconfianca dos Katukina
em relacdo a Funasa, manifestada em diversas falas dos indios ao longo das reunides do
projeto. As dificuldades politicas e administrativas do 6rgédo no Acre, que levaram a
longainterrupcdo das atividades de capacitagdo e remuneracdo dos agentes indigenas de
salde e saneamento, foram motivo de diversos protestos indigenas e minaram a
participagdo da Funasa no Projeto Kampd. Esta conjuncdo de fatores levou ao
progressivo afastamento da entidade do @ambito do projeto, mas ndo encerraram as
demandas dos Katukina pela construcdo do prometido “Centro de Medicina
Tradicional”.

Mas o tema dos beneficios também gera focos de tensdo no ambito da politica
interétnica indigena, como demonstra o processo de inser¢do dos Yawanawa e dos
Kaxinawa no Projeto Kampod.

As primeiras conversagdes para ampliar a abrangéncia do Projeto Kampd foram
impulsionadas pelo grupo de antropdlogos, no segundo semestre de 2004. Embora na
concepcdo originad do MMA, estivesse previsto que, mesmo com a participacéo
exclusiva dos Katukina, as demais etnias usuarias seriam contempladas na reparticéo de
beneficios™, o intuito de inserir os Yawanawa e Kaxinawa era politico: minimizar

eventuais criticas e desavencas entre liderancas indigenas da regido, especialmente entre

8 Mantido pela Associagio dos Seringueiros Agroextrativistas da bacia do rio Croa e alto Alagoinha
(Asaebrical), o centro de saide do rio Croa realiza projetos de atendimento a salde da populagdo da
regido do alto Jurua, baseados em medicinas tradicionais, como o Projeto Saide Nova Vida, em parceria
com o Centro de Medicina da Floresta (com sede no Céu do Mapia).

A idéia de compartilhar beneficios com todas as etnias identificadas pela literatura antropol 6gica como
usudrias do kamp6b foi desde o inicio manifestada pelos representantes do MMA, como atestam as
memarias das reunides e as interlocucdes das quais participei. Contudo, ndo havia um modelo claro de
como esta reparticdo aconteceria. A idéia mais mencionada era a de criacdo de um fundo que poderia ser
acessado mediante projetos “sustentéveis’. Cabe lembrar, contudo, que a idéia de fundos referentes a
reparticdo de beneficios oriundos do acesso a conhecimentos tradicionais encontra marcada resisténcia de
grande parte do movimento indigena (Posey 1995).
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os Katukina e os Y awanawa, grupos vizinhos, ambos usuarios fregientes do kampd, e
com um historico de relagbes potencia mente conflituosas.

A estratégia suscitou reagdes distintas, de parte a parte. Diversos Katukina
manifestaram seu descontentamento com o que qualificaram como oportunismo dos
vizinhos Yawanawa, entrando em um projeto que, em sua génese, fora proposto
exclusivamente pel os Katukina®. Por outro lado, houve recorrentes criticas, por parte de
liderancas de outros grupos usuarios, ao que interpretaram como uma tentativa dos
Katukina de estabelecer, através do projeto, um “monopdlio” como conhecedores
legitimos do kampb.

Com efeito, é possivel afirmar que os Katukina gozam de um certo
“protagonismo” em relacdo ao kampd (Lima & Labate 2005:12), atestado ndo so pelo
projeto, mas também pela crescente presenca do grupo namidia em funcdo da vacina do
sapo. Do mesmo modo, suas liderangas vém elevando o kamp6 a condicéo de principal
diacritico cultural e identité&rio do grupo frente aos agentes e instancias externas.
Exemplo disso € um dos primeiros contatos diretos travados entre Kapi, lideranca
katukina, e a equipe do MMA, em agosto de 2003, em Rio Branco. Nessa ocasi&o, Kapi
reiterou aos presentes a ancestralidade do uso do kampd pelo grupo, como aponta o
relatério daguela viagem produzido pelo MMA: “O Sr. Fernando Katukina, chefe do
posto da FUNAI em Cruzeiro do Sul, falou que 0 uso do Kambd tem mais de 500 anos,
como remedio tradicional, constituindo um uso vivo na comunidade Katukina’. Ainda

segundo este relatdrio, a concepcao do grupo sobre o kampd expressa

(...) a avaliagdo da comunidade de que o conhecimento original do Kambd
partiu dos Katukina, uma vez que, embora outros povos indigenas também a
conhecam, é raro ver as marcas sobre 0 corpo, enguanto entre os katukina sdo

visiveis as marcas por todo o0 corpo, resultado da aplicagdo do Kambd.

A emergéncia desses focos de tensdo interétnica, suscitados na disputa pelos
beneficios advindos do acesso a um conhecimento tradiciona reafirma, por um lado, a
relevancia da ja mencionada estratégia politica contida na idéia da “etnicidade de

resultados’ sugerida por Bruce Albert (2000). Mas o caso do kampd demonstra também

8 Cabe notar que esta critica dos Katukina ndo diz respeito somente a0 Projeto Kampd, mas também as
cancdes de mariri que os Yawanawa gravaram em um CD — muitos me disseram que as musicas foram
“roubadas’ dos Katukina — e também as agdes governamentais do EIA-RIMA da BR-364, que também
contemplam os Y awanawa.
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como, na disputa pela participacdo no mercado de projetos, as liderancas indigenas
acionam, em congruéncia com seus interesses e com 0s imperativos colocados pela
sociedade envolvente, leituras particulares de seus chamados conhecimentos
tradicionais. Retomarel este tema, sob uma perspectiva ago distinta, no capitulo

seguinte.

Consideracoes finais

Apds situar 0 contexto em que emerge 0 processo de construcdo do Projeto
Kampb e analisar algumas de suas tensdes | atentes, cabe fazer alguns comentérios.

Em primeiro lugar, deve-se destacar que a andlise aqui apresentada sobre a
polifonia de signos (“um mesmo conceito aparecendo [...] com sentidos diferentes dados
por sistemas de conhecimento distintos’ [Schiocchet 2005:v]) a partir de dois conceitos
norteadores da relacdo interétnica que constitui o Projeto Kamp6 néo pretende encerrar
todas as diferentes representagdes abarcadas pelo didogo em torno do projeto. Afind,
ha outros atores, outros conceitos, outras disputas que constituem o complexo tema do
acesso ans conhecimentos tradicionais. Antes, 0 objetivo desta secéo é apenas ilustrar,
com o auxilio do material etnogréfico, alguns fragmentos desta arena plural de discursos
e sentidos.

Um outro ponto importante do caso kampé traz de volta a discusséo de Sahlins
sobre arelacdo entre estrutura e historia. Ao propor analisar o Projeto Kampd como um
“evento”, ressaltel o fato de que, operando a partir de diferentes sistemas culturais, com
suas categorias cognitivas especificas, 0s atores atribuiriam significados particulares a
conceitos comuns a interlocugdo, aparentemente incontroversos e indisputévels. Ou, nos

termos mais precisos de Sahlins:

As categorias pelas quais a experiéncia é constituida ndo surgem diretamente
do mundo, mas de suas relacbes diferenciais no interior de um esguema
simbdlico (...) [Clada esquema cultura particular cria as possibilidades de

referéncia material para pessoas de uma dada sociedade (Sahlins 1990:183-84).
Mas Sahlins também aponta para um outro fator operante no evento, mais

precisamente, “0 risco das categorias na acdo”: quando acionados face a experiéncias

empiricas, os sistemas simbdlicos podem ser reavaliados, transformados, modificados.
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Sahlins atribui este risco a duas circunstancias distintas: de um lado, a total
incompatibilidade da realidade empirica apresentada com as categorias cognitivas; de
outro — e 0 que mais interessa aqui —, a0 emprego subjetivo dos referenciais culturais

pelos agentes, a partir de seus interesses e motivagdes particulares. Deste modo,

a praxis €, portanto, um risco para os significados dos signos na cultura da
maneira como esta constituida (...). Como o mundo tem propriedades préprias,
ele pode vir a se mostrar intratdvel, podendo muito bem negar os conceitos que
Ihe sgjam indexados (...). Além disso, a acdo envolve um sujeito (ou sujeitos)
pensantes(s) relacionado(s) ao signo na posicdo de agente(s) (Sahlins
1990:185-86).

E a partir desta Ultima possibilidade apontada por Sahlins que sugiro minha
interpretacdo para a andlise dos sentidos conceituais e interesses politicos entremeados
pelos sujeitos interlocutores do Projeto Kampd. A construcdo do significado de
conceitos como projeto OU beneficio — entre varios outros constituintes do didlogo
interétnico —, dém de se referir a esquemas culturais e cognitivos especificos, €
atualizada no evento, lado alado, a partir da verificacdo de motivacdes e interesses dos
sujeitos, sejam tais interesses pessoais, étnicos ou governamentais. Ao final, “naagéo, o
signo também é determinado como um ‘interesse’, que é seu valor instrumental para o
sujeito ativo (...). ‘Interesse’ e ‘sentido’ sdo dois lados da mesma coisa, ou sga, do
signo, enquanto este é respectivamente rel acionado a pessoas e a outros signos’ (Sahlins
1990:187). Para diferentes atores sociais, diferentes esquemas culturais e diferentes
interesses, implicando em leituras e interpretacdes distintas dos signos e conceitos.

Mas ent&o, se ndo ha uma base comum de referéncia para a conversacdo, o que é
feito do didogo interétnico? Sera que o que foi apresentado acima reforca o argumento
dagueles que apregoam a incomensurabilidade de realidades culturais distintas, a
impossibilidade de qualquer verdadeira negociagdo em um espago intercultura
compartilhado?

N&o parece ser este 0 caso. Como o proprio Sahlins destaca, 0 emprego
interessado de conceitos e signos € antes de tudo, uma acdo inventiva, uma
agencialidade efetiva que pode produzir efeitos politicos interessantes no processo de
didlogo e comunicacdo. O fato de ndo haver uma concordancia referencia plena entre

sujeitos de diferentes procedéncias culturais ndo elimina a possibilidade dos “mal-
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entendidos criativos’ e produtivos (Sahlins 1990:188) no caso de projetos indigenas,
como pode ser 0 caso do Projeto Kampd. Ao mesmo tempo em gue o tema do acesso
aos conhecimentos tradicionais desperta tensdes quase inevitavels, suscita também, de
todas as partes envolvidas, interesses e motivagdes, potenciamente conflituosos, até
contraditérios, mas ndo necessariamente excludentes™.

Portanto, o desencontro de significagdes ndo implica em um desentendimento
completo, uma distancia intransponivel na atribuicdo de sentido aos conceitos em jogo.
Consensos, afinal, sdo processos, e ndo estados, como demonstra a nogéo de “quase-

verdade”, sugerida por Mauro Almeida:

(...) em cada sistema cognitivo pode-se falar de ‘ quase-verdade' que se aplicaa
uma parte de cada universo cognitivo. Sistemas cognitivos inconcilidveis
guando vistos como totalidades podem coabitar — e em cada um deles se
produzem ‘ quase-verdades gue estas sSim s80 compativeis umas com as outras,
sustentadas pelas mesmas pessoas talvez, embora a rigor sgjam contraditérias
umas com as outras (Almeida 2003:15).

Nem categorias indisputaveis, nem significados incomensuraveis. no jogo de
negociagcdo politica que determina os rumos do Projeto Kamp0, representantes do
governo, pesquisadores e liderancas indigenas parecem interagir sobre a base destas
“guase-verdades’, fragmentos de entendimento que circulam por entre os referenciais
culturais e os interesses encampados por cada sujeito.

8 Como demonstra Albert (2002b), a partir do discurso de uma lideranca Yanomami, a apropriacéo
politica que os indios fazem da retérica ambientalista (que |hes permite o0 acesso a projetos, mas nédo

implica na aceitacdo passiva das premissas culturais e histéricas do preservacionismo) consiste um dos
exemplos mais cristalinos de “ mal -entendidos produtivos’ nas relacfes interétnicas.
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CAPITULO 4
0 KAMPO, DO PANEMA AO PROJETO

Até agora observamos a guns aspectos que se relacionam diretamente ao Projeto
Kampd, circulando por entre diferentes nivels de andlise — desde o contexto de
regulamentacdo do acesso a conhecimentos tradicionais no ambito internacional,
passando pela etnologia dos grupos de lingua pano até o contexto politico especifico
dentro do qual o projeto foi impulsionado. Resta, para este Ultimo capitulo, tratar das
concepgodes nativas sobre aquilo que agrega e da sentido as discussdes anteriores deste
trabalho: a vacina do sapo, o kampd, enquanto saber, costume, prética cultural ou
“conhecimento tradiciona” dos Katukina.

Com efeito, da perspectiva nativa, defini-lo sob quaisquer destes rétulos parece
ser 0 gue menos importa. Em que pese o discurso que os Katukina fazem sobre o kampd
perante o0 “mercado de exotismo” ou em contextos de afirmacdo identitaria, a “vacina do
sapo” seinsere no cotidiano e no esquema cultural do grupo de maneira bastante distinta
daguel a sustentada e apregoada, nas grandes cidades, pelos “xamas’ brancos. Os saberes
indigenas e sua circulagéo no universo socia sdo regulados por dindmicas e esquemas
culturais que antecedem, em termos cognitivos, as manobras discursivas que
intermedeiam a apresentacdo que os Katukina fazem do kamp6 no campo interétnico e
indigenista. No entanto, reconhecer a existéncia de uma economia simbdlica nativa do
conhecimento — aqui abordada especificamente em relagdo ao kampd — ndo implica em
admitir que se trata de uma légica estanque, imutavel — como a nogdo ocidental de
“conhecimento tradicional” permite imaginar. Obviamente, como outros sistemas
culturais, a dindmica do conhecimento entre os Katukina é sujeita a transformagoes e
atualizacOes criativas, frente ainteresses subjetivos e contextos historicos especificos.

Deste modo, quando exploramos a maneira pelo qual € costumeramente
empregado — para combater o panema (yupa) dos cacadores, espantar a “preguica’
(tikish) e “limpar o estbmago” (isto &, aiviar certos males do corpo) de homens,
mulheres e criangas —, 0 kamp0 permite que se vislumbrem algumas das concepcdes e
classificacbes que os Katukina fazem do cosmos, além de alguns importantes aspectos
reguladores das suas relagbes sociais — inclusive com os brancos. Quando acionadas
perante o contexto de um projeto de acesso a conhecimento tradicional, estas concepcdes

katukina sobre 0 uso do kampb se atualizam, sga a partir dos esquemas culturais
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cognitivamente anteriores, sgja por via das circunstancias especificas nas quais o debate
presente emerge, gerando novas situagdes ou restaurando, sob forma original, certas
propriedades desta pratica médico-cultural. Demonstrar o caminho percorrido entre as
concepgodes que regulam sua prética nas aldeias e a “atualizagdo” do kampd frente a sua
entrada no universo urbano e ao projeto que leva seu nome é o0 objetivo central deste
capitulo.

Paraisso, tornando mais claro o que foi colocado acima, € preciso entender, antes
de tudo, o que faz do kampd um “conhecimento” na perspectiva nativa. Neste sentido,
farei um levantamento sintético da ciéncia katukina sobre a vacina do sapo, tomando as
concepcdes xamanicas do grupo como um contraponto referencial para a compreensao
dos mecanismos reguladores do conhecimento no seu ambito social.

“Kampo é pra tirar panema, dar saude, trazer felicidade”

Localizar o sapo kampd na mata e extrair dele a sua secrecéo é tarefa corriqueira
para os Katukina, e ndo requer nenhuma habilidade especial. O kampd € identificado,
por entre afolhagem e galhos das copas atas das arvores, por causa de seu canto noturno
peculiar, Unico entre os anfibios da floresta. Dizem os Katukina que “o kampé canta com
a chuva” — razdo pela qual consideram muito mais facil achar o sapo durante a estacdo
Umida, de outubro a marco. Considerados estes fatores, conhecidos por todos, qual quer
homem jovem munido de uma lanterna pode se dispor a buscar o animal nos arredores
de suaadeia, durante a noite ou de madrugada.

Os Katukina distinguem trés variedades diferentes do kampd, a que parecem
corresponder duas espécies distintas na taxonomia cientifica ocidental. H& 0 awa kampo
(awa significa “anta’, aqui querendo dizer “grande’), a variedade de maior tamanho, a
mai s abundante e facilmente encontrada. Por causa disso, é também chamado por aguns
de kampo kuin, isto & “kampd verdadeiro’®. O shawan kampo (shawan: arara,
parecendo indicar “ pequeno”, neste caso) € 0 que “canta baixo”; mais raro, € bem menor
gue o0 awa kampo. Engquanto alguns Katukina afirmam que sua secrecdo € a mais

indicada para as mulheres, outros afirmam que, por ser menor, possui 0 melhor “leite”

82 Em versBes dissonantes, algumas pessoas me disseram que o kampo kuin — isto €, verdadeiro, seria o iso
kampo. A acuidade das informagdes sobre a taxonomia do kamp6 gera algumas atitudes sorrateiramente
zombeteiras por parte dos grupos discordantes, acusando 0s outros de “ndo saberem nada’ a respeito do
assunto.
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para quem quer cacar animais de menor porte, como a cotia, por exemplo. Muitos
Katukina mencionam ainda um terceiro tipo, 0 iso kampo. Iso € 0 macaco-preto (Ateles
paniscus [Lima 2000:180]), e agui € empregado como adjetivo, provavelmente para
indicar o habito desta variedade de estar sempre nas partes mais altas das arvores.

Na taxionomia cientifica, as trés variedades correspondem também a trés
espécies distintas: a Phyllomedusa bicolor € a mais conhecida, e foi a espécie que
ganhou notoriedade como fonte da vacina do sapo. Possivelmente, corresponde ao awa
kampo dos Katukina, a variedade mais comum. Mas a biologia ainda faz mengéo a duas
outras espécies a que corresponderia 0 kamp0: tratam-se da Phyllomedusa tarsius € da
Phillomedusa vaillantii (Souza et. a. 2002:601), que podem corresponder aos outros
dois tipos de kampl listados pelos Katukina. Entretanto, a verificagdo desta
correspondéncia entre a classificacdo katukina e a taxonomia ocidental ainda requer
observacdes mais conclusivas™.

Seja qual for o tipo de kampd para a coleta da secrecéo, o procedimento é o
mMesmo: 0 Sapo tem suas patas esticadas, por vezes amarradas a pequenas varas de
madeira, de modo que seu dorso fique estendido. Para estimular o animal a soltar a
secrecdo ou “dar o leite”, 0 coletor tem que “irritar” 0 kampd com cusparadas ou leves
golpes na sua cabega. O sapo franze os olhos, sinal de que esta liberando a secrecéo.
Entd, com a mesma paleta de madeira com que “irrita” 0 sapo, 0 coletor raspa as
laterais do dorso do animal, desde suas patas traseiras até a cabeca, recolhendo a
substéncia. Em contato com a madeira, a secrecao do kampd se cristaliza rapidamente. A
guantidade recolhida nunca € uniforme, visto que alguns sapos ddo mais “ leite” do que
outros. Mas, de modo geral, o que é obtido com um animal é suficiente para dezenas de
aplicagoes.

Ao final do processo, o sapo € devolvido afloresta, e a vacina de kamp0 ja pode
ser aplicada. A vacina deve ser administrada ao nascer do dia, nunca com o sol jaalto ou
anoite. E preciso ingerir uma grande quantidade de caiguma ou, na falta desta, de agua—
guantidade tanto maior quanto for a intensidade da aplicacdo —, antes de receber no
corpo 0 kampd, “para nao amarrar as tripas”. O liguido ingerido sera essencia para

provocar o vomito, um efeitos esperado e importante para avaliar a eficacia da vacina.

8 A comparagéo e verificagdo entre estas duas modalidades taxonémicas estdo previstas como atividade
conjunta das equipes de bidlogos e de antropdlogos do Projeto Kampd.
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A aplicacdo, ja descrita no capitulo 2, é feita sempre através de queimaduras
(“pontos’) produzidas na pele com o auxilio de uma farpa de cip0 (titica ou paxiuba) em
brasa. O kampd cristalizado é misturado a agua ou saliva, formando uma pequena pasta,
gue é colocada em contato com a érea de pele queimada pelo aplicador. Os efeitos da
vacina ndo demoram a surgir: sensacéo de calor, aceleracdo dos batimentos cardiacos e
sensagcdo de inchago no rosto (especialmente nos olhos e labios) sdo os primeiros
sintomas sofridos por quem toma o kampd. Seguem-se os caafrios, a nausea e 0s
vomitos, um sina fundamental do efeito curativo da vacina: € através do vomito que se
expele do corpo 0 mal que se quer combater, sgja este a “maaria’ (de modo amplo,
gualquer diarréia), a preguica ou o panema do ca(,:ador.84

Passados os efeitos imediatos da aplicacéo — aos quais deve-se seguir um banho
de rio —, 0 kampd continua agindo no corpo, restaurando a salde, a boa disposicdo, a
sorte, enfim, afelicidade dapessoa que fez uso da vacina do sapo.

Por trés desta descricdo genérica do procedimento usual de aplicacéo entre os
Katukina, residem especificidades importantes conforme o contexto no qual o kampd é
utilizado. Se 0 seu uso é paradigmatico no contexto da caga, ha ao menos outras duas
finalidades distintas para a vacina que também sdo comuns entre os Katukina.

H4, primeiramente, 0 que se pode definir como o emprego terapéutico do kampb:
a vacina é utilizada por homens, mulheres ou criangas, com frequéncia variada, para
combater indisposicdes ou doencas corriqueiras como febres e diarréias; € comum os
Katukina dizerem que se deve tomar o kampd periodicamente para “tirar o amarelo” do
corpo. Nestes casos, as dosagens costumam ser pequenas (a0 menos para os padroes
katukina), variando entre um minimo de dois e um maximo de dez pontos por aplicacéo.
Mesmo criangas, desde aproximadamente o primeiro ano de idade, recebem
periodicamente a vacina do sapo, um dos principais remédios utilizados pelos Katukina
contra 0s vermes que as cometem.

Além deste emprego terapéutico, todos os homens e mulheres katukina podem
fazer uso do kampb como um “antidoto anti-preguica’, restaurando a disposicdo das
pessoas para as atividades sociais cotidianas. Especialmente no caso das mulheres, a
conotacdo da preguica € avaliada de modo muito negativo: “sem disposicdo (...), as
mulheres ndo acompanham seus maridos a mata para cagar, deixando assim de col aborar

8 A percepcio do vomito como um processo de limpeza corporal existe também entre outros grupos
indigenas usuarios do kamp6 no Acre, como Kaxinawa e Yawanawa (Terri Aquino, comunicacdo
pessoal).
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no transporte do animal abatido e, indiretamente, fugindo do ato sexual” (Lima & Labate
2005:11). Em relacdo a este emprego da vacina do sapo, € sugestivo que homens e
mulheres recebam a vacina em locais diferentes do corpo: nos bragos e nas pernas,
respectivamente. Lima (2000) relaciona esta distin¢éo as diferentes atividades sociais
desempenhadas por membros de cada género: “[a] derrubada de grandes arvores exige
bracos fortes e a rotina quase diéria de colheita e, sobretudo, do transporte da macaxeira
(as vezes também dos filhos) requer forca nas pernas’ (Lima 2000:76). Como no uso
médico do kampb, as aplicacdes consistem, nestes casos, de poucos “ pontos’.
Finalmente, tem-se 0 uso mais conhecido e difundido do kampd, referente ao
dominio da caca. Sua utilizacdo como artificio para eliminar a panema dos cacadores, e
também agucar suas percepcdo e suas habilidades nas empreitadas na floresta, levam o
kampd a ser definido como um “estimulante cinegético” (Lima 2000:74). E neste
contexto, com efeito, que os Katukina justificam sua fama de “campedes do kampGd”: as
aplicacdes nestes casos podem chegar a uma centena de pontos. No passado, afirmam
eles, chegavam a aplicar trezentos pontos de uma sO vez, quantidades exageradas s
comparadas com quaisquer outros grupos usuarios da secregé085. Nestes casos, 0s pontos
“formam uma fileira que se inicia no pulso de um dos bragos, percorre o peito até
alcancar o umbigo, donde segue, no lado contrério, até acancar a extremidade do outro
braco” (Lima 2000:75)86. Tais dosagens sdo empregadas exclusivamente por homens
jovens. Criancas, mulheres e velhos, como vimos, tomam o kampd de forma bem mais
moderada. Ainda assim, ndo € possivel dizer que todos os jovens cacadores recebem
aplicagOes deste porte: alguns homens, desestimulados pela escassez de faunana T.1 do
rio Campinas (decorrente de fatores ja abordados no capitulo 2) e empregados em cargos
indigenas (professores, agentes de salde etc.), vém desistindo progressivamente da caca,
e conseguentemente, das vultuosas doses do kampd (0 que ndo significa dizer que ndo

facam o uso mais corriqueiro da secrecdo). Contudo, a maioria daqueles que ainda

&0 grupo que mais se aproxima dos Katukina nas “ super-dosagens’ do kampé sdo os Yawanawa’, entre
0s quais 0s homens “podem chegar a fazer cinguienta ou sessenta aplicacdes [pontos] de uma vez” (Perez
1999:94).

8 Note-se que as marcas corporais deixadas por tais aplicagdes sio apontadas pelos Katukina como um
poderoso indicativo de que eles sGo 0os maiores usuarios do kampbd. Em campo, diversos jovens me
mostraram, orgulhosos, as marcas dos pontos nos bragos e no térax. Ao mesmo tempo, diziam-me que eu
ndo encontraria tantas marcas em outros indigenas, muitos dos quais, segundo eles, “aplicam errado”.
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empreendem cacadas com certa freqliéncia recebem aplicacfes, de tempos em tempos,
de dosagens anti-panémicas’’.

De qualquer modo, a despeito das “idiossincrasias pessoals’ que levam a
diferentes relacbes com a substdncia, as qualidades atribuidas a0 kampb sdo
reconhecidas por todos os Katukina. “A resisténcia de alguns homens a aplicacdo da
super-dosagem do kampo ndo se deve creditar a dividas quanto a sua eficacia, mas aos
efeitos que tém de suportar. Por volta da décima aplicacdo, a boca fica amarga, uma
sensacdo de calor invade o corpo e os olhos e a boca comecam a inchar. Ha quem
desfaleca antes do final das aplicagcdes’ (Lima 2000:75).

Entretanto, para além de seus poderosos efeitos fisiolégicos — especialmente
acentuados nas grandes aplicacdes dos cacadores— 0 kampb e sua eficécia seinserem, na
concepcdo katukina, em um sistema mais abrangente e fundamental. Deve-se ressaltar
gue o kampd € sempre aplicado por uma outra pessoa: a auto-aplicagdo € um atributo
apenas dos mais velhos. Desta forma, para a vacina ser eficaz, € essencial que se observe
a relagdo entre o aplicador e o aplicado, especialmente quando se trata de combater a

preguica e, sobretudo, 0 panema que acomete o cagador.

O kampo no dominio da caca: constituicio do corpo e transmissiao de conhecimento

A relacdo com o aplicador

A escolha do aplicador — idealmente uma pessoa mais velha, e invariavelmente
do mesmo sexo — é uma prerrogativa de quem esté interessado em tomar a vacina. O
critério de selegdo ndo responde a relagdes pré-definidas de parentesco, mas sim a um
guesito bastante pragmético: quem aplica o kampd deve possuir as qualidades que se
pretende adquirir, ou a0 menos ndo sofrer das mazelas que se pretende combater. Assim,
um jovem cagador recorrerd a um “velho matador de caga”, ou sgja, alguém que foi um

grande cacador najuventude, para receber a aplicagéo.

8 Lima relata, em sua tese de doutorado (2000), 0 caso de um rapaz que jamais cagara (sustentava a
familia basicamente com proventos de pescarias) e que, deste modo, nunca tomara o kampb em
guantidades exageradas. Este caso extremo ilustra bem a relagdo direta das super-dosagens da vacina do
sapo com a atividade de caca.
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Como estimulante cinegético ou como antidoto anti-preguica, 0 kampo
deve ser aplicado por uma segunda pessoa, por alguém gque nédo padeca do mal
gue se quer debelar. Assim, ndo € qualquer homem que pode aplicar 0 kampo
num cacador empanemado, tem de ser um cagador bem-sucedido. Como se o
cacador trouxesse inscrito em seu proprio corpo a sua condicdo e pudesse
transferi-la para outros (..). Do mesmo modo, uma mulher tida como
trabalhadeira é que deverd fazer a aplicacdo do emético numa jovem

preguicosa. (Lima 2000:76).

Idealmente, a relacdo de uma pessoa com o aplicador escolhido é duradoura:
enquanto ele for capaz de transmitir suas qualidades através do kampd, continuard a ser
solicitado. A relacdo € marcada ainda pela reciprocidade, pois, mesmo se o aplicador ndo
fizer parte do circulo doméstico mais proximo do cacador, sera incluido no circulo de
distribuicdo da carne obtida na empreitada. Bastara, contudo, uma ou duas aplicacdes
mal-sucedidas para que um cagador procure em outro aplicador as propriedades
necessérias paraefetuar a vacina de maneira eficaz.

Este sistema amplo de relacdo com o aplicador, que rege substancialmente a
eficacia do kampd, merece algumas consideragdes importantes, que se referem, em
ultima instancia, as propriedades do conhecimento nas sociedades pano. Em primeiro
lugar, este modelo esclarece como 0 kampd se distancia, em seu uso tradicional, das
especiaidades xamanicas do universo socia katukina. Na medida em que esta atrelado
ao dominio da caca — dependendo seu sucesso da intervencdo decisiva de um cacador
renomado — o kampd n&o figura como uma especialidade dos rezadores (shoitiya) ou
Xamas (romeya)88. Eventualmente, algum rezador que tenha sido um “velho matador de
ca¢a” podera ser solicitado a aplicar a secrecdo, mas o relevante aqui seré sua condicao
prévia de cacador, e ndo seu estatuto de agente xamanico. Mane, por exemplo, € um dos
mais respeitados rezadores katukina. Seu prestigio € reconhecido por todos 0s seus
pares. No entanto, ele me disse jamais ter aplicado o kampd em um jovem cagcador. Ante
a minha surpresa com essa afirmacao taxativa, Mane me explicava que, quando jovem,

ndo fora um eximio cagcador, nem recebera uma grande dosagem de kampd em sua vida.

% Nao é possivel fazer, nos limites deste trabalho, uma descric&o pormenorizada do xamanismo katukina e
da divisdo entre rezadores e xamas. Trato do tema aqui de modo apenas tangencial, com referéncia ao
kampd. Para uma andlise precisa e detalhada do xamanismo katukina, ver Lima (2000:126-173).
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Por isso, nem todo o seu reconhecido saber das rezas e cantos de cura credenciava-o
perante os demais como um potencial aplicador.

A vacina do sapo também implica restricbes aos rezadores quando se trata de
receber a secrecdo. Embora o kampbd guarde similaridades com substancias
paradigmaticas do dominio e do aprendizado xamanico — tabaco, o rapé e aayahuasca —,
seu uso indiscriminado por um potencia rezador pode |he trazer sé&rias consequiéncias:
“(...) os especialistas xamanicos fazem uso dele apenas na forma moderada, para debelar
algum mal fisico ou a preguica (...). Caso receba uma grande dosagem de kampo, 0O
rezador expulsa de seu corpo 0 objeto mégico que o credencia a estabelecer relacdes
sobrenaturais’ (Lima 2000:76).

E preciso esclarecer que a proposicdo que se faz aqui de um afastamento do
kampd em relacdo ao dominio xaméanico depende, em ultima instancia, da maneira com
se define “xamanismo”. Langdon (1996) e Pérez (1999), por exemplo, sugerem uma

perspectiva englobante do xamanismo, como um sistema simbdlico col etivo:

O xamanismo € entendido num sentido amplo como um sistema de
representagdes simbolicas coletivas (...) sobre a realidade que se expressa e se
atualiza ndo apenas nas agles especificas e proprias do xama e nos rituais
realizados por ele, mas também na forma em que os outros membros do grupo,

0s ndo especialistas, pensam e lidam com a sua cotidianidade (Pérez 1999:51).

Para os efeitos da presente andlise, abordo a idéia de xamanismo de modo mais
estrito. Quando menciono as praticas xamanicas, refiro-me precisamente aos rituais e
acOes tipicas dos especialistas, sejam eles rezadores (shoitiya) ou xamas (romeya), na
classificagéo katukina. E deste campo de exclusividade dos especialistas que o kampd se
distancia, no contexto das aldeias katukina. Ja em relacdo ao “sistema de representactes
simbdlicas coletivas’ sustentadas pelo xamanismo, veremos que ha uma série de
similaridades entre a pratica do kamp6 e as concepgdes que regulam o conhecimento

Xamanico.
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O kampd e a oposicdo mutalvatana constituicdo do corpo

Mesmo distanciando-se do xamanismo nos aspectos mencionados acima, o
kampd é “amargo” (muka), como as substancias xamanicas. O amargor é estreitamente
relacionado as aplicacdes: desde a sensacéo de ardor na pele provocada pelo contato com
a secrecdo até o gosto que toma conta da boca ap6s o vémito, a vacina “provoca o
amargo’.

A polaridade entre substancias “doces’ e “amargas’ parece ser bastante gera
entre os povos de lingua pan089, e é fundamental para a compreensdo das concepcdes
nativas sobre o kampd. Entre os Katukina, vata é o termo gque abarca as coisas “ doces’ —
s80 vata V&ios produtos da dieta do grupo, como mamao, banana, batata-doce, e cana-
de-acUcar, mas também, destacadamente, os alimentos introduzidos pelos brancos, como
acucar, sa, arroz, biscoitos etc (Lima 2000:72-73). Muka € o dominio das substancias
“amargas’, cujas propriedades sd0 essenciais no universo xamanico, mas também na
composicdo da esfera social katukina de modo geral. S&0 substancias amargas, por
exceléncia, o rapé, o tabaco, a ayahuasca, a maoria das plantas medicinais e,
claramente, 0 kampd. Lima (2000:76-77) também correlaciona ao dominio das coisas
amargas algumas praticas menos corriqueiras no presente, como as picadas das formigas
hanin, que também eram utilizadas para potencializar as habilidades do cacador, as
surras de urtiga (vakish) aplicadas nas criangas preguicosas e as tatuagens faciais (titsa).
Erikson (1996), sugestivamente, associa 0 amargor a sensacoes de ardor e as perfuraces
da pele — duas caracteristicas tipicas das tatuagens, mas também plenamente associdveis
avacinado kampﬁgo.

As substancias amargas sdo essenciais na plena fabricacdo e constituicdo do
corpo, um tema classico nas cosmologias amazonicas (Seeger et. al. 1979, Viveiros de
Castro 1986, entre outros). Ainda que, entre os Katukina, muka contemple substancias
claramente ligadas ao universo masculino (tabaco, rapé e uni para 0s especiaistas
xamanicos, kampd para os cacadores)™, as mulheres ndo estéo dispensadas de préticas

de amargor, como atestam as suas periddicas aplicacdes de kampd. Isso porque as

# Erikson (1996) aborda em profundidade esta oposicao com relacdo aos Matis.

% Lima (2000:73) aponta ainda uma terceira categoria de classificagio das substancias entre os Katukina:
tsimu. A categoria tismu, Segundo a autora, pode ser concebida como um dominio neutro, mas que tende a
ser englobado pela categoria muka em certas circunstancias. Nesta categoria estariam inseridos, por
exempl o, as bananas verdes e o cgjul.

1 E no minimo curioso que muka seja a palavra que designa “espingarda’ para os Katukina, reforgando a
associacdo do amargor a atividade de caga.
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substancias muka estéo relacionadas ndo so a propriedades curativas, mas também a boa
disposicdo para as tarefas cotidianas e a sociabilidade (Lima 2000:77-78).

E fato que a relacdo mais enfatizada na literatura pano € aguela entre a ingestéo
de substancias amargas e o aprendizado xamanico. Entre os Y awanawa,

ainiciagdo [xamanica) est4ligada ao sofrimento aingestdo de substancias tsimu
(amargas), a memoria, e a familiarizacdo com o mundo dos yushin, com o qual
se estabelecem contatos continuos. Tudo isso desemboca na transformagdo do
corpo de quem se inicia nas préticas xamanicas, pois este € fornecido com uma
série de caracteristicas fisicas associadas ao poder, eliminando o doce e

ingerindo substancias amargas e azedas (Pérez 1999:40-45).

A despeito das ligeiras diferencas entre 0s sistemas xamanicos yawanawa e
katukina®, aidéa de que & aquisicao de propriedades e conhecimentos especificos — no
caso, 0s poderes de cura — correspondem transformagdes corporais € comum a ambos os
grupos, e ao dominio pano, de forma mais ampla: “se o corpo em termos gerais sabe na
medida em que recebe substancias de outros corpos, o saber por exceléncia depende de
uma interrupcdo do fluxo de substéncias cotidianas (por definicdo ‘doces’) e o
aparecimento de outras ‘amargas ” (Caaviaet. a. 2003:11).

O que o uso do kampb entre os Katukina demonstra é que a relacdo entre a
obtencdo/transmisséo de qualidades e os processos de transformagdo do corpo néo se
restringem ao dominio estrito do xamanismo. Como ja foi observado, o sistema no qual
as aplicacbes do kampd — a0 menos enquanto estimulante cinegético — se inscreve
reflete, em muitos aspectos, 0S mesmos pProcessos que encerram a aquisicdo das
propriedades xamanicas. Ao eleger um “velho matador de caga” como seu aplicador, a
pessoa efetua, a um sb tempo, a obtencdo das qualidades detidas pelo eximio cagador, e
a instalacdo de muka no seu corpo. Os dois processos sdo correlatos e indissociaveis:
tanto que, se aguém recebesse a aplicacdo de kampd das méos de um cagador
“empanemado”, o resultado seria a transmisséo da condicdo de mé sorte, solapando as

propriedades positivas do kampo.

92 A principal diferenca reside no mecanismo de iniciaggo. Entre os Y awanawa, tornar-se um xama é uma
escolha pessoal, a qual se seguem os resguardos alimentares e do convivio socia (Pérez 1999:13-45). Ja
para os Katukina, a iniciagdo xamanica passa por uma deicdo extra-socia: a iniciagdo normalmente
depende de um encontro fortuito com uma grande serpente (“uma indicagdo de que a pessoa foi escolhida
para deter os conhecimentos de cura” [Lima 2000:133]), seguido por sonhos e visdes anunciadoras, nas
guais a pessoa aprende as primeiras rezas e inicia sua traj etoria como especialista xamanico.
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A sovinice do conhecimento

Existe um outro ponto fundamental, freqlientemente admitido e destacado sobre a
transmissdo dos saberes nos povos panéfonos. a avareza do conhecimento. “O saber
deve ser sovinado para ser propriamente um saber” (Calavia et. a. 2003:15). No
universo social katukina, isso é particularmente claro, pois aqui, em grande medida, a
transmissdo de saberes implica em perda. Voltemos brevemente ao dominio xamanico
para ilustrar essa situacdo. Mane, rezador prestigioso entre os Katukina, afirma ter
aprendido quase todas as suas rezas com outro rezador, Meyo. Mane teve Meyo como
txai — cunhado, irmé&o da esposa— em dois de seus casamentos. Na percepcdo de Mane, e
do proprio Meyo, o aprendizado resultou em uma perda de conhecimento e poder do
transmissor, tanto que Meyo parou de exercer o oficio de rezador, e até admite que Mane
é atualmente, um especialista mais habilitado que de proprio!

O exemplo pode representar um caso extremo, mas deixa claro que aqueles que
detém certos conhecimentos devem exercer sobre eles uma economia simbdlica bastante
estrita, sob pena de se verem esvaziados de seus poderes e habilidades. O proprio Mane
admite que esta ensinando algumas de suas rezas a um jovem iniciante (seu genro) como
parte das préticas de cura, mas ressalta que esta sendo cuidadoso com a transmissao:
“Tem doenga que so quem cura sou eu. Ndo ensino ndo”.

A relacdo de Mane com aqueles dois rezadores ressalta outro fator importante.
Séo exemplos de aprendizado xaméanico entre afins. cunhados, em um caso, sogro e
genro, no outro. Ndo ha razdes para pensar que se trate de exemplos excepcionals: as
vias de transmisséo de conhecimento entre oS povos pano parecem estar mais associadas
ao campo da afinidade do gque da consanguinidade, mas ainda assim, ndo se pode fazer
desta tendéncia uma regra. Saberes sd0, acima de tudo, negociados e ndo, simplesmente,
perpetuados através de linhas fixas e determinadas de relagfes sociais e de parentesco. A
literatura etnogréfica pano faz mencéo ao “ caréter problematico da tdo comum nogdo do
saber tradiciona como um acervo transmitido ‘de pai para filho'. (...) [As] linhas de
transmissdo se constituem em cada caso dependendo do lugar que a pessoa ocupe no
tecido social em funcdo de suarede de relacOes’ (Caaviaet. al. 2003:15).

Ora, 0 modelo néo é diferente com as aplicagdes de kampd: a solicitacdo feita por
um jovem para que um velho Ihe apligue a vacina ndo segue de modo rigido uma linha

de consangtiinidade (a relacéo pai/filho), mas é fruto de uma avaliacdo criteriosa das
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propriedades contidas pelo potencia aplicador. Efetivamente, ha jovens que optam por
Seus pai s, mas em muitos outros casos, esta rel acao € preterida por outra, que inclua
um aplicador que tenha sido renomado como cacgador. Acrescentem-se ainda as possiveis
transicOes entre diferentes aplicadores, motivadas, na maioria das vezes por aplicagdes
mal-sucedidas.

Fica assim mais clara a condi¢do necessaria do bom aplicador como um “velho
matador de caga”. Por um lado, ter sido um bom cagador € fundamental, pois engloba
ndo sb as qualidades pretendidas por quem recebe a vacina, mas também é um indicativo
evidente de que o aplicador também j& tomou muito kampd. Mas por que ele deve ser
idealmente um velho? Aqui a prerrogativa parece atender o interesse do outro termo da
relacdo. Ora, em umaidade em que ja ndo cagca mais (ou o faz com pouca freqiiéncia), o
aplicador esta liberado para transmitir o seu conhecimento e suas habilidades como
cacador sem sofrer intensamente o delicado 6nus de abrir méo de suas habilidades. Um
jovem que se aventure a aplicar o kampd perde sua sorte, sua capacidade para o trabal ho,
“fica velho rdpido”. Porém, para um “velho matador de caga”, a transmissdo do seu
conhecimento para um jovem, via kampd, ndo implica em uma perda simbdlica téo
prejudicial.

Em comparacdo com os saberes xamanicos, a aplicacéo do kampd, se feita por
um velho, ndo implica em uma transmissdo de conhecimento téo onerosa quanto aquela
do rezador que, ensinando indiscriminadamente suas rezas, pde em grande risco seu
poder de cura. Verdadeiro para o kampd, pois ligado a0 dominio da caga, este
desprendimento ndo se faz sentir no campo xamanico, no qual a velhice € 0 momento
culminante de sabedoria do rezador: aqui, transmitir &, efetivamente, perder.

Através desta teia de significagdes embutidas no modelo socia que regula o uso
do kampd no ambito da aldeia, é plenamente possivel afirmar que a vacina do sapo se
constitui, efetivamente, como conhecimento. Com isto ndo quero dizer que sua prética
corresponda integralmente ao imaginé&rio ocidental sobre a nocdo de “conhecimento
tradiciona” (imutével, ancestral etc), mas sim que o kampd retine, na percepgdo nativa
do termo, as caracteristicas tipicas do que é conhecimento. Como em outros dominios
das sociedades amazonicas (por exemplo, 0 xamanismo, campo do saber indigena por
exceléncia), o kampd demonstra uma evidente associagcdo entre ingestdo de substancias,

% Vale ressaltar que 0 modelo katukina de concepcio da pessoa admite que uma crianga tenha mais de um
pai, dependendo das relagBes sexuais mantidas pela mée durante a gestac&o.
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aquisicdo de propriedades e transformacdo do corpo — fatores que, conjugados,
sintetizam a dindmica indigena do conhecimento. Tomar o kampd é consubstancializar-
se com o aplicador, é ingerir o muka que transforma o corpo e o torna apto a disposi¢oes
sociais essenciais. E, da mesma maneira que em outros grupos pano, o saber seredizae
se inscreve no corpo (McCallum 2002:392), mais especificamente em partes especificas
do corpo (Kensinger 1995:237-46): € o que fica demonstrado pela diferenca de aplicagdo
entre as mulheres — nas pernas — e nos homens — bracos e dorso.

Tendo ultrapassado as fronteiras indigenas sendo objeto de leituras especificas no
mundo urbano, o kampd e seu entendimento pelos Katukina ganharam novos contornos
gue, se ndo chegaram a subverter radicalmente as concepgdes que regulam sua aplicacéo
nas aldeias, criaram tensdes relevantes quanto a intermediacdo dos Katukina em seu uso
extraraldeia, 0 que propicia uma aproximacdo, provavelmente inédita, do kampd aos
especialistas xamanicos, Como veremos na secao seguinte.

Do kampé das adeias ao kampé no mundo urbano: a vacina “xamanizada’**

Como jé& se apontou no capitulo anterior, a apropriagdo urbana do kampb se faz
dentro de um campo mais vasto, a saber, aquele das religides baseadas no consumo da
ayahuasca e também dos movimentos new age, que valorizam as préticas indigenas
como redutos de um modelo de vida distinto daquele proposto pelo ocidente. Neste
contexto, praticas como a vacina do kampd so procuradas, em grande parte, por aqueles
gue avdiam positivamente as caracteristicas “inerentes’ aos costumes “exéticos’ dos
indigenas: sua ancestralidade, seu carater mistico de relacdo com a natureza etc. Nestes
circuitos, portanto, a semelhanca de outras substéncias de origem indigena, como a
ayahuasca € 0 peiote, “a secrecdo do sapo-verde esta sendo descrita e veiculada como
uma experiéncia de ‘jornada da ama’, de ‘encontro consigo mesmo’ — usos bastante
distintos dagueles feitos pelos Katukina’ (Lima & Labate 2005:7).

Lima e Labate mostram ainda que, a0 mesmo tempo em que a origem indigena
davacina é ressaltada, tanto nos folhetos de divulgacdo (“ O uso do Kambd é milenar, faz
parte do conhecimento ancestral do indio”) quanto no discurso dos “terapeutas’ urbanos,
h& também uma tentativa de aproximar o kampd a medicina ocidental, que se manifesta

% Esta secdo é quase que integralmente baseada na andlise realizada por Lima & Labate (2005), em um
paper apresentado no XX1X Encontro Anual da ANPOCS, sobre a expansdo urbana do kampd, além de
comunicagdes pessoai s com uma das autoras, Edilene Lima.
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na explanacdo de suas propriedades (op. cit.:15). Com efeito, em um dos folhetos
produzidos por aplicadores urbanos, a descricdo do kampd transita entre, de um lado,
um dominio “magico”, como remédio da ama (“Atua nos corpos sutis [...], na
percepcao, intuicdo, nos sonhos, 32 visdo, no inconsciente e nos bloquelos que impedem
o fluxo de energia vital”), e, de outro, sua eficacia— atestada por meédicos, segundo o
texto — contra uma extensa lista de doencas cronicas (enxaqueca, dores reumaticas,
asma, bronquite, rinite, Ulcera, diabetes, obesidade, problemas circulatérios, labirintite,
epilepsia, entre outras). Outra manifestacdo da aproximacdo com os padrdes médicos
ocidentais é aindicacdo de uma “posologid’ adequada: trés aplicagdes com intervalo de
trinta dias entre cada uma.

Em que pesem os tracos de ocidentalizacdo da terapia urbana do kampd, a marca
indigena da pratica é certamente o diacritico essencial na sua apropriacéo pelo circuito
new age. Mais especificamente, 0 kampd acaba se inscrevendo em um rol de préticas
“neo-xamanicas’ — outro termo para o ja mencionado “xamanismo branco”. Isto é em
sua transposicao para o universo das grandes cidades, o kampsb foi imediatamente
atrelado pelo discurso dos terapeutas urbanos ao contexto do xamanismo, como ocorre
com outras substancias com potenciais efeitos de cura ou propriedades alucinégenas que
se expandem para além das fronteiras indigenas, seja qual for o seu emprego original:

No contexto urbano — sga entre meros espectadores das palestras, os
corgj0sos que se aventuram na aplicacdo, ou os médicos e terapeutas que tém se
dedicado a manipulagdo da substancia — a idéia de que o ‘xam@ é o
‘responsavel pelo kampo' e de que estes ‘conhecimentos tém uma ‘nhatureza
reservada aparece como ‘Obvia’, quer dizer, é naturalizada (Lima & Labate
2005:17).

Ou sgja, se até agui se tentou demonstrar que o kamp6 se afasta dagquilo que pode ser
entendido como as especialidades xamanicas no contexto social katukina, a sua triunfal
expansdo para aém das fronteiras indigenas nos impele a observar a sua recente ligacéo
urbana com o dominio xamanico. Pois, na medida em que envolve direta ou
indiretamente os Katukina, este modelo cognitivo urbano do kampd reflete-se em novas
leituras também na esfera socia katukina. Isto €, dada a estreita relagdo que dois homens
katukina estabeleceram com uma das aplicadoras urbanas do kampd (ver capitulo 3), a

Xamanizagao externa da vacina repercutiu nas aldelas da T. |. do rio Campinas. Shere e
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Ni’i (este com maior freqiéncia) fizeram algumas viagens, entre 2002 e 2005, a capitais
do sudeste do pais para acompanhar a “terapeuta’ Soninha, em palestras e aplicactes do

41l

kampd. Nestas ocasifes, Ni'i era sempre apresentado como “pgé€’ iniciante e um
especiaista na aplicacéo do kampd entre os Katukina. Durante uma palestra realizada no
| Encontro Brasileiro de Xamanismo, em S&o Paulo, em marco de 2005, Soninha e Ni’i
reforcaram aleitura xamanica do kamp0, apresentando-o como um conhecimento ligado,
em sua “origem”, aos pajés, e cujo acesso pelos Katukina, na atualidade, seguiria regras
estritas de iniciagdo (Lima & Labate 2005:16-17)%.

A avdiacdo que os demais Katukina fazem da atuacdo de Ni’i como “pag€’ e
aplicador de kamp6 além das adeias aponta para questdes e tensdes que emergem do
contato do grupo com este segmento urbano. Afinal, se no dominio new age Ni'i se
apresenta como um especialista no kampd e como iniciante no xamanismo, entre 0s
Katukina ele ndo goza da mesma legitimidade. Ora, ndo € possivel faar em
“especidistas’ do kampd, como vimos. qualquer “velho matador de caga” € um
aplicador potencial, mas mesmo esta avaliagdo esta sujeita a redes de relacfes sociais e
leituras pessoais. Ni'i ndo se credencia neste caso, visto que ndo é velho suficiente para
ser um bom aplicador. Além disso, os comentérios de que Ni'i é tido como pajé pelos
brancos geram até mesmo reagdes jocosas por parte dos Katukina. A descrenca quanto a
suas pretensas habilidades como rezador é captada nesta frase de um jovem katukina:
“Ele é pajé em Sao Paulo, porque aqui ele é qualquer um (...) ele nunca viu cobra
grande para poder ser pajé” (Lima & Labate 2005:17).

Além da jocosidade com que tratam a situacdo, a insercdo de Ni’i neste contexto
urbano também gera conflitos. Ni’i € muito criticado pelos Katukina por ndo partilhar
com os demais, ou mesmo com a AKAC, o (pouco) dinheiro que recebe pelo “trabaho”
gue realiza com Soninha— sgja 0 envio de paletas com a secrecdo, segja sua participacdo
direta nos eventos. Além disso, sua condicdo externa de “paj€’ desperta ressentimentos
evidentes nos rezadores experientes, que se véem preteridos perante jovens que néo

possuem 0 mesmo prestigio entre o grupo. Como resultado, alguns rezadores katukina

% O expediente utilizado por Ni’i a0 apresentar-se como um pajé perante um publico branco demonstra
mais do que apenas a sua percep¢do politica do potencial simbdlico da figura do xama no imaginério
ocidental sobre os saberes indigenas, mas também remete a argumentacdo de Carneiro da Cunha (1998)
sobre 0 papel do xama como “tradutor”, isto €, um operador de sentido na intermediacdo entre diferentes
esferas de humanidade. Ou sgja, desde o ponto de vistaindigena, o papel do xama seria estratégico desde a
comunicagdo com as espécies abarcadas por uma determinada leitura perspectivista do mundo (Viveiros
de Castro 1996) até o didlogo com o branco nos meandros da politica interétnica, do qual o kamp6
urbanizado é um exemplo.
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manifestavam freqlentemente sua expectativa de também terem um “projeto” através do
gual pudessem mostrar aos brancos interessados seus conhecimentos. Como parte desta
estratégia, parece haver uma tendéncia crescente para que estes rezadores também
incorporem o kampd no rol de suas préaticas de cura, “xamanizando” a vacina para maior
visibilidade externa.

Do que foi exposto sobre a entrada do kampd no universo urbano, pode-se fazer,
ao menos, duas observacdes. Primeiramente, fica claro que o modelo de apropriacéo da
vacina nas grandes cidades desconsidera 0 sistema de relagcdes (aplicador/aplicado)
previsto pelo uso nas adeias, e fundamental para a eficacia da vacina na percepcao
katukina. Nos circuitos new age, ndo sO qualquer katukina, independentemente de ser
um velho matador de ca¢a, estaria habilitado a ser um aplicador, mas também os
“terapeutas’ ndo-indios preenchem esta condicdo. Portanto, a énfase urbana no kampd
como técnicatornainvisivel o sistemamaior de relagdes e preceitos cosmol égicos que o
caracterizam como um “conhecimento”, ha concepcao nativa.

Por outro lado, ainser¢cdo do kampd nos movimentos new age Se faz acompanhar
de um “essencialismo de resultados’, operado pelos dois aplicadores urbanos katukina.
Para os brancos, o kampb é “xamanico” — e 0 que pode ser mais “indigend’ no
imaginério ocidental que as exdticas préticas do “xamanismo”? — e a estratégia de Ni'i
frente aos usuérios new age parece ser exatamente corroborar esta interpretacéo. Afinal,
reiterar os esteredtipos e nogdes pré-concebidas sobre 0 “indio” e seus saberes, dotando
a vacina do sapo das propriedades esperadas pelo imaginario externo, pode ser um
mecanismo interessante para “sociabilizar” o branco. Os povos indigenas, afinad,
conhecem o valor estratégico da “instrumentalizacdo de certas caracteristicas culturais
gue eles sabem gue impressionardo 0s brancos, ndo importa se tais caracteristicas sao
parte de suas proéprias tradicdes, empréstimos de outros povos ou criagdes recentes’
(Ramos 2003:369).

Em segundo lugar, a reverberacéo deste quadro na aldeia, com o ressentimento
dos rezadores por ndo compartilharem da mesma visibilidade externa que os jovens
aplicadores de kampd, reedita um “conflito geraciona” que ja acometera os Katukina na
transicdo do modelo do lider tradiciona (velho) para as liderangas interétnicas (jovens)
(Lima 1994). Agora, o foco da disputa passa a ser a prépria afirmagdo da condicéo de
shoitiya e 0 prestigio angariado pela participagdo no mercado new age de praticas e

“terapias’ indigenas.
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Vomitando o homem branco: o kampé enquanto imperativo de sociabilidade

O uso “‘interétnico” do kampo

Durante o periodo de campo nas aldeiasda T. I. do rio Campinas, perturbei meus
anfitrides diversas vezes com longas e extenuantes inquiricdes a respeito do kampo.
Uma das questbes que continua a me intrigar € a auséncia de uma referéncia mais
explicitaao kampd no repertdrio mitico conhecido do grupo (ver Lima 1994:165-193).

Assim, nas conversas com os mais velhos, havia sempre minhas indagacoes
sobre as shenepavo (histérias dos antigos) que eles conheciam, especialmente aquelas
gue porventura envolvessem o kampd. Minhas tentativas, contudo, ndo resultaram na
obtencdo de um relato “mitico” especifico e plenamente difundido sobre o kampd e sua
origem entre os Katukina, mas em narrativas algo fragmentadas e dissonantes, as quais
ndo consegui conferir muito sentido.

A narrativa da origem contada pelos Katukina envolve uma série de episodios
nos quais eles vao “aprendendo cultura” com diferentes animais e um ser de carédter
demiurgo (Kuka pinho txari) que encontram em sua caminhada. Assim, ha um episodio
em gue um macaco cairara ensina 0 grupo a fazer relagbes sexuais. Por sua vez, Kuka
pinho txari € quem ensina aos Katukina aquilo que é de comer, as técnicas e épocas
certas para plantar, colher e cozinhar. Muitas vezes perguntei-lhes se 0 kampd teria sido
aprendido durante este percurso mitico. Apenas uma vez ouvi uma resposta convicta —
do rezador Washime — de que o kamp0 fora ensinado aos Katukina por Kuka pinho txari.

Em outra ocasido, diante de minha insisténcia, o velho Peyo, reconhecido como
um grande conhecedor das shenepavo, relatou (na lingua katukina, traduzida para o
portugués por seu filho, Teka) a historia de uma mée que, preocupada com o panema de
seu filho, foi atraida pelo canto do sapo verde na floresta. Ela entdo pegou o kampd de
madrugada, levou-o0 para um velho que extraiu o leite e fez a aplicagdo no jovem
cacador. A aplicac80 seguiram-se o sucesso do jovem na caca, a reparticio da carne com
o aplicador e a difusdo da fama da vacina, que passou a ser usada pelos demais
Katukina. Esta narrativa, a mais proxima que obtive de uma“origem” do kampd, guarda
semelhanga com um mito marubo relatado por Jalio César Melatti em uma palestra em

Curitiba em 2005, no qual uma velha experimenta a secrecéo de diversas variedades de
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sapo até descobrir aquele que surte 0 efeito mais desgjado para afastar o panema, a
preguica e as mazel as corporais combatidas pel o kampo.

Além destes episddios, a maioria dos relatos que obtive se relaciona as
experiéncias pessoais que cada pessoa teve com a vacina. Mas, entre as historias
particulares de cacadores “empanemados’, uma conversa com Peyo apontou uma
utilizagdo do kamp0 ainda pouco explorada ou destacada pelaliteratura pano.

Segundo Peyo, na época dos primeiros contatos com os brancos — “quando
branco ainda era karipona” — 0s Katukina viram-se acuados pelas ofertas que lhes
faziam de alimentos entdo desconhecidos. sal, arroz, feijdo, aclcar...Entre a opcdo da
recusa da dadiva e a aceitacdo do perigo representado por aquela exterioridade radical,
manifestada na ateridade dos alimentos, optaram por aceitar as ofertas de comida, mas
com as devidas precaucbes. Apos se aimentarem das dédivas dos brancos, “no dia
seguinte logo cedo ia tomar kampo pra limpar tudo” .

Este emprego do kampd, que me foi também relatado por outros katukina, ja foi

mencionado brevemente por Lima em sua dissertagéo de mestrado.

Nos primeiros anos do contato com os brancos os Katukina dizem que
aplicavam muito kampo (...), que produz um gosto amargo na boca, para
provocar o vOémito com o proposito de eliminar as substéncias doces ou
salgadas em demasia (ambas classificadas como vata) que os brancos lhes
serviam e que des acreditavam (e, parece, em certa medida, ainda hoje

acreditam) serem a causa de doencas (Lima 1994:122).

Nesta se¢do, arrisco uma interpretacéo deste uso menos conhecido da vacina do
sapo para visualizar o sentido de que o kampb se reveste, a partir da perspectiva nativa,
no contexto de sua expansdo para além da fronteiras indigenas — culminando no projeto
do MMA.

Retomemos a oposi ¢ao entre muka e vata, que aparece na descri¢éo fornecida por
Lima do que chamo aqui de utilizag&o “interétnica’ do kampd. Vimos gque o equilibrio
trazido pelo amargor € um fator essencial na construgdo katukina da pessoa. Assim, a
ingestdo de muka através do kampd, neste contexto, elimina o perigo da docura
demasiada dos brancos. Em outras circunstancias, os guerreiros Matis e Kaxinawa, apés
matarem um inimigo, faziam uso da secrecdo para purificar o corpo de uma ingestéo
simbdlica do seu sangue (Erikson 1986:194, apud. Lima 1994:122-23). Em ambos 0s
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casos, 0 amargor contido no kamp6 (que é muka) é usado para debelar um certo perigo,
mas a concepcdo do que € perigoso diverge. Os Matis julgavam 0s nawa (brancos)
inofensivos, pois “doces’. Ja para os Katukina, 0 excesso de vata representado pelo
branco era ameacador, assim como era sua ateridade radical A ingestdo de kampd, deste
ponto de vista, fariamais do que apenas evitar 0 perigo e as doencas representados pelas
ofertas de comida do branco.

Os Katukina referem-se aos brancos do primeiro contato com uma palavra,
karipona (“quando branco ainda era karipona”), distinta da que usam no presente para
se referir a ele; nawa. O amplo espectro de significacéo do termo nawa, explorado no
capitulo 2, refere-se, no limite, as fronteiras da ateridade katukina. Nawa pode designar
apenas os Katukina, ou incluir os outros grupos pano, ou, por oposi¢ao, o branco... Se
nawa € um termo inclusivo, que afirma a insercdo em uma esfera Ultima de
sociabilidade, ndo seria possivel sugerir, entdo, que karipona, por oposicao, se refere ao
branco dotado ainda de uma diferenca intratével, uma condicéo de alteridade ainda néo
englobada pelo universo socia katukina? A ingest&o do kampd, combatendo o excesso
devata caracteristico do branco, e representado em seus alimentos prototipicos, seriaum
elemento importante na incorporacdo do branco, na sua passagem a condi¢do de nawa,
um outro significativo e, em Ultima instancia, pertencente ao leque de relagdes do
universo socia katukina.

Deste modo, 0 uso interétnico do kampd seria um dos instrumentos socio-
culturais acionados pelos Katukina para tornar o branco sociavel, ou sga, para
“sociabiliz&l0” por meio de uma incorporacéo intermediada de seus alimentos. N&o ha
de passar desapercebido o paralelo desta interpretacdo com outras andlises etnol 6gicas
de cosmologias amazonicas do contato que falam de processos de “domesticagdo” ou
“pacificacdo” do branco e suas mercadorias (por exemplo, Turner 1993; Howard 2002;
Albert 2002a, 2002b).

Com efeito, é possivel enxergar o potencia do kampd como um instrumento de
sociabilidade também nos outros usos que os Katukina fazem dele. As indisposicdes
corporais aplacadas pela vacina do sapo sdo afinal, condigbes que impedem a
participacao das pessoas nas atividades e tarefas do cotidiano: “(...) anda que se queira
debelar o incdbmodo fisico que diversas patologias causam, 0 uso [moderado] do kampo
parece-me muito mais determinado pela avaliacdo mora que se faz do desénimo que

proporcionam (Lima 2000:75). O mesmo parece se passar no uso do kampd para
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combater o estado de “preguica’ (tikish), a vista da interpretagdo negativa que fazem
dela os Katukina e os demais grupos pano. Tikish é uma condi¢cdo avaliada como “uma
auséncia de reacdo ao estimulo social, uma resposta negativa ao imperativo social, antes
gue como um torpor sui generis” (Erikson 1996:283 apud. Lima 2000:76).

Quanto ao uso anti-panema da vacina do sapo, também nele se observa a relacéo
da substéncia com a promoc&o da sociabilidade. Em primeiro lugar, é evidente que a
aplicacdo do kampé estabelece uma relacdo social profunda, muitas vezes duradoura,
entre o aplicador e o cacador. Tal relacdo, como ja se observou, enfatiza a transmissao
das propriedades e qualidades do aplicador ao aplicado e ensgja um forte vinculo de
reciprocidade, manifesto na partilha da carne obtida na cagada, que deve ser respeitado
por aquele que recebe a aplicagdo. Além disso, e de modo mais amplo, o kampd,
restaurando ao cacador sua habilidade na empreitada da caca, permite que ele volte a
fomentar os circuitos sociais de reciprocidade suscitados pela distribuicdo da carne e
pela comensabilidade. O desempenho satisfatorio do cagador, ndo se deve esquecer, é
um imperativo do bom esposo na promogao do sustento domeéstico, afigurando-se, no
limite, como um fator fundamental para a boa relagdo com o grupo de afins, aos quais
deve-se sempre distribuir 0 saldo da caca.

Portanto, arrisco-me a afirmar que, por tras de suas diferentes aplicacbes e
contexto de utilizagdo, o kampd expressa o imperativo da sociabilidade no dominio
socia e cosmoldgico katukina, seja este imperativo expresso entre os proprios Katukina
acometidos por doencas ou por tikish, entre os cacadores e seus aplicadores, entre 0s
cacadores e seus afins, ou, finamente, entre os Katukina e os brancos, karipona que

foram convertidos em nawa, e deste modo englobados pelarede social nativa.

Atualizacdo: o Projeto Kampo (re)pacificando o branco

Talvez este potenciad do kampb para gerar ou reforcar a sociabilidade,
especificamente em sua aplicacdo “interétnica’, possa aclarar a minha tentativa de
compreensdo, ainda turva e fragmentada, da leitura e da estratégia que os Katukina
elaboram sobre o atual interesse dos brancos pela vacina do sapo, expressa sobretudo no
Projeto Kampd.

Em vista das concepgbes cosmoldgicas tratadas acima, e dado o crescente

fascinio dosnawa pelo kampd, ndo seria possivel avaliar ainiciativa politica katukina de
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acionar o MMA como uma investida politica atualizada de “domesticacdo simbdlica e
ritual da ateridade dos brancos’ (Albert 2002a:10)? Ta sugestdo é possivel, se
considerarmos valida a interpretacdo sobre a eficacia do kampb em socializar o exterior,
eficacia ja demonstrada pel o seu uso nos primeiros contatos com os brancos. Neste novo
contexto, o kampd atua de forma renovada, instrumentalizado politicamente pelo viés
projetista que da a tonica da politica interétnica da Amazodnia. Com o Projeto Kampd,
emerge a possibilidade de aplacar, uma vez mais, o0 perigo representado pelo branco —
agora manifestado no espdlio desmedido dos saberes indigenas, nas praticas de
biopirataria, nas redes descontroladas de “terapeutas’ urbanos &vidos por jornadas
transcendentais, na ganancia dos laboratorios farmacéuticos por patentes. Por estratégias
e termos atualizados, o kampb volta a promover uma pacificagdo do exterior: através do
projeto, os Katukina esperam atenuar o esbulho e a sovinice dos nawa, e ressocializé-los
mediante um novo pacto negociado de obtencdo de mercadorias e outras vantagens
materiais, expressos na reparticao de beneficios.

Como em tantos outros episddios de contato vistos sob o ponto de vista da
sociedade pretensamente “ englobada’ (Sahlins 1997), o manejo politico katukina sobre o
kampd, que desdgua no projeto, demonstra a alianca de concepgdes cosmologicas,
hébeis arranjos interétnicos, interesses divergentes e conjunturas especificas. Diante dos
empregos “tradicionais’ do kampd, o projeto se afigura como uma nova via, um
caminho de instrumentalizacdo de suas propriedades sob uma linguagem politica
interétnica. Quanto ao seu potencial em sociaizar e pacificar o exterior, ele ainda parece
de pé, e serd demonstrado pela eficacia ou ndo do Projeto Kampd em materializar os
frutos das negociacBes sobre os “beneficios’ e “contrapartidas’ cabiveis aos Katukina.
Essas negociages, como vimos, abrangem também as divergentes liderancgas e atores
externos katukina envolvidos com o kampd.

Quanto as “conjunturas especificas’ que menciono acima, cabe ainda uma breve
reminiscéncia, reveladora de como, no cen&rio indigenista, certos contextos permitem
gue velhos temas e questdes possam ser continuamente recolocados pelo olhar nativo,
sob formas novas e originais.

Durante a minha segunda permanéncia em campo, uma equipe de técnicos e
operarios do governo do AcrerealizavanaT. |. do rio Campinas as obras de implantacéo
do programa de seguranca alimentar previsto no EIA-RIMA da BR-364. Os trabahos

contemplavam a revitalizagdo dos agudes e a construcdo de galinheiros, nas quatro
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aldeias da area. Seis meses depois, eu voltava a érea, novamente como “antropélogo do
Projeto Kampd”, com minhas exasperantes perguntas. Entrementes, os técnicos do
governo seguiam realizando o acompanhamento do programa, e representantes da
Funasa se comprometiam, em umareunido na aldeia, arestituir o pagamento dos agentes
indigenas de salde, entdo paralisado ha quase nove meses.

A coincidéncia temporal destes acontecimentos, ainda que fortuita, ndo passou
desapercebida aos Katukina. Em diversas conversas, muitos deles me manifestaram suas
expectativas sobre os “beneficios’ do Projeto Kampb: o incremento na qualidade da
alimentacdo nas aldeias, muito prejudicada pela escassez progressiva da caga, e também
amelhoria no atendimento a salide do grupo.

Tals expectativas apontam para uma conjungdo exemplar entre uma conjuntura
particular de acontecimentos e as concepcdes nativas sobre o kampd. Afinal, se por um
lado, as obras do governo e o compromisso da Funasa surgiam, aos olhos dos Katukina,
como um primeiro indicativo da possibilidade de obtencdo desses beneficios, por outro,
suas expectativas traduziam, na linguagem politica dos “projetos’, aquilo que 0 uso
tradicional do kampd sempre Ihes proporcionara: manter a boa salide e matar a fome de
caca, afastando o panema dos cacadores. O kampd, afinal, é sempre descrito pelos
Katukina como aquilo que lhes traz a boavida, afelicidade, expressa na fartura suscitada
aos cacadores e na boa salde de seus us&rios. No limite, o episodio ilustra como o
kampb — atualizado enquanto instrumento de politica externa katukina, convertido em
projeto — pode perfazer, sob novos meios, propriedades similares aquelas que os

Katukina sempre esperaram dele.
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CONSIDERACOES FINAIS

Entre os espodlios e os casos de biopirataria, a cobica dos l|aboratorios
farmacéuticos e o fascinio branco pelas praticas “exdticas’ dos indios, o interesse
cientifico e o risco de mercantilizacdo da cultura, as regulamentagdes juridicas e suas
proprias dindmicas de controle social, os povos indigenas se véem impelidos a
posicionar-se politicamente diante de mais um modelo de relagdes interétnicas colocado
pela sociedade envolvente: os projetos de acesso a conhecimentos tradicionais indigenas
associados arecursos genéticos.

Os riscos desta empreitada ndo sdo despreziveis. O processo de construcdo
politica do Projeto Kamp6 demonstra como a disputa pela autoria e o0 monopdlio de um
conhecimento que ndo se encerra nas fronteiras de um s6 grupo indigena, pode acirrar e
renovar tensdes interétnicas latentes. Leve-se em conta ainda o surgimento de novos
conflitos politicos entre as liderancas katukina, divididas entre dois caminhos distintos
de negociagdo das propriedades do kampd com os brancos — as aplicagbes urbanas e o
projeto —, além dos ressentimentos que a popularizagdo da vacina do sapo provoca entre
0s shoitiya, conhecedores por exceléncia dos poderes xamanicos, mas preteridos pelos
jovens que protagonizam a essencializacdo produtiva do discurso interétnico sobre o
kampd. Finalmente, h4 de se considerar os efeitos ainda imprevisiveis que a disputa
autoral entre grupos indigenas por certos saberes compartilhados, potencialmente
interessantes a ciéncia e ao mercado, podera causar as dinamicas culturais e as redes de
reciprocidade intergrupai s indigenas.

Por outro lado, ha também nesses projetos possibilidades enriquecedoras (ndo
apenas no sentido econdémico da reparticdo de beneficios) para a consolidacéo da
autodeterminacdo indigena. O exemplo do Projeto Kampd — que, ndo esquecamos, partiu
de uma reivindicagdo dos Katukina — revela também a capacidade sempre renovada dos
povos indigenas de mobilizar suas aspiragbes e refazer os termos do contato,
domesticando uma linguagem politica advinda de fora a partir de suas cosmologias e
esquemas culturais especificos. Visto sob este angulo, “o contexto atual abre espaco para
gue os indigenas tentem exercer maior controle com o que € feito com produtos oriundos
de suas culturas’ (Avila 2004:106). Este processo de afirmagdo da agencialidade, que é
sempre referido aos termos cognitivos nativos, segue lancando renovados desafios ao

imaginério ocidental sobre os indios.
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Para ilustrar esta proposicdo, sugiro aqui uma breve reflexdo final. O dltimo
capitulo procurou langar luz sobre a complexa dindmica socia katukina que regula a
transmissdo e 0 exercicio do saber sobre 0 kampd dentro das aldeias. Sua insercdo na
nocéo nativa de “conhecimento”, como observamos, passa por caminhos bastante
distintos daqueles que o caracterizam como um *“conhecimento tradicional” visto de
fora. O conhecimento katukina esta fundado em uma complexa economia simbdlica,
passando por uma rede de relacdes sociais especificas e pela realizacdo efetiva do saber
na corporalidade. Ja a condicdo do kampd como conhecimento tradicional, no
imaginério ocidental, pressupfe sua ancestralidade e sua coletividade ampla e
disseminada dentro da “cultura’ que o contém; esta Ultima caracteristica, note-se, é
plenamente congruente com o Viés comunitarista que embasa o idedrio ocidental de
desenvolvimento sustentével dos povos indigenas, observado no primeiro capitul o.

Em outras palavras, visto de fora, da perspectiva da sociedade englobante, o
saber “tradicional” é pensado como um “modelo coletivo do conhecimento”; visto a
partir da perspectiva nativa, este conhecimento se desdobra em “linhas préprias de
transmissdo e gestédo de saberes singulares, que ndo se ddo a qualquer um nem de
qualquer jeito” (Cadavia et. a. 2003:22). Logo, a tradicionalidade do conhecimento
indigena ndo postula nem sua existéncia ancestral, nem sua disseminagao irrestrita
dentro do corpo socia. O que o faz tradicional, ao fim e ao cabo, sGo 0s meios culturais
particulares pelos quais ele é concebido, transmitido e praticado (Carneiro da Cunha &
Almeida 2002:24).

Diante disso, impde-se uma indagacdo: que principios devem nortear a
elaboracdo de um sistema sui generis de protegdo aos saberes indigenas, proposta
defendida e encampada por muitos personagens engagjados na defesa dos direitos
indigenas? Um tal sistema seria capaz de abarcar toda a pluralidade de meios e
mecanismos particulares de concepcdo de conhecimentos, como percebidos,
interpretados e realizados em diferentes culturas indigenas? Ou ainda, em face da
complexidade dos regimes nativos de transmisséo de conhecimentos, sera a vaga idéia
de “direitos coletivos’ (ou sua variante, “direitos difusos’) suficiente para adequar aos
saberes tradicionais um novo regime de protecéo? Ou esta nocdo de coletividade viria
apenas a dar continuidade a percepcdo essencializante que o imaginario ocidental

sustenta sobre 0s “ conhecimentos tradicionais’ indigenas?
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S0 perguntas ainda sem respostas, que apontam 0s caminhos tortuosos a serem
percorridos pelo pensamento ocidental rumo ao entendimento dos muitiplos e
infindaveis saberes indigenas; caminhos a serem percorridos com precaucéo e vagar,
dadas as defini¢des ainda imprecisas que caracterizam muitos dos conceitos em jogo no
debate sobre 0 acesso aos conhecimentos tradicionais, campo de relagdes interétnicas em
construgéo.

O Projeto Kampd, processo ainda inacabado, parece demonstrar que nem
governo, nem pesquisadores, nem os Katukina tém ainda a plena conviccdo sobre que
rumos a seguir. Mas os ultimos, em gue pesem todas as dificuldades e riscos envolvidos,
estdo dispostos a desbravar 0 caminho para, através dos novos imperativos, socializar
uma vez mais 0 homem branco através do kampd e, com isso, reiterar a atualidade e a
pertinéncia de seus esquemas culturais. Assim, enquanto nossos modelos de
entendimento da alteridade ainda vacilam, os povos indigenas demonstram sua

continuada capacidade de prosseguir, &vidos e habeis, naincorporagéo do outro.
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FOTOS

Foto 1: O kampd, ou Phyllomedusa bicolor (foto de Edilene Lima)

Foto 2: O kampd, capturado por um jovem katukina
(fonte:http://www.revistagloborural.globo.com)
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Foto 3: Dois Katukina buscam o kampé na mata
(fonte:http://www.revistagoloborural.globo.com)

Foto 4: Retirada da secre¢iao (foto de Bruno Filizola)
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Foto 5: Aplicacio dos pontos (foto de Bruno Filizola)

Foto 6: Kako extrai a secrecdo do kampé durante a producio de uma matéria jornalistica sobre
a vacina do sapo (fonte: http://www.revista globoreural.globo.com)
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Foto 7: o "leite" do sapo cristalizado, que sera utilizado nas aplicacdes (fonte:
http://www.revistagloborural.globo.com)

Foto 8: Seminario técnico do Projeto Kampd, em Brasilia, marco de 2005. Em primeiro plano,
Kapi (Fernando Katukina) (fonte: http://www2.uol.com.br/pagina20/)
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Foto 9: Aldeia do Samatuma

Foto 10: a BR-364, que atravessa a T.I. do rio Campinas
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Foto 11: Reunido sobre o Projeto Kamp6 no Kupixawa da T. 1. do rio Campinas
(fonte:http:www2.uol.com.br/pagina20/)
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