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“Eu estava num palacio

da soberania

Quando vi chegar meu Mestre
Com a sempre Virgem Maria”

“Tangido por uma forca
Suspendi 0 meu pensamento
Avistei um lindo paléacio
Submerso no firmamento”

“Dentro daquele palacio
Eu vi uma grande luz
Prostrei-me diante dela
Era o0 meu Senhor Jesus”

“Eu cheguei num palacio

Vi o palacio a brilhar

O meu Mestre na minha frente
Ele estava a me ensinar”
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SINOPSE

O culto do Santo Daime responde a necessidades de grupos que se situam
entre populagcbes primitivo/risticas e rustico/urbanizadas e que também sofrem
pressdes do contexto macrossocial amazodnico, pertencendo, pois, a uma formagao
sociocultural intermediaria. Santo Daime identifica o ritual de consumo e a
hierofanizacdo da prépria bebida, produzida por decoccdo da Banisteriopsis Caapi
Spruce e Psychotria Spruce, duas plantas utilizadas por indigenas e caboclos
bolivianos, peruanos e brasileiros. Os dois grupos (modelos socioculturais) descritos
aqui funcionam na cidade e arredores de Rio Branco com raizes historicas comuns
no grupo pioneiro surgido na segunda década deste século na cidade acreana de
Brasiléia. Historica e estruturalmente estdo associados ao movimento migratério
regional e inter-regional e a progressiva expansdo da sociedade global. Os
comportamentos (Cantos do Exilio e Vozes do Exodo) caracterizam respectivamente
grupos antigos ja fixados e os mais recentes expulsos dos seringais ou atraidos pela
frente de ocupacdo capitalista. Ndo se trata porém de oposi¢do exclusiva entre os
dois comportamentos e sim de uma dialogia © social. Os Sistemas de Juramidan,
todavia, ndo se explicam apenas como resposta a crises, mas se constituem em
experiéncias de homogeneidade onde a imprevisibilidade gerou manifestacées
culturais hibridas através da repeticdo de ritos de renovagéo universais. O sonho e
as experiéncias extaticas instituem estruturas de plausibilidade © e padronizacéo de
relagdes sociais onde a metade noturna do homem nédo se divorcia da metade
diurna. A ponte entre o tempo onirico e o tempo da vigilia ainda ndo se rompeu ou ja

foi reconstituida.

© Apud Mario Chamie, 1972 p.10ss, Texto Monolégico e Texto Dialdgico
() 29299972
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ABSTRACT

The “Santo Daime” worship meets the needs and pressures of the amazonian
macrossocial enviroment. It is located between the primitive/rural populations anda
the rual/lurban ones, they are then groups who belongs to an intermediary
sociocultural background. There apperars as ritualization of consuntion of the
Banisteriopsis Caapi and Psychotria Spruce, two hallucionogenic plants used by
indians and caboclos (bolivian, peruan and brazilian). Both groups (sociocultural
patterns) described here work in the city and outskirts of Rio Branco with historical
origins usual among the pioneer group which appeared in the second decade of this
century, in the acrean city of Brasiléia. They are historically and structurally
associated to the regional and interregional migratory mouvement and to the
progressive development of the global society. The behaviorus (Cantos do Exilio e
Vozes do Exodo) characterize respectively old groups who are already settled and
the most recent ones who have been driven out of the seringais or attracted by the
capitalist occupation. It is not a matter of exclusive opposition between the two

behaviorus but a social dialogy.

The “Sistemas de Juramidan”, however, cannot be explained only as na
answer to crises but they are also experiences of homogeneity where the
imprevisibility gave birth to hibrid cultural manifestations by means of the repetition of
ritual of universal renewals. The dream and the hallucinatory experiences form
structures of credibility and standardization of social relationships where the nigently
half of man cannot be separated from his daily half. The bridge between the sleeping
time and that of the vigil has not been broken yet or has been reconstituted.
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1. O Culto do Santo Daime como objeto de estudo

O consumo ritualizado de uma beberagem considerada sagrada, o Santo
Daime, por dois centros de espiritismo popular, nos arredores de Rio Branco, Acre, é

0 assunto principal da presente monografia.

A pesquisa realizada em trés etapas, tentou reconstituir o processo histérico
formativo dos grupos, a estrutura simbdlica e social, bem como as partes centrais

dos rituais.

Na fase preliminar, de agosto a novembro de 1978, com objetivo de
apreensédo simultdnea da estrutura simbdlica e do intenso sistema de trocas, foi feito
o levantamento exploratdrio dos grupos através de entrevistas abertas, observacao
participante, fotos, registros dos cantos (hinos), dancas e demais atividades

predominantemente religiosas.

A presenca de tracos da cultura indigena na forma de preparo da bebida, no
ritual de consumo, palavras nos hinos, bem como a mitificagao (hierofania) do sol,
da lua, na interpretacdo e forte influéncia do sonho (e das “miragcdes” ou visdes
extaticas), por um lado, e as técnicas de concentracdo, devocdo dos santos e
praticas tradicionais do cristianismo, de outro, pareciam indicar um conjunto cultural
sincrético, com elementos de formagdes sociais rusticas e urbanizadas. Constatou-
se até a estreita relacdo dos rituais com o dia-a-dia dos devotos, envolvendo e
dinamizando esferas da vida de cada um e dos grupos. O consumo do Santo Daime
sugeria ndo poder ser descrito como simples manifestacdo patoldgica de individuos
ou delirio coletivo, de efeitos danosos a saude fisica e mental. Referido culto e o
intenso sistema de trocas inter e intragrupos pareciam apontar para uma articulagao
funcional e estrutural; estariam respondendo as necessidades e pressdes do

contexto onde concretamente existem.

Durante os primeiros quatro meses de maio de 1980 efetuamos nova
pesquisa de campo, procurando aprofundar varidveis relacionadas com as hipoteses
mencionadas no paragrafo anterior. Era preciso reconstituir a historia do culto a
partir dos dados preliminares colhidos junto a participantes do extinto centro

pioneiro, o Circulo Regeneracdo e Fé (CRF), Brasiléia, Acre. Por ocasido da
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observacao participante, dessa segunda etapa, iriamos levantar informacdes ligadas
também a hipétese fundamental de que o culto do Santo Daime seria vasto ritual de

transcendéncia e de despoluigao.

A terceira etapa desdobrada em trés fases, realizada respectivamente, nos
quatro primeiros meses de 1981; de maio a dezembro do mesmo ano e, finalmente,
durante o primeiro semestre de 1982. Apos levantamento e andlise da bibliografia
disponivel sobre uso ritualizado da “ayahuasca”, outro nome para a bebida entre
indigenas, caboclos e populagdo urbana de Tarauaca, no Acre, voltamos a entrar
em contato com os “Sistemas de Juramidan”, designacdo que utilizamos para o0s
grupos pertencentes a tradicdo do CRF. Pretendiamos elucidar questbes
relacionadas ao “feitio”, rito de preparo da beberagem, e como se verificava o
processo de legitimacdo dos novos hinos. Buscavamos estabelecer comparacdes
entre o atual estdgio do culto e as antigas manifestacbes magico-religiosas
associadas ao consumo desses alcaldides. Os relatos fornecidos por antropélogos e
publicacdes especializadas acusavam a presenca de um continuum: a medida que
nos afastavamos dos grupos urbanos a institucionalizacdo da funcdo social do
sonho e das experiéncias alucinatorias era mais acentuada. Os autores apontavam
a sobrevivéncia do uso cerimonial como legitimacdo da organizacdo social entre
grupos praticantes de aldeias proximas as margens dos rios Jurua e Purus (77), em
estagio de transfiguracdo étnica (113:454).

A primeira fase da ultima etapa caracterizou-se, portanto, pelo levantamento e
pratica participante junto aos dois mais importantes ritos ligados a idéia central da
investigacdo. A analise dos novos dados levou-nos a ampliacdo da investigagéo pela
qual elaborariamos as conclusdes. Assim, na segunda fase dessa Ultima etapa,
tratamos de relacionar os ritos de transcendéncia e de despoluicdo com um possivel
projeto de ordem que surgia como tentativa de explicacdo funcional/estrutural.
Queriamos uma estratégia de interpretacdo que simultaneamente desse conta dos
aspectos simbdlicos do culto sem limitar tal interpretacdo a qualquer determinismo.
O projeto de ordem, contudo, apresentava contornos diferentes em ambos 0s grupos
pesquisados. Os dois, porém, poderiam ser interpretados como respostas as
pressbes e necessidades do contexto macrossocial, eram mais que simples

manifestacdo de protesto ou conformismo face as mudancas social e econémicas
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ocorridas na regido; poderiam também ser analisados como estruturas de
plausibilidade, cuja visdo do mundo indicava uma mudanca etologica, com a
incorporacdo dos novos padrdes culturais amerindios, sem contudo abandonar
antigos valores e formas de percepcédo e construcdo da realidade. Ambicionavamos,
assim, responder a perguntas de “como 0OS Qrupos surgiram e porque ainda
subsistiam”. Os grupos pareciam estar relacionados aos comportamentos coletivos
de fixacdo as novas condigbes ambientais ou de resisténcia. Classificamos os dois
estilos de comportamento ou atitude coletiva de “Cantos do Exilio” e “Vozes do
Exodo”, adotando como estratégia de abordagem a formulagdo de um “ritual de
passagem”. As experiéncias alucinatdrias poderiam também ser antepostas, nao de
forma exclusiva ou definitiva as experiéncias de acomodacdo ou busca de uma
ordem voltada para a solucdo de necessidades imediatas. Verificamos, por fim, que
0 pensamento magico-religioso, apesar de refletir socioculturalmente as formacgdes
intermediarias, num processo de reinterpretacdo cultural, repetiam ritos de
renovacao conhecidos universalmente. Com isto consequiamos uma interpretacédo
abrangente que dava conta do diferente e do semelhante, sem cometer o erro do
determinismo ou prender as manifestacdes de consciéncias individuais e coletivas

as necessidades e pressoes do ambiente.
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2. O Santo Daime: aspectos etnobotanicos e fitoquimicos

O Santo Daime ¢é preparado por decoccdo de ramos e folhas da
Banisteriopsis Caapi e de folhas de espécies de Psychotria Spruce. SPRUCE (123)
teria sido o primeiro a chamar a atencao para a importancia daquela trepadeira, hoje
conhecida por Banisteriopsis Caapi (SPRUCE e CRISEBACH) MORTON
SCHULTES (117).

Foi FISCHER (54) segundo CHEN & CHEN (28), ratificado por REICHEL-
DOMATOFF (112) quem isolou do Yagé (lagé) um alcaldide cristalino, denominado
por ele de telepatina. Ndo tendo feito a rigorosa identificacdo botanica da espécie,
outros apresentaram o mesmo problema | ALBARRACIN (2), PERROT & HAMET
(104, 105), SCHULTES (118, 119, 120) |[O’CONNEL (100).

ELGER (44) constatou que o alcal6ide descrito por FISCHER (54) era idéntico
a harmina, isolada anos antes de um arbusto do Oriente Préximo, o Peganum
Harmala, cujas propriedades alucinogénicas eram ha muito conhecidas (61). Os
termos telepatina, yageina ou banisterina, até entdo empregados pelos
pesquisadores resultaram, pois, em simples sinénimos de harmina. Posteriormente,
quando se conseguiram identificacbes botanicas mais precisas, foi possivel
determinar a presenca de harmina em B. Caapi e em B. Inebrians, derivados dos
beta-carbolinos e d-tetraidroarmina | BRISTOL (23:115/116), NARANJO (95:394) e
SCHULTES (120:250).

PRANCE GT & PRANCE E (107) e PRANCE G.T. (108), DER
MARDEROSIAN (36 & 37), LINDGREN & RIVIER (77), LINDGREN (76) e
HOLMSTEDT & LINDGREN (66) descrevem o processo de preparo, material e
alcaldides entre grupos indigenas do tronco linglistico Pano que vivem na area

cultural Jurua-Purus semelhantes aos que constituem nosso objeto de estudo.
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A andlise do Santo Daime, ou dos materiais especificamente utilizados em
seu preparo ), constatou a presenca das drogas alcaloidicas quinina e seus
isémeros (formula bruta) C20H24NO2 3H20; e hyoscina (Scopolamina) (férmula
bruta) c17H21INO4. “A quinina e seus isdOmeros sdo prontamente absorvidos,
quando por via oral, ocorre principalmente na porcao superior do intestino delgado.
A acdo da quinina se faz sentir predominantemente sobre as Enzimas em geral,
Sistema Nervoso Central (SNC), sistema cardio vascular, sistema muscular e
sanguineo. Os sintomas observados em grau intenso, compreendendo cefaléia,
descontrole da pressédo, excitacdo, febre e, em doses excessivas, delirios e
sincopes. Sdo essencialmente citotoxicas em doses exageradas, lesando o SNC,
coracao, rim, figado e consequentemente dando manifestacédo clinico-toxicologicas:
zumbidos, transtornos visuais, arritmia, colapso, choque, convulsdes e coma” (126).
Com referéncia aos efeitos especificamente provocados pela Escopolamina e
isbmeros afirma que “é uma droga que atua sobre o Sistema Nervoso Autbnomo
como Parasimpaticolitica, capaz de paralisar o Sistema Parasimpatico, bloqueando
a acdo de acetilcolina sobre os efeitos celulares. As doses terapéuticas podem
produzir dilatacdo pupilar, com transtornos da visdo e aumento da tensao intra-
ocular. As doses toxicas produzem a curto tempo sintomas de excitacao psicomotriz,
com delirio, alucinagdes visuais terrorificas tais como animais selvagens
(macrozoopias) que provocam o pavor ao individuo. As pupilas do intoxicado
mostram-se dilatadas as faces roxas e a boca seca por paralisia da secrecao salivar,
com extrema dificuldade para deglutir. A intoxicacdo por escopolamina deprime o
sistema nervoso apds uma breve excitacdo. A taquicardia € frequente como

alucinacdes como também alteracdes eletroencefalograficas” (126). @

@ Andlise feita em Brasilia, encaminhado ao Departamento de Policia Federal do Instituto Nacional
de Criminalistica, a pedido de trés centros que utilizam a bebida. Laudos 10169 e 16658 de 3 de julho
de 1973 e 11 de fevereiro de 1974, respectivamente, em substancia liquida; Darcio Marques
Rodrigues e Casemiro dos Santos com o cip6 mariri (jagube) e a folha “chacrona” (rainha ou mescla).
@ Nem as andlises acima e tampouco nossa pesquisa de campo se realizaram experimentalmente
com seres humanos. No primeiro caso, parece ter havido simples transcricdo de trabalhos
fitoquimicos e farmacoldgicos ja consagrados. Nossa observacao se conduziu, principalmente, dentro
de preocupacdes ligadas aos fendmenos psicossociais e culturais. Esclarecemos ainda que o
permanente e rigido controle na distribuicdo das doses da bebida e a prépria experiéncia vivida por
aqueles que, ndo observando recomendacdes dos mestres, se intoxicam, permitem a concluséo de
que as doses quase raramente ultrapassam o limiar terapéutico.
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ll- ESTRATEGIA DE ABORDAGEM
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3. Um Ritual de Passagem

O Culto do Santo Daime surge no contexto de uma Amazo6nia humana e
social, entre a realidade do sonho e “sonho” de realidade; Amazonia feita de éxodo e
exilio, em estase e éxtase, podendo ser descrito como resposta as necessidades e

pressfes do ambiente concreto onde existe.

Pretendemos inicialmente introduzir o conceito instrumental de ritual como
estratégia de abordagem desse ambiente e fornecer um quadro geral classificatorio
de comportamentos ciclicos que caracterizam, historica e estruturalmente, o
processo de expansdo da sociedade global. Indicaremos portanto, aspectos da
experiéncia humana e social, estados mentais e atos psiquicos coletivos ® no
mecanismo de passagem entre populagdes diferenciadas socioculturalmente, em

planos e niveis opostos, mas nao exclusivos.

E oportuno lembrar que a ocupacdo da Amazoénia, tem ocorrido de forma
espontanea e/ou dirigida, por iniciativa privada, com individuos, familias e grupos,
sob auspicios do Estado, por meio de incentivos especiais, buscando resolver, entre
outros, o problema do excesso demografico de outras regides do pais. A migracao
para a Amazonia adquire assim dimensdes significativas a partir do ultimo quartel do
século passado. Sua motivagdo mais direta, o chamado ciclo da borracha, irA marcar
a realidade de uma formacéo social e cultural intermediaria, polarizada, do ponto de

vista psicossocial, no intervalo de dois momentos fundamentais: o de antes e o de

depois.

Percebe-se ao longo de sua historia a constante repeticdo, entre individuos e
populacdes que chegam e se vao, de um tempo-tensao quando, de forma ciclica as
antigas expectativas desaparecem, passam periodos de frustracdo e desilusao,

adquirindo, ap6s novo processo de deslocamento no espaco, novas esperancas.

O durante se aproxima bastante do conceito de duracdo que emprestamos a
filosofia bergsoniana. A duracéo real histérica e social, seria experimentada de forma

® Segundo conceito de GURVITCH (63)
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diferente. Uma “duracdo em si”, “duracdo que a ciéncia elimina”, que é dificil de

conhecer (21).

BASTOS (13:2) considera a realizagdo dessa nova formacéao sociocultural, no

Acre, como produto de uma fuséo

“...entre dois estagios diferenciados de vida, mesmo
porque o proprio aparato visual mudava: ndo via (0
nordestino) nas brenhas acreanas nem o0 cangaceiro
hipico, nem o profeta de cruz alcada. As novas condicbes
etolégicas operavam uma mutacdo genética no
comportamento”.

A duracao bergsoniana e a proposta de BASTOS se completam e ajudam a
explicar a construgdo de uma realidade psicossocial e cultural com os gestos,
palavras, estados mentais e atos psiquicos coletivos configurando um tipo de
apreensdo etolégica. A propria visdo do mundo e a modalidade de percepcao

sensorial e concepcédo da realidade social se alterariam:

“...a solidao e a volta a um contato mais direto e aspero
com a natureza obrigavam o nordestino fixado a uma
revisdo constante de valores, quer conscientemente ou
ndo. Tudo ali tinha que ser vivido dia a dia, sem ilusdo
alguma, sem projeto e sem ajuda de fora. Dentro de uma
realidade bruta insociavel, ndo bastavam as energias
antigas. O antes e o depois friccionados resultariam num
presente, numa contemporaneidade de efeitos
transformadores” (13:3)

A nova realizagdo, de contornos diferentes no contexto macrossocial,
apresenta a ambigilidade da coexisténcia de dois tipos de duracdo padronizados,
isto é, coletivos, de duas secdes da sociedade global que se encontram no préprio
fazer da expansdo dessa ultima. Ndo h& davida de que se verificariam novos
principios de percepcgdo, de intuicdo, em funcdo dos valores assimilados. Tais
valores viriam a se acrescentar aos de antes, oriundos da civilizacdo ocidental, via

nordeste, com todo complexo da formacéo lusotropical.

O nordestino fixado, no exilio, teria passado por processo de redescoberta

cognitiva, comecando pela incorporacdo e reorientacdo de idéias, crencas e
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simbolos ocultos e explicitos, no encontro de conjuntos culturais profundamente

influenciados por duas civilizages: a primitiva, amerindia, e a brasileira, ocidental.

O conhecimento, vale dizer, a construgao cognitiva da realidade social, e suas
estruturas de plausibilidade, teriam obedecido a fundamentos éticos, pois, como
argumenta MONOD (87:194):

. € a escolha ética de um valor primitivo que funda o

conhecimento”.

A ética do conhecimento seria imposta pelo homem a si mesmo sendo,

axiomaticamente, a condicao de autenticidade de todo discurso e de toda a acéo.

O discurso e a acao ocorreriam numa situagdo ecologico - cultural, de um
novo tipo de miscigenacdo, que BASTOS denomina “caldeamento psicologico”. Por

ele o homem amazoénico, desse tempo de passagem

“...conviveria dentro de novos padrfes evolutivos” (13:3).

Mas o caldeamento obedeceria a natureza descontinua do processo de
ocupacdo, e, mais profundamente, da evolucdo -cultural, numa perspectiva
biopsiquica e social. A duracdo e as formas de fixacdo determinariam o ponto de

intermediacao.

O Estudo nao vai além das populacdes rusticas situadas que, no interior do
territorio brasileiro, regiées limitrofes com a Bolivia e Peru, viveram e ainda vivem,
em contato direto ou indireto com grupos primitivos de caracteristicas tribais. Nao
descrevemos minuciosamente as estruturas e organizacao social daquelas, dessas
ou das urbanizadas. Tomamo-las como extensdo em estagios diferenciados da
sociedade global. A preocupacédo etnogréafica é com os sistemas culturais, magico-
religiosos, situados ha alguns quildmetros da capital do Acre, Rio Branco. A religidao
serd considerada como revelador dindamico | BALANDIER (8:passin) | da

intermediacao entre as populacdes.
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A reorientacdo se aplicaria as dimens6es macro e microssocial. A ultima,
enquanto revelador inclusivo da primeira, poderia ser considerada processo de
reinterpretacdo  HERSKOVITS (65:376/380) BASTIDE (9:531 ss.) | desde que
observemos as corregdes efetuadas por MOTTA (92).

No caso especifico do Culto do Santo Daime, Sistemas de Juramidan, seria
possivel localizar tracos amerindios incorporados recentemente, convivendo com
outros mais remotos. Esses, provavelmente, constituem patriménio da cultura rastica
nordestina transplantada e das formacg@es locais, delas fazendo parte integrante, hé
muito. Aqui aproximamo-nos do conceito de sincretismo. Preferimos, contudo,

acompanhar MOTTA conservando, porém, o termo reinterpretacao.

O Xangd enquanto conjunto cultural ou simbdlico, além de responder a
pressdes e necessidades concretas do contexto macrossocial do Recife | MOTTA
(93) | é, primordialmente, expressdao auténtica da cultura brasileira e da propria
natureza humana, ndo sendo nunca simples protese de carater religioso. O

sincretismo, seria pois,

“...a simultaneidade de dois vocabularios de uma mesma
lingua sintagmas diatipicos com contextos diferentes para
a transmissdo da mesma mensagem, dentro de principios
de geracdo nem mais africanos, nem europeus, mas
brasileiros, n6s”. | MOTTA (92:197) |

assim, acima dos elementos heterdclitos, na aparente desordem ou inautenticidade,
sem o determinismo, de alguma ldgica cultural, prevalece a natureza humana em
sua rica dialética social, confirmando o diferente apontado por BASTOS. Teriamos
na Amazodnia, nas pluralidades de minorias cognitivas, uma reinterpretacao

orientada nao soO pela necessidade mas igualmente pelo acaso.

Neste sentido, o surgimento na Amazdnia de minorias cognitivas com suas
estruturas de plausibilidade especificas revelaria na diferenca etologica as
semelhancas humanas universais. Espécie de constante volta ao inicio, sem que

isto signifique regresséo ou involugéo cultural.
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Seria oportuno apontar a trajetdria histérica de tais conjuntos. Na
impossibilidade de fazé-lo suficientemente, dada a natureza metodoldgica, limitar -

nos - emos a indicar as caracteristicas principais, gerais.

A forma de ocupacédo do espaco, tipos de contatos com populagdes indigenas
e, mais recentemente com as rlsticas ), situam tais grupos num ponto

intermediario, em transicao.

Considerando o estado de crise, de inseguranca, de aparente
desorganizacdo, mudanca ou disnomia, podemos desenvolver a idéia de um ritual
de passagem no préprio exercicio de apreenséo do fenémeno e na realidade cultural

concreta apreendida.

O Ritual de Passagem

O contexto macrossocial e a propria articulacdo esquematica de um ritual de
passagem fazem parte da variavel independente. Se a tomamos pressuposta, nao
aprofundamos os detalhes e implicacdes, se a enfocamos numa nova perspectiva

devemos justificar o procedimento.

Usaremos, para isto, duas concepc¢cOes de ritual, correspondendo a
fendmenos de mudanca, no éxodo, e como respostas adaptativas dos grupos, com
seus conjuntos simbolicos, na duracéo de um tempo de exilio. Ambas se completam.
A primeira se aplica a fenbmenos extraordindrios, coletivos, traumatizantes, a
segunda aos fendmenos individuais e coletivos, religiosos, num sentido "stricto
sensu" conforme classificacdo de MAUSS (80:333). Nos dois casos, o0 ritual,
enguanto acontecimento representativo, diz respeito a sociedade, em suas
diferentes sequéncias estruturais, de marginalizacdo (periférica) ou integrada ao

sistema social.

Comentando a comunicacéo de LUC DE HEUSCH sobre conceitos de ritual e
cerimbnia entre etdlogos e etndlogos, MORIN parte da idéia freudiana segundo a

qual:

@ Seguiremos parcialmente a conceituacdo de QUEIROZ (109)
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“...um estado de crise poderia encontrar uma solucéo

‘neurdtica’ num ritual, isto €, num comportamento
simbdlico que traz, magicamente, uma espécie de
resposta, para a incerteza, para a desordem, para a crise.
Conceber o rito como prevencdo ou resposta a alguma
crise (incerteza, desordem, conflito) permitiria talvez que
se estabelecesse uma espécie de ponte entre formas de
rituais diferentes, mantendo-se ao mesmo tempo a
especificidade do ritual humano” (91:213).

Para ALVES a nocédo de ritual, antes conectada a definicdo de religido e as
distincbes entre sagrado e profano , foi enriqguecida nas andlises contemporaneas
onde se ressalta “ seu carater comunicativo”, pois ao “articular elementos simbalicos,
0S eventos rituais sao propicios a interpretacdo, a comunicacao e a transformacéo”
(3:21). Apoiando-se em LEACH, além de um elenco de antropologos, sustenta ainda

que:

“a ordem social ... é o sistema das relacfes sociais tal
como sao vividas no cotidiano, mas que ndo se revelam
de tal forma sendo em momentos especiais, como séo 0s
rituais” (3:23).

LUC DE HEUSCH (31) advertiu-nos sobre o perigo do debate na natureza
psicolégica e socioldgica da religido. Tal debate é estéril, diz ele, na medida em que
a aparente contradicdo esconda uma experiéncia fundamental que é a desgraca e a
finitude. Dizendo que os funcionalistas recuperam apenas parte da realidade, pois
esquecendo de tratar a utopia religiosa como tal, limitam-se a descrevé-la como
instrumento de controle social sacrificando muitas vezes os fatos. Ora, argumenta,
se a religido se refere ao individuo tanto quanto a sociedade, os ritos individuais ou

coletivos

se definem como categoria autbnoma del
lenguaje hablado y gestual. Introducen un proyecto
de ordem para defender o restaurar al ser
degradado, acrecentar su potencial vital o,
inversamente, destruir el ser del outro. Estas
diversas modalidades, que se aplican tanto a la
accion ritual individual como colectiva, se inscriben
en el tiempo” (31:279).



www.neip.info

A distancia entre os que defendem o carater comunicativo do rito e 0s que se
batem pela perspectiva funcionalista parece se eliminar diante da sugestdo de se
estabelecer a ponte entre rituais diferentes que conservem a especificidade do
humano. Seria, pois, a compreensédo do ritual como uma complexa rede de relacbes
entre o natural e o cultura, o biologico e o psicoldgico. Eliminar-se-iam as diferencas
entre infra e supra estruturas, ganhando o ritual um status privilegiado nos

processos adaptativos dos grupos humanos.

O ritual envolvendo os grupos intermediarios, em especial os Sistemas de
Juramidan, seria considerado componente do mecanismo adaptativo, numa espécie
de truque onde a selecdo ndo seria simples processo natural. Como observa
SAHLINS (115)

“... nos estudos ecoldgicos é pouco enfatizado o fato de
que, antes de poder haver uma selecdo natural, tem de
haver uma selecdo cultural: a dos fatos naturais
relevantes. A selecdo ndo € um simples processo natural.
Ela se origina numa estrutura cultural, a qual, por suas
préprias caracteristicas e finalidades, define o contexto
do meio ambiente especifico a ela. Essa estrutura cultural
decide, por assim dizer, a forma efetiva e a intensidade
das forcas seletivas” (115:10).

O ritual de passagem no contexto amazonico, onde o cultural e o natural, nas
perspectivas das pressdes e necessidades do ambiente, interagem dinamica e
simbolicamente, é mais que simples imaginacao fantasiosa ou signo de sindrome
patoldgica. E, sobretudo, a afirmagdo da dialética da vida social onde a ritmia e a
disritmia, sonho, mito, magia, festa, canto, danca, doenca, crenca, medo, fome,
ordem, desordem, valores primitivos indigenas e urbanos, complexos simbolico-
religiosos se articulam, estabelecendo a duracdo interior, num tempo-espaco

existencial.

O projeto de ordem, enquanto vasto discurso da acgdo, envolve aspectos
biopsiquicos e socioculturais sincrénicos, relacionados a riscos ambientais,

sobretudo a instabilidade das condi¢cBes sécio-econdmicas.
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Certos simbolos, idéias e crencgas, contudo encontram explicacdo de como
vieram a ser como sdo se se levar em consideracdo o processo de expansao da

sociedade global em momentos criticos de paradas e efervescéncias.

Se o0 estagio intermediario entre as populacdes rusticas em rapida
transformacao , quer pela penetracdo da cultura urbana ou eliminacdo das antigas
estruturas de relacdes sociais e as populacdes urbanizadas, acusa a tensao de uma
duracdo onde tracos de ambas se fazem presentes , torna-se necessario
caracterizar os padrdes de realizagdo do mecanismo de passagem.

Entre os tracos que marcam a passagem estdo as condutas (ou
comportamentos) coletivas, os modelos (sistemas) culturais que, num nivel mais
profundo, revelam estados mentais e atos psiquicos adaptativos com seus codigos

OuU mapas cognitivos correspondentes.

As estruturas de plausibilidade surgirdo, pois, num contexto de tensao, de
disritmia, entre a realidade do sonho, prépria das populacdes primitivas e o “sonho”
da realidade, sempre presente nas popula¢des urbanizadas, herdeiras também da
visdo do paraiso difundida desde os tempos da conquista colonial.

Alguns relatos de “miracfes” parecem acusar a presenca do mito do
eldorado e da visdo do paraiso entre conquistadores espanhois e portugueses,
especificamente os tesouros enterrados pelos pré-colombianos no Peru (cf. DE
HOLANDA, 33:65/103).

Dois depoimentos ilustram tal presenca em termos manifestos, mas em
contextos diferentes. O primeiro por ocasido da descricdo de uma miracdo do
primeiro mestre da ayahuasca no Brasil, através de sua esposa © (1), o segundo, no
discurso de legitimacao ética do movimento messianico milenarista, pelo Padrinho

Motta, na Colbénia 5 Mil, ao dizer:

“...pra que tanto ouro, sem ter tesouro. Ouro sem tesouro

nao vale nada...”

® g significativo que a presenca dessa Ultima familia no Peru, em parte se justificava pelo trabalho de
mineracdo. Assim nos conta Aquileu (cunhado de Antonio Costa), “...quando eu cheguei ao Peru
estava um trabalho de ouro, e eu me animei a trabalhar com ouro e fiquei l4...".
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O trabalho que ensina tudo a Antonio Costa, além de caracterizar uma
percepcdo sensorial que incorpora 0 mito, indica também modos especiais de
comportamento, em experiéncias de homogeneidade © estabelecendo uma ponte
para a compreensao de processos biopsiquicos que também regem as sociedades

primitivas e intermediarias.

A realidade do sonho se delinearia numa visdo do mundo comum as culturas

indigenas, ou o principio relaciona-se com a funcao social do sonho.

O “sonho” (enquanto marca do mito ndo decodificado em visdes) identificaria

a civilizacéo ocidental onde segundo BASTIDE:

“...estdo cortadas as pontes entre a metade diurna e a
metade noturna” (11:138).

L& os sonhos espontaneos ou estimulados e associados aos transes extaticos
precisam ser considerados naquilo que alguns etndlogos denominam “bastidores do
sonho” onde esta sempre “aberta a porta entre as duas metades da vida do homem
fazendo com que ocorram trocas incessantes entre o sonho e o mito, entre ficcoes
individuais e as sujeicdes sociais, com que o cultural penetra o psiquico e com que 0

psiquico se inscreve no cultural...” (11:139).

Conforme nos lembra RECHEL-DOLMATOFF (112) V), é provavel que a
experiéncia alucinatéria entre os indigenas seja de grande importancia exatamente
por que o transe extatico € alcancado em estados naturais ou provocados de éxtase.
Extase individual ou coletivo que se articula com momentos de transformac&o ou
modificacdo do metabolismo. Enquanto a primeira aponta para reacfes psiquicas, a
segunda incorpora disfuncdes organicas, manifestando-se como paralisacdo dos
humores do corpo. Ambos, contudo, participam do vasto sistema simbdlico que

caracteriza 0s grupos magico - religiosos em foco.

© ver Capitulo 5.

) “se relacionar estreitamente — e em parte até causalmente — com seus conceitos magico —
religiosos , com o manejo de diversos estados de consciéncia e percep¢do fundamentais para nossa
compreensdo dos processos mentais e psicolégicos que regem ou guiam essas sociedades”.
(112:59/60).
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As homologias dos conjuntos éxodo/exilio, populacbes rasticas e
urbanizadas, em ritmos e variacdes acima esbocadas referem-se respectivamente a
movimentos migratérios em diferentes momentos do processo de expansdo da
sociedade global. Devem ser classificados como fenémenos incluidos no nivel

sociocultural.

Chegamos ao seguinte esquema classificatorio:

NIVEIS
psicossocial sociocultural
(A) (D) entre populacdes
Experiéncias |darealidade do rdsticas e popu- | formagdes
sonho ao sonho lacdes urbaniza
darealidade das

(B) éxodo e exilio

©)
em éextase e
em estase

ecolégico-cultural hist-estrutural

Planos

7

Tendo em mente que € a expressdo que conduz a experiéncia,
desenvolveremos a idéia de que os movimentos e estados de éxodo e exilio, em
momentos de predominio das necessidades praticas ou naqueles eminentemente

magico - religiosos, podem ser explicados num contexto Unico.

Rotulados como intermediarios das populacdes rusticas e urbanizadas, 0s
conjuntos ou sistemas simbdlicos apresentam atualiza¢do da natureza simbdlica do
homem. Fendmenos da reinterpretacdo repetiriam ordens de significados universais

de pessoas e coisas.

“Uma vez que essas ordens sdo sistematicas, elas nao
podem ser livre invengéo do espirito” (115:10).
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Interessa, enquanto tarefa antropoldgica, descobrir ou revelar tais sistemas,

pois, como prudentemente reconhece SAHLINS, a antropologia

“...nd0 pode mais contentar-se com a idéia de que o0s
costumes sdo simplesmente utilidades fetichizadas”
(115:10).

Fortalecendo o tratamento psicossocial e sociocultural, éxodo e exilio
inscrevem-se como comportamentos adaptativos e, paradoxalmente, néao-

adaptativos.

A expressao ou ordem de significados remetem para atividades
prioritariamente praticas como produzir alimentos, colher latex, criar gado, construir
casas, comer, beber, dormir ou acbes magico - religiosas onde temor e coragem,
tristeza e alegria, prazer e dor se revezam e se inserem como significantes de uma
acao social ritualizada. Por isso mesmo, fugindo de interpretagcdes fetichistas, nao

vemos motivo para nao incluir as duas praticas no plano ecolégico - cultural.

Visando entender as minorias cognitivas com suas estruturas de
plausibilidade enraizadas num contexto magico — religioso de sonho e realidade,
éxtase e estase, articulou-se neste capitulo a proposta de abordagem do processo

de ocupacédo da Amazoénia na forma de um ritual de passagem.

Referindo-se a duas dimensdes, cobrindo experiéncias diferentes, utilizamos
dois conceitos de ritual, quanto a sua extensdo, mantendo-se inalteravel a esséncia

do mesmo.

As experiéncias ritualizadas anunciadas dizem respeito a comportamentos,
palavras e gestos de um projeto de ordem cuja simbolizacdo apresenta como
conteudo dois tipos de respostas opostas mas néo reciprocamente excludentes. Os
padrdes de respostas, porque repetitivos e ciclicos, associam-se a movimentos
sociais de concentragcdes demograficas em areas intermediarias ecologica e

culturalmente.

Ha um ritual de passagem que expressa simultaneamente o desejo e a

impossibilidade de se fixar num espaco e recomecar o projeto de vida. Ha outro que,
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consumada a fixacéo e reiniciado o projeto de vida, por livre escolha coletiva, decide

realizar outra migracdo, nova caminhada.

O projeto do primeiro conjunto € confirmar a desordem da organizacao socio-
econdmico e cultural através da busca da ordem no interior da desordem. Negar a
desordem através da busca da ordem no interior e exterior da desordem parece
constituir a aspiracdo do outro conjunto, um nao exclui o outro, até se completam.
Um ndo é idéntico ao outro, mas carregam analogias. Nado se estabelece uma
causalidade necessaria entre ambos, eles podem se corresponder provavel e

imprevisivelmente em seus elementos internos ou unidades sociais significativas.

Mais que simples metafora, a semiologia do ritual que aqui esbocamos,
expressa a logica central de abordagem por nds adotada visando estabelecer

relagcdes entre o culto do Santo Daime e o0 contexto macrossocial amazonico.

O objetivo principal da estratégia metodologica acima sintetizada € deduzir e
tentar prever o ritual de transcendéncia e despoluicdo dos Sistemas de Juramidan

no espaco humano, social e concreto do ambiente onde aparecem.
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4. Expanséo e Concentracdo Demogréafica na Amazénia. A penetracao

capitalista e suas consequéncias

Compreender a expansdo e concentracdo na Amazonia ultrapassa a
preocupacdo estatistica, que revela aspectos pouco conhecidos das formacdes

culturais de fronteira.

As formacbes concretas, surgidas ap6s o inicio do processo expansionista
poderiam ser previstas pela andalise cuidadosa do ambiente. Alguns aspectos,
porém, jamais serdo previstos se as analises permanecerem nos angulos

econdmicos.

Tais andlises introduzem rostos excessivamente sérios, angustiados e

programados pelos esteredtipos nas analises socioldgicas funcionalistas.

Nossa abordagem parte dos fatos sociais reveladores, significantes, através
de uma leitura totalizante: palavras, gestos, intencbes e explicacdes adquirem
sentido quando o argumento ndo nega possibilidades interpretativas que preservem

a subjetividade do homem integrado em seus sistemas simbdlicos.

A linguagem econdmico-social ndo nega a linguagem esquecida, na
simultaneidade ou duracdo, de imagens inter e intra subjetivas, nos desejos
realizados em sonhos e nos sonhos condutores (alimentados) dos projetos da vigilia,

estimulados ou negados pela penetracéo capitalista.

Os frios dados estatisticos escondem a segunda linguagem, revelando a
primeira. Aquela inserida nos simbolos religiosos ou néo, influenciam e estruturam
padrbées de comportamentos perceptivos na forma de experiéncias alucinatorias de
homogeneidade, em transes extaticos ou nas trocas simbdlicas dos atos

ritualizados.

Gestos de partir e chegar, plantar e colher, construir e morar, nascer, viver e
morrer, comprar, dever e pagar, expulsar e ser expulso, queimar tapiris de posseiros,
ou entre eles, sofrer tocaias, revelam e ocultam as vozes e os cantos do éxodo e
exilio, quer num contexto magico-religioso, quer na santificacdo das praticas de
sobrevivéncia. Nas necessidades e pressdes implicitas e explicitas do comentario

estatistico pode se deduzir a verdade funcional dos sistemas simbdlicos e
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acompanhar o processo de transformacao de seringueiros em pedes de fazendas ou

posseiros urbanos e ???pag.18.

Concentracdo e Expansdo Demografica

Os comportamentos de éxodo e exilio, eixo de nossa argumentacao,
correspondem a momentos de efervescéncia social, durante os fluxos migratérios
inter e intra regionais. Os dados estatisticos apontam trés periodos criticos dessa

correspondéncia.

Eles chegavam em massa como flagelados e retirantes para ocupar 0s
seringais nos baixos e altos rios, até que a depressao econémica dos anos 20 e 30
estancou o fluxo entdo ininterrupto. Lembra BENCHIMOL (16) que comparando a
populacdo de 1872 com a de 1920 houve um acréscimo em toda a Amazdénia de
332%. Por ocasido da grande crise motivada pela ascensdo dos seringais de cultivo
da Malésia o Estado do Par& perdeu 38.863 habitantes e o Acre 12.611 (Quadro 1).
A partir de 1940, decorrentes dos acordos de Washington, reativam-se 0s seringais,
com investimentos publicos e privados, acontecendo assim a chamada “segunda

batalha da borracha”. Reinicia-se o fluxo migratorio.

A expansédo da populagdo amazonica foi feita de modo polarizado, com 0s
maiores efetivos concentrando-se em é&reas que ofereciam atrativos e
oportunidades. Enquanto se realizava o processo de ruralizacdo seguida pelos
novos contingentes recém chegados a Amazodnia, que acabaram também criando
novas cidades e vilas no mediterraneo amazobnico, a populacdo nativa do interior,
anteriormente acomodada na sua inércia, perdida nos rocados e sitios dos
beiraddes, desassistida e entregue a sua propria sorte e persistindo a auséncia de

apoio infra-estrutural, iniciava seu deslocamento para os centros urbanos.

A urbanizacao realizou-se também em trés fases. Na primeira, os coronéis de
barranco, de seringa ou de castanha, donos de barracfes flutuantes, proprietarios
de sitios e fazendas, comerciantes, aviadores e regatdes, que, de alguma forma,

conseguiram capitalizar recursos, mandavam os seus filhos e esposas para as
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cidades grandes, geralmente, a capital do Estado, abrindo caminho para sua propria

transferéncia logo apos.

Na segunda fase, a massa rural de caboclos e de antigos nordestinos
migrantes dos anos 40 e seus descendentes, frustrados nos seus objetivos de
melhoria de vida, agora ainda mais desamparados com o éxodo dos antigos patroes,
deslocam-se para as sedes dos municipios mais préximos, a procura de
sobrevivéncia, inchando as pequenas e médias cidades do interior, que se
expandiram da rua da frente para a rua dos fundos e da periferia e criando as

primeiras favelas urbanas municipais | WAGLEY (127) |.

Na terceira fase, apdés um estagio mais ou menos curto na capital dos
municipios, seguiu-se novo éxodo, desta vez para a cidade grande das capitais dos
Estados e Territérios, tentando os migrantes melhor sorte para si e seus filhos.

Nas ultimas décadas a urbanizacdo se acelera (Quadro 2). A situacdo se
agrava pela forma como ela se realiza. Fugindo ao isolamento, fome, falta de
recursos de saude ou pela expulsdo da parte de especuladores de terras, 0s
seringueiros chegam as capitais. Pressionados, principalmente, por ex-seringueiros
transformados em latifundiarios, comerciantes e politicos, vdo abandonando suas
colocacdes e pequenos rocados. Os nucleos urbanos, os municipios do interior e
capitais passam por um processo de inchagcdo populacional, surgindo
consequentemente, segundo expressdo usada por BENCHIMOL (16), as favelas
“rurbanas” (16:39).

Penetracdo Capitalista, Urbanizacao

Desorganizacdo Social e Organizacao Cultural

IANNI (67) analisa detalhadamente o fendmeno da acelerada penetracdo do
capitalismo na Amazobnia. Segundo ele estaria ocorrendo na Amazodnia uma
acumulacédo primitiva na forma de um processo estrutural. A terra devoluta, tribal,
teria sido ocupada e transformada em monopdlio de grandes latifindios e empresas

nacionais e estrangeiras. Teriam sido expropriados indios, posseiros, caboclos,
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sitiantes e outros trabalhadores rurais, teriam sido expropriados e transformados em
pedes, vaqueiros, agricultores, mineradores, mineiros, operarios, ou mesmo bdias-
frias. A violéncia privada, a jaguncagem atuariam livremente, ou associadas com a
violéncia estatal. O aparelho de Estado posto a servico da formacao e expansao do
latifandio e empresa, por meio da sua parafernalia burocratica, as isencdes de
impostos, os favores crediticios, a protecdo econémica e politica; ao mesmo tempo
em que seriam esquecidos, controlados ou expropriados indios, posseiros, caboclos,
sitiantes e outros trabalhadores rurais, que vivem de suas rogas e criacdes, pescas e

cacas, em terras tribais, devolutas ou ocupadas.

Dessa forma teria se acentuado e generalizado o divércio, pacifico ou brutal,
entre produtores e a propriedade dos meios de produgdo ao mesmo tempo que se
desenvolveriam as forgas produtivas e as relacdes de producéo.

A fronteira amazonica, inicialmente, transformada numa regido de grandes
negocios, para grileiros, latifundiarios e empresarios nacionais e estrangeiros. A
seguir passou a ser regido de absorgcdo “produtiva” de amplos contingentes do
exército de trabalhadores de reserva, proveniente do Nordeste, Sul e outras partes
do pais. Evitou-se assim qualquer mudanca na estrutura fundiaria naquelas outras
partes do Brasil, onde as condi¢cdes sociais recrudescem com o desemprego, O

subemprego e a superexploragéo de trabalhadores rurais.

Assim sendo a sucessdo de formas de dominancia | PIERSON (106) | na
Amazonia nédo indica apenas a substituicdo parcial dos antigos comandos politicos e
econdbmicos. As proprias relacdes de producédo, as forcas produtivas e as classes
sociais também se modificam na Amazonia. A medida que o capital industrial
subordina e transforma o campo, o campo reentra pela cidade, como necessario,

persistente.

A penetracdo do capital na regido nao foi, pois, uniforme. Trouxe arranjos ou
organizacfes distintas, em ritmos proprios de intermediacfes. A citacdo abaixo
indica a coexisténcia de estagios diferenciados de producao:

“Ha formas de producdo para subsisténcia,
familiares e comunitarias, que subsistem em muitos

lugares. Mas sdo muitas as que cada vez mais se
articulam com a producdo mercantil. Os avang¢os do
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capitalismo na fronteira amazénica tanto tem criado
e recriado formas familiares e comunitarias de
organizacdo social e técnica da producao” IANNI
(67:249) |.

Com isso marca-se mais ainda o carater instavel do perfil da ocupacéo e
expansao da sociedade global. Expanséo caracterizada aqui como dominancia, ou
seja “predominio, quanto a funcdo, de uma das partes interdependentes da unidade
organica, em torno da qual as outras partes se localizam e se organizam” |PIERSON
(106:16) |.

Assim a organizacdo so6cio-econdbmico vem coexistindo com a
desorganizacdo das populagdes primitivas e rusticas, alterando simultaneamente, as
populacdes urbanizadas. No campo (sitios, coldnias, antigos seringais) a penetracao
do capital provoca surpresas demasiadas, modifica a paisagem com a implantacao

dos grandes projetos agropecuarios.

Do ponto de vista macrossocial, atendendo, interesses das classes
dominantes da regido ou de grupos estrangeiros, o acelerado processo de migracao
rural-urbano significou um reordenamento das relagcdes econdmicas. As cidades
atingidas ndo congregaram uma populacdo afuncional, o inchamento néo foi
problema de falta de espaco fisico e a infra-estrutura urbana simples causa, mas,
sim, um risco calculado por interesses econémicos estritamente vinculado a forma

de crescimento escolhida. (18)

O processo de expansao da sociedade global na Amazonia, seja a ocupacgao
espontanea, programada e/ou estimulada pelo Estado, estabelece no momento
atual, quando mais claras se tornam as relacdes entre esse Ultimo e as empresas
multinacionais, uma necessaria correlacdo entre a organizacdo de novas e
substituicdo de antigas relacdes socioculturais, préprias do periodo extrativista e das

relacbes de producgéao respectivas.

Ora, o culto do Santo Daime, em seus principais momentos e modelos,
apresentou em cada periodo tracos especificos ligados as fases de anomia ou de
desorganizacao interna descritas no paragrafo anterior. Tais modelos parecem
guardar certas semelhangcas com 0s movimentos messianicos estudados por

QUEIROZ (109). Contudo o conceito de anomia utilizado por ela difere do nosso.
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Para ela, seguindo tradicdo durkheimiana, moralista, em zonas de rarefacdo de
habitantes, de densidade téo baixa, nem a anomia
“pode deixar de ser de regra”. Nem mesmo sera possivel uma reagdo contra ela
“‘dada a impossibilidade de formacdo de grupos de uma certa estabilidade”
(109:322). Haveria, pois, segundo a autora, um minimo de densidade de populagéo
abaixo do qual os movimentos rusticos como os do Santo Daime, ndo seriam
possiveis e “um grau de desorganizacdo além do qual nenhuma recuperacdo se
opera” (109:323).

O Circulo Regeneracdo e Fé, como serd demonstrado aqui, contrariando a
afrmacdo acima, surgiu em pleno momento de desativacdo do sistema de
aviamento, principal suporte para a sustentagdo dos seringueiros, cuja decadéncia
deixou marcas profundas na histéria e na estrutura de ocupagdo. Comenta Terri
Valle de AQUINO (6) que em virtude de vertiginosa queda do preco da borracha a
partir de 1912, o patrdo ja ndo podia importar todos os produtos necessarios ao
abastecimento dos seringueiros, 0 que incentivou o desenvolvimento de uma
pequena agricultura de subsisténcia. Assim o principal fator responsavel pelo éxodo
rural teria sido a “quebra do sistema de aviamento” pois os patrbes seringalistas ja
ndo recebiam das casas aviadoras as mercadorias necessarias para a producao da
safra da borracha e nem dispdem de recursos proprios para abastecerem o0s
seringais” | AQUINO (6:51) |. Portanto, a decadéncia teria provocado uma descida
dos centros para as margens e a populacdo comecou a migrar inclusive para a
Bolivia e Peru, ou se constituiu em pequenas colbnias agricolas comunitarias.
Algumas dessas comunidades surgiram em torno de fenbmenos magico-religiosos
sincréticos. O fato se repetiu em toda a Amaz6nia. Podemos concluir que tais grupos
surgem ou se manifestam desempenhando importante funcdo social, de integracao.
Alias, tal fato ja foi observado por GALVAO (55). Para esse antropélogo a principal
funcdo dessas religides “caboclas” é a de proporcionar coesdo. Haveria, pois,
grande semelhanca historica e estrutural entre 0s grupos que consomem 0 Santo
Daime e as irmandades descritas por GALVAO, podemos dizer que ambos os

modelos (do Santo Daime e das irmandades) constituem-se nas
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“...0nicas estruturas formais dentro do grupo e como
tais proporcionam um mecanismo de coesao e de
governo da unidade social” (55:139).

Podemos concluir que a ocupacdo da Amazodnia Ocidental, em especial da
regido acreana, ocorreu, historicamente, de forma distinta das areas de colonizagéo
portuguesa. Sua anexacao efetuou-se durante a Republica. Todavia, de um ponto
de vista sociocultural e levando em conta a maneira de expansao da sociedade
global em toda regido, sera possivel encontrar, quanto aos grupos magico-religiosos,
certos parametros comuns a situacdo descrita e analisada por GALVAO (55, 56:27
ss.). As irmandades, enquanto sistemas sociais totais, situam-se exatamente na
intermediacdo entre populacdes rusticas e urbanizadas, ndo se constituindo
rigorosamente num continuum histérico. Apesar das distancias e das diferencas
formadoras, quanto as etnias envolvidas, € possivel afirmar a repeticdo do mesmo
processo de producdo e mudanca simbolico-religiosa. Tal fendmeno esta
intimamente vinculado as experiéncias de homogeneidade que serdo abordadas a

seqguir.
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5. Experiéncias de Homogeneidade

Experiéncia de homogeneidade

A passagem de uma formac&o sociocultural para outra, num contexto de
franca penetracdo do capitalismo, tendendo a predominar novos comportamentos,
ndo esta eliminada a possibilidade de coexisténcia de padrdes comportamentais

diferenciados.

Os conjuntos ou padrdes de crengas, normas, comportamentos e/ou estados
de consciéncia e percepcdo ndo s6 “regem ou guiam” as sociedades (112:59), mas

expressam estruturas adaptativas.

As experiéncias alucinatorias, em estado de alteracdo e controle de reacdes
psicofisicas (estase), encontram na praxis ritualizada, incorporada as estruturas de
plausibilidade dos grupos, certa homogeneidade além do mundo de fantasia.
Caracteriza-se por uma forca coletiva cujas consequéncias ultrapassam a simples
forca moral proposta por DURKHEIM (39:381).

Nem sempre 0s rituais expressam mera busca de solugcdo “neurética”. Como
vimos, MORIN (91:213) ADMITIU a coexisténcia de rituais diferentes. Numa
perspectiva mais profunda, revelando a propria natureza hibrida (e dionisiaca) do
homem em seu processo evolutivo, sera possivel a constatacdo de experiéncias
simbdlicas, magico-religiosas, capazes de integrar num mesmo tempo, espaco e
ambiente, os estados biopsiquicos de ordem e desordem, das lagrimas ao riso e
vice-versa. Neste sentido, MORIN (90) argumenta que o prazer que O sapiens
procura, ndo apenas no orgasmo, mas em todos 0s campos, nao pode ser reduzido
a simples eliminagdo de uma tensdo. O prazer existe, inclusive em estados de
exaltacdo de todo o ser, alcancado o limite de catalepsia ou epilepsia. Assim, nas
sociedades arcaicas e mesmo nas histéricas, através de ervas e/ou alcool, da danca
e/ou do rito, do profano e/ou do sagrado, h4 a busca, espera de estados de
embriaguez, de paroxismo, de éxtase, parecendo as vezes

“unir a desordem extrema no espasmo Ou ha
convulsdo e a ordem suprema na plenitude de uma
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integracdo  com 0 outro, a comunidade, o
universo”(90:114).

Portanto, os grupos atipicos plasmados no contato direto ou indireto com
populacdes primitivas, em toda Amazonia, situados hoje na intermediacdo floresta-
cidade, ndo podem ser analisados apenas pelo angulo funcionalista. Expressam
experiéncias de homogeneidade ainda vigentes na regido, apesar do impacto da

urbanizacao, refletindo aspectos fundamentais e universais do ser humano.

Os movimentos e paradas no tempo e espago reais exteriores, com
assimilacdo e fixagdo de novos comportamentos, indicam a persisténcia de certos
fatos e alteracdo de outros, identificam signos de uma linguagem adaptativa,
estruturante, realizada através de experiéncias significantes de paradigmas comuns
de percepcao do tempo, do corpo. Uma arte de viver a duracdo interior
coletivamente numa espécie de sistematizacdo e complementacdo de duas
ecologias: dos atos de comunicacédo (trocas) exteriores e dos interiores, sempre na

busca de integracao total. (cf. 122:190).

As trocas simbdlicas dos rituais magico-religiosos nao sao efeitos dessas
microssociedades, sao as proprias microssociedades em ato, na argumentacdo de
MAUSS (84:174). Os fatos sociais ndao seriam “nem coisas nem idéias”, seriam
estruturas (84:175).

Propomos, pois, conceituar as experiéncias de homogeneidade através de

reflexdes em torno:

1) das nocOes arcaicas e historicas de tempo (duracdo) — o que nao significa

sua extincdo nas sociedades contemporaneas (46:123);

2) de uma ecologia dos atos e ordenac¢des corporeo — temporais.

A “duracdo real”, “duracdo mitica” e “duracdo em si”

Por serem repetitivos, os gestos, as palavras, as intencdes e os estados

mentais individuais e/ou coletivos transformam-se em rituais. Eles rompem a rotina
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do cotidiano e delimitam espacos referentes, objetivos ou imaginarios, instituindo

palcos onde se dramatiza a memoria social.

Tais momentos miticos relativizam a duracéo exterior medida pela sequéncia
passado-presente-futuro, entre o antes e o depois, em zonas sob 0 império da
necessidade. Eles emergem dinamicamente, criando outras simultaneidades,
livrando-se da irreversivel linearidade constrangedora, afinal, como nos lembra
DOUGLAS:

“Como um animal social, o homem €& um animal
ritual. Se o ritual é suprimido de uma forma, ele
reaparece inesperadamente em outras tdo mais

fortes quanto mais intensa for a interacdo social”
(38:80).

A nocéo de repeticdo sugere a existéncia de algo que se repete, por exemplo,
algo marcado por metrénomos. Pode ser o tique-taque de um reldgio, uma pulsacao,
a recorréncia a dias, luas, estacfes anuais ou, no caso das experiéncia magico-

religiosas extaticas do Santo Daime, as trés fases classicas do ciclo onirico.

Por outro lado podemos pensar na nocao de nao-repeticdo. Sabemos que
todas as coisas vivas nascem, crescem e morrem, sendo um processo irreversivel.
LEACH (73) demonstra, por exemplo, que todos os aspectos do tempo, duragdo ou
sequéncia historica, sdo apenas simples derivacdes de duas experiéncias basicas:

“a) que certos fenbmenos da natureza se repetem;

b) que as mudancas da vida sao irreversiveis”
(73:193).

A visdo moderna tende a considerar prioritariamente o segundo aspecto, o
tempo seria pura sequéncia de duracfes de épocas. Apesar de tudo ndo podemos
deixar de reconhecer que a irreversibilidade do tempo nos é muito desagradavel de
um ponto de vista psicolégico. Por isso os dogmas religiosos no mundo inteiro
relacionam-se com a negacdo da ‘verdade’ final “desta experiéncia do senso

comum”.

O ver capitulo 8.
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A nocao dicotdbmica do tempo ajuda a explicar os arranjos simbolico-

adaptativos que vem marcando a passagem aqui analisada.

Interessa com mais destaque o fendmeno da reinterpretacdo dos tracos
culturais e ecolégicos, produzida no encontro e no seu desenvolvimento, de parcelas
da sociedade brasileira, valorizando ora uma, ora as duas noc¢des temporais. Os
grupos magico-religiosos vivem o ritual de passagem numa combinacao dialética de
ambas as nogbes: um tempo linear submetido durante os transes e vo0os
Xxamanisticos ao tempo repetitivo, descontinuo; um tempo psicolégico, subijetivo,
ciclico paralelo ou orientado pelo primeiro. Eles se constituem em estruturas do real

total.

Esperamos demonstrar que néo se trata de simples oposi¢céo entre ontologias
(arcaica e histérica) conforme investigou ELIADE (50) ao descrever ritos de
renovacdo, mas de ndo enfatizar a abolicio do tempo concreto e,

conseguentemente, sua intencao anti-historica (50:100).

Seria possivel verificar no contexto do contato entre secdes representativas
de duas ontologias, uma forma de experiéncia cognitiva intermediaria? Se, por um
lado, uma resposta afirmativa justifica a dialética das duragcdes acima, por outro lado
nao seria provavel que a vontade de desvalorizacdo do tempo fosse na verdade uma
vontade de criar simultaneidades coletivas através de experiéncias de

homogeneidade?

O tempo, entre os mestres e demais iniciados dos Sistemas de Juramidan, é
concreto, substantivo, personificado, de natureza distinta do tempo profano, mas
esse, nem por isto € minimizado ou ignorado. Pelo contrario, tudo leva a afirmar que

ele é revisto, buscado e pode orientar o presente e o futuro.

Inclinamo-nos a propor a hipotese de uma percepcao alternativa ocorrida

entre a duracdo e a simultaneidade, bases das experiéncias homogeneizadoras.

Contrariando a doutrina de KANT (70:34-38) de que “todas as coisas sao
fendmenos externos” “no espaco” e “no tempo” e sua conclusdo segundo a qual
“Quando se fala de muitos espacos, entende-se por isso apenas partes de um unico

e mesmo espaco” ou “diversos tempos sdo apenas partes de um mesmo tempo”
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podemos reforcar nosso argumento acima, com elementos do relativismo de
BERGSON (21), na visdao de MERLEAU PONTY (84).

Em lugar de concluir que “O espac¢o ndo é um conceito empirico, tirado de
experiéncias externas” e “O tempo ndo € um conceito empirico, tirado de alguma
experiéncia’”, BERGSON quer precisamente mostrar que ndo ha simultaneidade
entre coisas em si, as quais, por mais proximas que estejam, estdo cada uma em si
mesma. S6 coisas percebidas podem participar da mesma linha de presente - ,e,
inversamente, mal existe percepcao existe imediatamente, e sem qualquer medida,
simultaneidade de simples perspectiva ndo apenas entre dois acontecimentos do
mesmo campo como entre todos 0s campos perceptivos, todos 0os observadores um
por um, e Nnao como Sao Vistos por um entre eles, mas tais como sao para si préprios
e no absoluto de suas vidas, estas duracdes solitarias, deixando de poder ser
aplicadas umas sobre as outras, medidas umas pelas outras, cessariam de oferecer
qualquer desfasamento, cessando também de fragmentar o universo do tempo.
MERLEAU-PONTY (84:280) |.

Sob o angulo acima, a suspeita de uma desvalorizagdo do tempo se dilui. A
abordagem hibrida, histérica comparativa de ELIADE e empirica fenomenoldgica de
BERGSON, oferece condicBes para melhor compreender as experiéncias extaticas
e, sobretudo, estados de consciéncia e percepc¢do diferentes mas perfeitamente

justificaveis quer entre primitivos ou modernos.

Sem aprofundar na andlise da citacdo de MERLEAU-PONTY, interessa no
momento incorporar o comentario desse sobre a restituicdo de todas as duracdes
em conjunto que ndo é possivel na sua origem interior uma vez que cada um de nés

somente coincide com a sua. Essa restituicdo, segundo BERGSON (21) faz-se

. quando os sujeitos encarnados se percebem
mutuamente, quando 0S Seus campos perceptivos
se perfilam uns pelos outros e se envolvem, quando
se véem uns aos outros em vias de perceber o
mesmo mundo” (21:281).

Tentando entender o seringal como estrutura de fronteira e que regras guiam

sua expansao e seu processo de transformacao J. P. OLIVEIRA FILHO (101:126)
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propde a esquematizacdo de dois modelos de seringal. Ndo se interessa pelos
fatores mais gerais, mas pelos mecanismos concretos de passagem, nos elementos
que realizam a transformacé&o de um dos modelos em outro. A esquematizacéo se

apresenta desta maneira:

Seringal
Modelo Caboclo Modelo do Apogeu

- exploragdo nos limites da fronteira| - exploragdo da &rea muito além das
econdmica fronteiras do mercado

- mao-de-obra requisitada localmente | - mé&o-de-obra quase integralmente

importada

- forca de trabalho familiar - trabalhador isolado

- pluralidade funcional da empresa| - especializacdo da empresa, com
(inclusive com atividade de abandono da agricultura.
subsisténcia).

- Pequena produtividade do| - produtividade do trabalhador bem
trabalhador mais elevada.

Ha correlacdes entre a interpretacdo de OLIVEIRA FILHO e as observacoes
de BASTOS (13:2). Percebe-se que aquele se refere a primeira etapa da ocupacao,
anterior ao apice do modelo caboclo. Esse ja compreenderia o depois que abarcaria
todo o modelo do apogeu.

As observacbes de BENCHIMOL (15) sobre os trés momentos da
urbanizacdo, ou éxodo rural, ndo contraria as de OLIVEIRA FILHO (101) e néo
invalida a analise de IANNI (67). O penultimo procura ver a passagem a partir de
uma descri¢ao histérica das duas modalidades de forca-de-trabalho na expanséo da
fronteira amazoénica do Séc. XIX e ajuda a entender minha argumentacéo, isto é, os
comportamentos de éxodo e exilio a partir do auge do modelo do apogeu (1912) sua
decadéncia, tentativa de recuperacdo na década de 1940. A transformacdo de
migrantes rurais e urbanos, seringueiros, posseiros e barranqueiros em boias-frias
das empresas agro-industriais que penetraram na regiao intensificou-se em fins da
década de 1960 e do “Modelo Brasileiro” de 1970. Trouxe como corolario a

desorganizacdo de formas anteriores de vida social, reocupacdo dos territérios e
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alteracdo inevitavel do ambiente. Em muitos lugares da Amazdnia as antigas

experiéncias de homogeneidade desapareceram, outras ainda persistem.

Na maioria dos casos as experiéncias de homogeneidade continuam atuais e
se centralizam em atividades magico-religiosas, em conjuntos culturais que se
apresentam como fatos sociais. Chegamos assim a um angulo dos estudos
ecologico-culturais geralmente esquecidos por sociélogos e antropologos: o da
ecologia dos atos adaptativos e diferentes ordenacdes corpéreo-temporais e suas

repercussfes aos niveis psicossociais e socioculturais.

Ecologia dos atos e ordenacdes corpdreo-temporais

MOLES (86) levanta o problema da densidade de seres humanos no espago

e a idéia de trajetéria, marcando a sucessdo na consciéncia pessoal, no espaco e
tempo proprios, de série de excitacbes, de estimulos ou encontros situados no
territorio coletivo. E a nogdo que liga a ecologia individual & ecologia social das
acOes ou transacoes, e esse conceito,

“...esta espécie de equacdo da particula, ndo foi até

hoje muito utilizada para definir o objeto que aqui

nos preocupa, a idéia da unidade do homem atraves
do espaco e do tempo” (86:163).

NITSCHKE (98), antropologo cultural, interessado no estudo do binémio
comportamento e percepgao, parece sugerir que tal unidade, em termos concepcao
espaco-tempo, nao existe. Partindo da critica a teoria de KANT, citada acima,
propde-se a discutir 0 assunto fundamentando em quatro pressupostos basicos,
através dos quais procura negar a orientacdo kantiana segundo a qual o homem tem
ordenado “todos os fendbmenos no tempo e no espago sob o conceito de ‘grandeza’,
e que nesse sentido, o ambiente seria da mesma espécie para todos”.

Suas teses podem ser assim resumidas:
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“Os animais nao experimentam no ambiente
grandezas finitas de espaco e tempo, mas

experimentam parceiros;

Seres humanos experimentam, além disso,
diferentes ordenagcdes corporeo-temporais, nas
guais introduzem todos os fenbmenos de seu
ambiente. As grandezas infinitas de Kant, tempo e
espaco, s6 correspondem a uma ordenacdo

corporeo-temporal entre outras;

As diversas ordenacBes  corporeo-temporais
revelam-se em virtude de experiéncias de uma forga.
Uma vez que os efeitos dessa forca podem ser
observados na propria pessoa e ‘da mesma forma’
no ambiente, chamamos essas experiéncias de

experiéncias de homogeneidade;

As experiéncias de homogeneidade correspondem a
modos especiais de comportamento e percepcao.
Elas marcam as formas da sociedade, o modo de
representar dos artistas e as indagagbes dos

cientistas”.

Para MOLES (86), a criatividade do ser esta associada a uma otimizagcao dos
intercambios que ele pode ter com o0 meio material e humano. Um excesso de trocas
ou um intercdmbio mal distribuido num campo de consciéncia e num orgamento-
tempo determinados tendem a reduzir essa criatividade quer pela distragdo, quer
pela pobreza dos elementos que esse campo de consciéncia deveria reorganizar ou

integrar.

Os atos e transacdes compreenderiam dois aspectos basicos: O primeiro se
refere a interacdo dos atos ou comunicacdes no interior da esfera pessoal centrada
no ser: esse territdrio proprio, cuja versdo moderna € dada pelo apartamento. Seria
“ecologia individual dos atos”. O segundo aspecto seria a organizacdo de um espaco

global coletivo em fungdo da inscricdo, nesse espaco susceptivel de ser
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representado por um mapa objetivo, do trajeto dos fluxos de comunicacdo que
deixam marcados o0s seus vestigios no mundo. Quer se trate da transferéncias dos
seres, das coisas ou das idéias, esses fluxos representam uma das modificacdes

fundamentais do territorio peculiar ao sistema social.

O autor propde uma Antropologia do Espaco, onde seriam distinguidas zonas:
de distracdes, de aventuras, de estimulos agradaveis e desagradaveis, de
seguranca, de sono. Chega mesmo a sugestdo de uma proxémica, ciéncia das

relacdes entre

..0 préoximo e 0 distante, centrada
fundamentalmente no ser, em sua insercdo no
espaco e no tempo, que nos definiriamos (...) ciéncia
do conjunto dos fendbmenos que, em igualdade de
condicbes sob outros aspectos, perdem sua
importancia relativa em funcdo da distancia entre
eles e o individuo...” (86:161).

Assim, hé fortes indicios de que as experiéncias de homogeneidade, gracas a
restituicdo das duracfes, dos comportamentos de éxodo e exilio, relacionam-se ao

volume e ritmos de acontecimentos em momentos de efervescéncia ou de quietude.

As visbes extaticas esteriopadas vinculam-se a um controle cibernético

inerente as estruturas adaptativas dos grupos
“...numa comunicacdo propriamente simbdlica no
fluxo continuo dos gestos e vocalizagbes entre os
mesmos individuos que agem em comum no interior
de situacdes relativamente padronizada pelo

ambiente para atender as atividades cooperativas”
(86:161).

A autoscopia extatica, pelo angulo l6gico-positivista, podera ser classificada
como produto da sugestdo coletiva neurdtica de ordem patolégica. O mesmo
fendmeno, na perspectiva de uma andlise sistémica total, podera ser inserido como
“condicdo necessaria do desenvolvimento dos processos sociais e mentais de

ordem superior” (86:161).
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Por outro lado a leitura de uma autoscopia, auto-diagnose, se fundamenta em
processos de trocas de informacfes entre os subsistemas bioldgicos, psiquicos e
simbdlicos, pois

“...6 a aptiddo que tem o individuo, por intermédio
dos simbolos, de se tomar a si mesmo como objeto,
assim como a tomar as outras coisas e 0S outros
acontecimentos como objetos de reflexédo, fora das
situacbes  estritamente  presentes, utilizando

simbolos que desempenham o papel de
representacgdes internas” (86:162).

As representacdes internas de uma duracao individual, homogeneizada pela
forca coletiva, estaria incompleta sem uma analise da interagdo com o ambiente
externo:

“acontecimentos demasiados, demasiadas
surpresas, demasiadas surpresas criam um ser
perdido, submerso e inadaptado; uma homeostasia

demasiadamente perfeita do sistema cria o0
entorpecimento” (86:164).

Portanto o estudo das interagcbes de espécies diferentes num dominio
limitado, transformado por MOLES, numa ecologia dos atos de comunicacao e das
transacdes, sO sera revelador na medida em que, ao lado dos fatores fisicos,
quimicos, biologicos, individuais e sociais, se explorasse o simbdlico inter e
intrasubjetivo, em estado de sono/sonho ou de vigilia. O corpo ai € bom para pensar.
Por ele e dele sairiam feixes de significados e chaves interpretativas. A percep¢ao

espaco-temporal passaria pelo corpo, liberando processos de criatividade humana.

NITSCHKE (98), alids, situa a criatividade na propria experiéncia da

homogeneidade:

“... 0s homens sempre experimentaram algo na
propria pessoa, supondo que a mesma forca
também se torna atuante independentemente de sua
propria pessoa. Ndo se trata, portanto, de uma
experiéncia de si proprio, nem da experiéncia do
ambiente, mas da experiéncia de uma grandeza que
atua sobre a pessoa e ambiente. Uma vez que
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aquilo que é experimentado na pessoa também deve
atuar de igual maneira no ambiente, ou seja,
abrangendo pessoa e ambiente... “ (98:96).

As diferentes ordenacdes copoéreo-temporais produzem, segundo o autor,
diferentes experiéncias de homogeneidade. Uma vez que cada um desses
comportamentos corresponde a uma experiéncia de homogeneidade, fica facultado
ao homem tomar posi¢cdo em seu ambiente. Nessa experiéncia ele e seu ambiente
sdo da mesma espécie, isto é, ele e todos os fenbmenos por ele registrados
enquadram-se dialeticamente numa dada formacdo da ordenacdo corpéreo-

temporal.

Vale acrescentar que a passagem de uma ordenacdo corpéreo-temporal a
outra pode ser diagnosticada primeiramente nas mudangas sociais. Tudo indica que

um novo comportamento (ou ordenacéo) precedera a reorganizagcao sociocultural.

Com o objetivo de caracterizar o contexto macrossocial esbocamos reflexdes

sobre as consequéncias da penetragéo capitalista na regiao.

O principal problema é o da desorganizacao de antigas populacfes sofrendo

a sucessao de impactos. Alguns conjuntos culturais resistem.

Registramos trés momentos indicadores da desorganizacao progressiva das
formas adaptativas acima mencionadas, substituidas, na sucessao, por modelos
culturais gerados no ambiente: periodo de decadéncia do seringal “modelo do
apogeu”, periodo pos-Segunda Batalha da Borracha e periodo de acumulacao
primitiva e expansao do latifindio de empresa. O ultimo se destaca pelo intenso

fluxo inter e intra regional.

As resisténcias podem ser explicadas como homogeneidade ainda nao
atingidas pelo impacto, ou parcialmente modificadas por ele. Verifica-se a
preservacdo de atos psiquicos e ordenacdes corpéreo-temporais proprias de uma
reinterpretacdo cultural e a emergéncia de conjuntos culturais atipicos — ndo mais

rusticos mas ainda nao integralmente urbanizados.

Em seguida propomos algumas orientacdes teoricas para apreensao dos

estados psiquicos e atos mentais coletivos. Assim o plano ecoldgico-cultural serviu



www.neip.info

para afirmar a debilidade de se enfatizar subsistemas isolados e a relatividade do

principio de causalidade.

A passagem que vem ocorrendo na Amazobnia, de um tipo de cultura para
outro, do rastico para o moderno (urbanizado), num macro-contexto marcado pela
desorganizacdo das populacbes dos seringais, apresenta peculiaridades relativas
aos modelos caboclo e do apogeu. Analisadas a nivel micro-contextual, essas
peculiaridades fazem parte da historia e estrutura ecoldgico-cultural dos Sistemas
de Juramidan, descrita a seguir onde indicaremos a permanéncia de tracos ligados
as populacdes rusticas e primitivas, enriquecidos com elementos da recente cultura

urbana.

A homogeneidade, contudo, tem sido descontinua e nem sempre obedece a
evolucdo indicada para a “transfiguracdo étnica” proposta por DARCY RIBEIRO
(113:242). Poderemos encontrar grupos magico-religiosos que lograram reinterpretar
tracos rasticos e primitivos, conservando caracteristicas simbdlicas alternativas
padronizadas e ndo simples comportamentos (condutas) psicossociais efémeras. Se
aceitarmos as sugestbes de QUEIROZ (109) e D. T. MONTEIRO (88), podemos
afirmar que tais grupos devem ser classificados como formacbes sociais
intermediarias onde inclusive, parece nao ter sido rompida total e conscientemente a

comunicacdo do homem com a natureza (116:297).

A pesquisa tentard, portanto, reconstituir um conjunto cultural, na forma de
sistema religioso cujos componentes basicos tém suas matrizes na cultura rastica
nordestina transplantada e na tradicdo amerindia mais recentemente alcancada

pelas frentes extrativistas.

Os dados empiricos referem-se, historicamente aos movimentos migratorios

iniciados na ultima década do século passado até finais da década de setenta.

Partimos da hipdtese de que as experiéncias alucinatorias constituem-se em
estados atipicos de consciéncia e percep¢do, responsaveis pela construcao social
de uma realidade prépria, de um estagio de passagem entre civilizacdes distintas.
Os transes extaticos e vb6os xamanicos, individual ou coletivamente, situam-se nessa
passagem, e ndo devem ser entendidos como simples liberacdo de tensdes, ou

sublimacéo de pulsdes libidinosas (46).
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ndo nos parece tratar de um projeto de caracteristicas apolineas, buscando
exclusivamente, o restabelecimento de uma ordem ou reencantamento do Paraiso
Perdido. O projeto que a metafora do Palacio de Juramidan engendra leva-nos,
acima das idéias de classe, raca ou necessidades, a um encontro com a natureza
dionisiaca, perdida pelo positivismo e utilitarismo da civilizacdo ocidental. Um eterno
retorno. Nao apenas na versédo de ELIADE (50), mas enriquecida com NIETZSCHE
(97) e DUVIGNAUD (43:226).

Portanto, paralelo ao processo de expansao da sociedade global, surge uma
ordem simbolica cujas raizes perdidas ha muito, reaparecem nas feridas abertas
entre indios e caboclos. Organizando o “outro” a sociedade nacional se desorganiza
e ai se redescobre. Contraditoriamente, desorganizando o “outro” ela se organiza

como forma de ocultar a si mesma, tentando negar as feridas.

O projeto de ordem que o ritual de passagem institui remete a uma estrutura
ambigua: o palacio tanto pode ser espaco sagrado da ordem consciente ou o
inconsciente processo de criacdo simbdlica pelas estases biorganicas, biopsiquicas

e sociais.

Uma metafora feita de metonimias que se completam: o astral adquire
expansao semidtica complementar a oposta: a terra-mae. Aquele é o todo, mas
espago simbolico, territério sagrado temido e desejado, reduto do Chefe Império, a
terra-mde se integra aos poderes césmicos dos seres divinos. O palécio,
pertencente a uma ecologia sobrenatural, réplica, da natural, pode, pois, na idéia de
uma ecologia dos atos de comunicacédo, reorientar aspectos miticos universais. A
proxémica ajuda a compreender o processo de expansdo ou redescoberta
metaférica, presente, por exemplo, no hinario do mestre IRINEU (37).

E o palacio, nesse processo de expansdo semidtica, antes, durante e depois
das “miracbes”, centrado no ser, inserido no espaco e tempo, na busca de
homogeneidade, faz semelhantes o préximo e o distante. Estabelece analogia entre

a ordem no interior da descoberta e a desordem no interior da ordem.

Até onde os dados permitirem, sem abandonar a perspectiva societal,
utilizando sugestdo de REICH (111:100), tentaremos relacionar o racional e o

irracional no conjunto de ordenac¢des simbolicas do espaco social, de transformagéo
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conjunta: os aspectos ecoldgico-culturais ndo negariam a natureza psicossocial dos
mesmos. REICH concorda, neste ponto com BASTIDE (10:235), ou seja, 0 de que 0

fator econdmico ndo é o Unico determinante.

Para REICH (111) a psicanalise pode confirmar a tese de MARX segundo a
qual é a existéncia social que determina a “consciéncia”, isto &, as representacoes,
objetivos e pulsdes, ideologias morais, etc., e ndo o contrario. Contudo, isto ndo
excluiria a hipétese de que a intensidade das necessidades (condicionada
somaticamente), assim como as diferencas qualitativas no desenvolvimento
psiquico, sejam determinadas pelo aparelho pulsional. Por isso mesmo convém
lembrar a tese de MARX segundo a qual os homens fazem a sua propria historia,
mas apenas em condi¢cdes determinadas e com determinados pressupostos iniciais,

de natureza social.

BASTIDE (10) enfatiza a dupla fonte do pensamento simbdlico: uma revelada
por Freud e pelos psicanalistas — a mascara imposta a libido; a segunda revelada
por DURKHEIM e por MAUSS: os momentos de efervescéncia entre a psicanalise e
a sociologia. “®

REICH (111) coloca o problema em termos de uma relagcédo entre o racional e
o irracional. O trabalho da terra com a ajuda de instrumentos agricolas, assim como
a sementeira, visam tanto a sociedade como ao individuo a producdo de alimentos.
Estes fatos porém revestem significado simbélico de um incesto com a mée (a terra,
mae alimentadora). Assim o racional atrai o simbolico | REICH (111:101) |. Portanto,
o fato de a méae ter, como a terra de dar os seus frutos depois de ter sido trabalhada
com o auxilio de um instrumento (simbolo peniano) mostra, segundo interpretacao
de REICH (111), que “aquilo que parecia desprovido de significado o tem, que todo

simbolismo se apoia numa base real” (111:101).

Uma das metonimias, presente por exemplo na metafora do Palacio de
Juramidan, expressa no hino 37, inscreve-se numa linguagem magico-religiosa,

mitica, de predominéncia conotativas notaveis. Essas dizem respeito a situagéo

@® «Os simbolos sociais podem penetrar no sonho e por isso mesmo mudar de significado; gracas ao

préprio mecanismo do pensamento onirico, os simbolos libidinosos podem penetrar na cultura, ai
introduzindo uma série de elementos cuja interpretacéo depende do dominio psicanalitico” (10:240).
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concreta de subsisténcia vivida ainda hoje por antigos seringueiros, mas nao
eliminam a energia significante dos conteudos sociais inconscientes, reveladores da

passagem aqui mencionada.

O projeto de ordem do Palécio expressa, portanto, a situagdo problematica de
tensdo que o processo de expansao da sociedade global vem engendrando, mas é

mais que isso ainda.
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6. Vozes do Exodo e Cantos do Exilio

BENCHIMOL (15), num denso inquérito antropogeogréafico, analisou
depoimentos de nordestinos regressando ou se retirando da Amazobnia. Registra o
comportamento dos que perderam sua experiéncia de homogeneidade, eles vivem o
drama ecolégico do impacto causado por acontecimentos demasiados.?®® O material
colhido por BENCHIMOL encaminha nossa argumentacéo sobre a funcdo social do
sonho e das experiéncias alucinatérias. O autor indica comportamentos coletivos,®?
verdadeiros modelos socioculturais tendendo a todo momento a cristalizacdo, a
incorporacdo de um sonho coletivo. O sonho da realidade, a busca de um tempo

perdido, de um paraiso, orientam e estimulam a transumancia pela Amazénia.

Por outro lado, FERRARINI (52) fala das dificuldades de adaptacdo do
nordestino na Amazonia, ressaltando certa tendéncia fatalista, ele seria um némade
por indole. Os que se adaptaram a industria extrativa o fizeram com grande esforco.
Lembra a mudanca etoldgica sobre a qual falamos no inicio do trabalho,
confirmando, assim, a necessidade de nova experiéncia de homogeneidade, pela
incorporacdo de nova percepcdo espaco-temporal. ®? Para FERRARINI, dadas as
circunstancias em que a ocupacao se efetuou, os lacos sedentarios tornaram-se
impossiveis. A imensiddo, o espaco aberto, a propria natureza do trabalho fizeram
com que o nordestino se tornasse um némade. S6 agora é que ele tende a se fixar
nas sedes municipais e nas capitais mais préximas. Vimos contudo, que o éxodo
rural ndo se constitui em iniciativa do seringueiro. E conseqiiéncia da penetracéo de
empresas nacionais e multinacionais favorecidas pela politica de incentivos fiscais.
O seringueiro e sua familia estdo sendo expulsos de suas antigas colocacdes por

causa dessa penetracdo. Assim surgem no Acre 0s “posseiros urbanos”.

@) cf. p. 34 ss.

®9 Referimo-nos a uma espécie de combinagcdo entre dois tipos de conduta coletiva segundo
classificacdo de GURVITCH (63). Por um lado as préticas, costumes, rotinas ou modos de vida, de
outro as condutas que paralisam os modelos “que s&o insubordinadas, inesperadas, irregulares, ndo
conformistas, resistentes...” (63:99).

@1 «“Nordeste: paisagem aberta. O homem olhando a natureza de cima; dominando-a, possuindo-a .
Aqui o emaranhado dos cipés de permeio com as gigantescas arvores, formando com a abundancia
das epifitas e parasitas um quadro botanicamente superpovoado. Nessa luta pela vida, forma este
contexto vegetal uma tessitura impenetravel, tdo hermética e fechada impedindo frontalmente o
acesso humano” (52:57)
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Para que se possa compreender plenamente o significado do processo de
organizacdo social, politica e magico-religiosa dos grupos que consomem 0 Santo
Daime e, por esse caminho, buscam responder as necessidades e pressées do
ambiente ora em foco, detalhnemos os comportamentos coletivos aqui designados
Vozes do Exodo e que correspondem ao drama vivido por antigos seringueiros, seu
processo de ocupacdo de espacos urbanos, ja mencionados no capitulo 4. Em Rio
Branco, “posseiros urbanos” ou “invasores” caracterizam familias que, pressionadas
por uma série de fatores, ndo tiveram outra alternativa sendo a de ocupar
compulsoriamente terrenos desocupados, de particulares ou do Estado. ®? Os
depoimentos (Il, 1lI, 1V, V, VI, VII e VIII) caracterizam o discurso, a comunicacao de
uma situagdo existencial, o clamor, revelando sindrome de desenraizamento
cultural. Comportamentos relativamente estruturados, de efémera duragdo. Mas o
fendbmeno do éxodo rural interessa a politica de ocupacéo e exploracdo econémica

implantada na regiéo.

Verificamos pelos depoimentos que, apesar da desordem (doenca, fome e
outros sinais de caréncias), fendmenos que aqui incluimos no conceito de estase, 0s
desejos de ficar ou partir, abandonar ou voltar, ligam-se a um sentimento de euforia
interna, independente de situacdes objetivas e externas. Em momentos de estase

podem surgir manifestacoes de éxtase e vice-versa.

Se GLUCKMANN (58) esta certo em sua formulacdo sobre a expresséo
simbdlica das relacbes sociais eu diria que os depoimentos podem ser entendidos
como um ritual. As situacdes dos posseiros revelam o processo de desorganizacao,

de caos por um lado, mas, por outro, obedecem a certa l6gica. Ndo se constituem

32 up margem esquerda do rio Acre, nas proximidades do bairro Triangulo, num terreno alagadico, os

chamados “posseiros urbanos” construiram (a seu modo, € claro), em poucos meses, um novo bairro.
Homens, mulheres, criancas derrubaram as &arvores, coivararam, limparam e ergueram seus
precérios barracos... A noticia de que esta sendo aberta uma nova area corre e se espalha
rapidamente protegida entre a populacdo. Quem chega primeiro vai marcando seu pedaco de chéo,
observando um acordo tacido entre eles: ninguém deve reservar mais que o suficiente para a
construcdo de um barraco... Um barraco é feito em poucas horas, geralmente pelo sistema de
mutirbes com o material mais simples — algumas folhas de aluminio, cavacos ou mesmo palha para a
cobertura, restos de tdbuas, caias opara as paredes e alguns esteios para equilibrar a construcgao.
Em poucos dias o terreno foi totalmente ocupado, deu para abrigar cerca de 150 familias. A essas
alturas o proprietario da area ja havia tomado todas as providéncias para desalojar os ‘invasores’,
ameacando passar o trator sobre as casas, recorrendo a justica... Os posseiros temeram um pouco
no inicio, mas em seguida recobraram a coragem e confian¢ca e permaneceram no local até hoje...”
(Varadouro n° 14, Ano Il, 1979, p. 9).
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fiel cépia do projeto de colonizacdo imaginado pelo Estado, contudo atendem até
certo ponto a estruturacdo do capitalismo na regido. Os efeitos de tal politica de
ocupacao se transformam em funcdo do projeto de ordem, desejada ou nédo pelos
agentes da acédo, concretizada pelos atores vivendo conscientemente ou nao o
drama. Enquanto texto significante o discurso constituido pelos depoimentos
revelam atividade humana nado especificamente técnica ou estética, mas representa
relacbes sociais sobre as quais se refere, enquanto estado mental coletivo. Tal
colocacdo, portanto, estaria em harmonia com GLUCKMANN (58).%% N&o
concordamos, porém, com a distincdo entre atividades rituais e atividades
cerimoniosas. As primeiras seriam de carater mistico, mas ndo ha como separéa-las

na pratica objetiva, por isso ficamos com DOUGLAS (38:80). ¢4

O ritual aparece nos discursos efetivamente realizados, de forma n&o
controlavel da parte dos atores pacientes, com intensa interacdo social consagrada
pelo uso, ritualizada. Aparece imprevisivelmente, em situacdes contraditérias e,
paradoxalmente, copiam o modelo consagrado pela sociedade global: expulsos da
zona rural, repetem a arbitrariedade sofrida, que desordenou seu mundo, ocupando
espacos da zona urbana. Mas o fazem intuitivamente, buscando sua ordem no
interior da desordem, confirmando assim a desordem da organizacao

socioecondOmica imposta.

Pode-se, portanto, perceber ao longo do processo de ocupacédo da regido
periodos de intenso trafego humano, de chegadas e partidas, com duracdes
intermediarias, paradas, onde as palavras, gestos e objetos parecem indicar
estagnacdo ou monotonia, crise ou desagregagcdo das populacdes, progresso,
euforia e renovacdo do mito do Eldorado. Opondo-se aos comportamentos coletivos
em contexto de sonho e alucinagcdes estimuladas psicossocialmente, tais
experiéncias passam a fazer parte das novas condi¢des etoldgicas, sdo os “Cantos

do Exilio”.

@3 w organizacdo complexa da atividade humana que ndo sdo especificamente técnicas ou

recreativas e que implicam comportamentos que constituem a expressao simbdlica de relacdes
sociais” (58:22).
@9 cf. p. 27.
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Cantos do Exilio

Identificam manifestacdes permanentemente magico — religiosas, onde
musica, danga, transes extaticos e sonhos expressam, conduzem e produzem
formas criativas de envolvimento do corpo, arte e mente. Alguns grupos organizados
segundo tradicdo mitica comum sdo0 mais estaveis e desenvolvem outro tipo de
resposta a crise. Torna-se impossivel fazer levantamento completo de tais grupos,
por isso daremos informagdes gerais sobre o surgimento, funcionamento e estrutura

de alguns deles.

Embora ritualizados, os comportamentos de éxodo e exilio (as vozes e 0s
cantos) sdo explicitamente ndo desejados, circunstancialmente tolerados pelos
aparelhos ou agentes de controle social, organizados e instalados como extensao da
sociedade global. Por isso eles ndo se opdem mutua e exclusivamente. Ambos,
dependendo dos poderes politico-ideologicos e administrativos, sdo acionados ou
transformados pelos interesses das classes dominantes. Um contém o outro na
medida em que participam e reagem a crise. S&ao, pois, homélogos. Um nao se
relaciona com o outro pelo principio de causalidade, sdo descontinuos: o primeiro
ritualiza atos explicitamente ligados as solucdes de problemas do cotidiano a partir
do desejo de, sem deter poderes necessarios, realizar o “sonho” (desejo) do
Eldorado. O segundo, resistindo ou indiferente, vive ainda o passado, projetando no
presente e no futuro; embora seja um prolongamento das populacdes rasticas da
sociedade global, ao incorporar elementos heterdclitos de diferentes tradicdes
culturais, ® pela reinterpretacéo, e usando outro “principio de realidade”, ©® vivem

sem rupturas o tempo-espago onirico e o tempo-espaco da vigilia.

Ambos os tipos de comportamentos coletivos (ou condutas) que podem

resistir e se transformar em modelos sociais (63), caracterizando, assim, estados

#% Evidentemente n&o queremos separar diferentes partes de um sistema cultural, fazendo com que
uma independa da outra. A mudangca de ambiente, necessaria adaptagdo do homem e, por
conseqiéncia, aquisicdo de novos habitos, ocorre de forma total. Ndo ha pois predominancia ou
independéncia absoluta dos valores religiosos (ideoldgicos), sociais e tecnoecondmicos. Como
lembrou BASTOS (13:3) houve uma “contemporaneidade de efeitos transformadores” (cf. p. 6).

®% N30 significa necessariamente uma oposi¢ao ao “principio do prazer” da corrente freudiana. No
presente contexto ele se refere a formas alternativas ou diferencas de percepcéo da realidade para a
qual REICHEL=DOLMATOFF nos alertou (112:59/60) (cf. p. 14).
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mentais e atos psiquicos coletivos®”. Veremos que os “Cantos do Exilio”, revelam-
se simultaneamente como condutas coletivas e modelos sociais, dependendo do

estagio em que eles se encontrem.

Como apontar os elementos que os identificam? Um critério € o grau de
resisténcia no tempo e sua extensdo geografica, complementado por uma analise
situacional na estrutura social, verificando a relacdo existente entre a consciéncia
individual e a consciéncia coletiva, segundo proposta durkheimiana, resumida por
BASTIDE (9):

“...todo homem é um animal social e a religido se
reduz & consciéncia da vida coletiva. Ela é, ao
mesmo tempo, o produto da comunhdo e a
expressdo prépria em que se manifesta esse
sentimento de comunhéo, a saber, a distingcdo entre
dois mundos: o ‘profano’ da consciéncia individual e

0 ‘sagrado’ da consciéncia coletiva, exterior e
superior as consciéncias individuais” (9:12/13).

Nosso maior problema consiste exatamente em definir critérios que nos
indiguem com seguranga quando se trata de manifestacdes religiosas, pois sendo
de dificil distincdo, cada consciéncia aponta comportamentos ritualizados, isto €,
gestos, palavras e atos que buscam um projeto de ordem. Assim, sera sempre pela
permanente interpenetracdo entre o individual e o coletivo que o sentimento de
comunhd@o se manifesta; as respostas, enquanto ritualizados, serdo sempre em sua
génese religiosa, sagrada, coletiva, jamais deixando de, a nivel individual, se
constituir em solucdes praticas para problemas concretos o que, de resto, como
temos insistindo sempre, e voltaremos insistir, elimina qualquer tentativa de

abordagem determinista. Os comportamentos e modelos, mapeados segundo

@) Entendemos e usaremos tais conceitos dentro da idéia geral expressa, por GURVITCH sobre o
assunto: “A vida psiquica manifestou-se em todos os planos sobrepostos da realidade social; faz
parte integrante desta realidade de que esta impregnada. (...) Um certo nimero de pressuposicdes
podem com efeito levar a negar a existéncia do nivel psiquico, e sobretudo o consciente, atributo
exclusivo do individuo, ou quando ndo designamos como mental sendo o que se reduz ao
comportamento individual e as suas estimulagbes, ou quando aceitamos a interpretacéo gratuita da
consciéncia como fechada” (...) “Do ponto de vista sociolégico, o psiquico em geral e o consciente em
particular sdo realidades incrustadas em outras realidades sobre as quais ndo tem nenhuma
precedéncia nem ontolégica nem metodolégica” (63:132) ( cf. pp. 78 e 90).
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critério especial de classificacdo dos dados, a excecdo dos grupos do Culto do

Santo Daime, serdo apenas indicados.

Enquanto “Vozes do Exodo” podem ser tomados como comportamentos
coletivos psicossociais, “Cantos do Exilio”, sem deixar de serem libres e dindmicas
manifestacbes de estados mentais, atos psiquicos de éxtase/estase/éxtase, de
repente, imprevisivelmente se transformam em modelos socioculturais estruturados
em grupos magico-religiosos. Esses, além de tudo, se constituem em sistemas

culturais, com seus modelos de projeto de ordem:

Tipos de respostas (ritualizacdes) as necessidades e pressdes

Comportamentos Colet. Psicossociais Modelos Socioculturais
A __—¥ outros
Vozes do Exodo Cantos do Exilio Grupos mégico- religiosos —
Santo Daime
O “sonho” (desejo)| A realidade do sonho
de realidade
outros
Estados mentais e Estados mentais e Sistemas/
atos psiquicos| atos psiquicos | Culturais
goletivos coletivos
Extase/estase Estase/éxtase Sto Daime Sist. de
Sist. de Juramidan

Os modelos socioculturais

Conforme vimos no quadro classificatorio anterior, capitulo 3, o consumo de
alucindgenos (experiéncias paradoxais) ocorre segundo verdadeiros modelos de
ritualizacdo e encontra-se generalizado em toda Amazobnia. Adotando, porém, o
nivel sociocultural como critério de especificacdo, verificamos que tais modelos
socioculturais se transformam em auténticos precipitadores de sistemas culturais
que, por sua vez, identificam as formacdes sociais intermediarias, segundo um plano
histérico-estrutural®®. Tais modelos, pois, ligam-se a tradicdes e se transformaram

em costumes e rotinas®®. Os grupos que consomem o Santo Daime ou Ayahuasca,

®® Cf. p. 15.

®9 Embora GURVITCH (63:96) estabeleca distincio entre modelos culturais e modelos técnicos,
recomenda que “ndo devemos exagerar esta oposi¢do” que lhe parece bastante relativa. “Modelos
técnicos e modelos culturais ndo cessam em graus diversos de interpenetrar-se nos diferentes
agrupamentos e nas diferentes civilizagcdes. O comportamento econdmico, por exemplo, esta téo
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lagé, etc., tendem a formar verdadeiros sistemas culturais. Neste caso as condutas
magico-religiosas passam a fazer parte do dia-a-dia, sendo praticas, costumes e
rotinas que definem um modelo ou projeto de vida. Relacionaremos a seguir alguns
desses grupos deixando para a préxima parte a andlise detalhada dos Sistemas de

Juramidan.

Além de iniUmeros grupos estudados por varios pesquisadores, bem mais
proximos das populagbes primitivas (1, 27, 77, 102, 107, 108, ??) podemos
mencionar 0s grupos rusticos compostos de brancos, indios e negros, indicando
progressiva assimilacdo afetiva (GALVAO 56:282). O estudo de PRANCE &
PRANCE (107) sobre o uso da Ayahuasca pela populacdo de Tarauaca, por
exemplo, contribui para o estabelecimento das relacdbes com o Culto do Santo
Daime. Enquanto o trabalho de DER MARDEROSIAN (36) confirma o percurso da
Ayahuasca na direcdo norte-sul (Peru, Bolivia, Brasil) penetrando por Cobija,
crescendo e adquirindo caracteristicas proprias na evolucdo de Brasiléia para Rio
Branco, PRANCE & PRANCE (107) acusa 0os mesmos tracos culturais indigenas
assimilados pelos grupos urbanizados de Tarauacd.“? Seriam raizes comuns &
area cultural do Jurua-Purus? De qualquer maneira, informa-nos PRANCE &
PRANCE (107) que em contraste com os indios, os brasileiros adaptaram o uso do
narcotico aos seus propositos, incorporando, todavia, seu préprio folclore, tornando
a cerim6nia ou o ritual de ingestdo, mais complexo. Nesta cidade o cipd tornou-se

parte da cultura acreana (107:107).

Entre os grupos ligados ao Santo Daime podemos mencionar o Circulo
Regeneracdo e Fé, Centro de lluminacdo Cristd Universal (Alto Santo), Centro
Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS).
Apresentando algumas semelhancas, o Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de
Jesus” — Fonte de Luz “afasta-se daqueles e cria nova “linha doutrinaria”. Ha
também um outro grupo que, apesar de bem organizado a exemplo desse ultimo,
ndo pode ser considerado como sistema cultural, ou seja, ndo ha intima e direta

relacdo entre as estruturas simbdlicas com a organizacdo social e formas de

impregnado de modelos culturais como de modelos técnicos, e a mora, a religido, a arte, a duracgéo,
etc., realizam-se gracas a modelos técnicos que Ihes sao proprios”.
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adaptacdo tecnoecondmica; tais subsistemas nem sempre se vinculam

estreitamente, sdo as Unides do Vegetal (U.D.V.).

“CENTRO ESPIRITA E CULTO DE ORACAO CASA DE JESUS - FONTE
DE LUZ”

CARVALHO NETO E NUNES PEREIRA (99) bem como BASTOS (14) sé&o os
primeiros a registrar a existéncia do grupo. Nossas pesquisas confirmam grande
parte das observacdes daqueles. Tudo comeca quando Daniel Pereira de Matos
visita Mestre Irineu e se sente chamado para uma misséo especial. Instala-se numa
area de 2.500 mt2, de propriedade do Sr. Manoel Antdo da Silva, onde ja havia
estado Mestre Irineu. A partir da segunda metade da década de 40 a Vila Ivonete ja
era lugar concorrido, sendo ponto de apoio para 0s que se sentiam atribulados por
males do corpo e do espirito, conforme depoimento prestado pelo Padre Manuel
Pacifico da Costa, da Ordem dos Servos de Maria, a 4 de outubro de 1971. A
descricdo de NUNES PEREIRA (99) apds visita ao grupo na década de 60, fornece
detalhes sobre o ritual, cenarios e aspectos da bebida. Outros grupos se
constituiram como desdobramento do centro acima. Alguns enfatizam os trabalhos
com o alucinégeno, negando fenébmenos de incorporacdo. Uma facgéo dirigida por
Mestre Olinto ndo admite a incorporagéo, mas a de Mestre Juarez, sim, que divide

com sua esposa a direcdo do outro centro, sobre o qual falaremos a seguir.

CENTRO ESPIRITA FE, LUZ, AMOR E CARIDADE

Localiza-se a margem esquerda do Rio Acre, alguns quildmetros antes da
cidade de Rio Branco. Funciona ha mais de dez anos numa gleba de terra
pertencente ao casal. Segue os padrdes classicos dos demais, com a novidade de
desenvolver os trabalhos em duas etapas bem distintas. Uma sessao de
concentracdo, com hinos recebidos pelo Mestre Daniel e outros. Ha orientacdo e

“9 CAPISTRANO DE ABREU (1) apresentou interessante levantamento da Gramatica Caxinawa de
Tarauacd, mencionando o uso do HUMI (a Ayahuasca).
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iluminacdo do Santo Daime. A seguir passam para as “obras de caridade”, no
terreiro de “macumba’. Maria Rosa (mde Rosa ou Maria Baiana) comanda os
trabalhos de cura, € instrumento (aparelho) do Preto Velho, além de incorporar
varios caboclos. Tem seus filhos espirituais, e o ritual assemelha-se ao candomblé

de caboclo.

CENTRO ESPIRITA BENEFICENTE UNIAO DO VEGETAL (U.D.V.)

“Destinada a purificar a humanidade, livrando-a da iluséo, foi criada em 1962,
na regido amazonica, a seita religiosa Unido do Vegetal. Surgiu em Porto Velho,
Rondénia, onde funcionavam os grupos filiados aos de Rio Branco (Centro de
lluminag&o Cristd e Centro Espirita e Culto de Oracédo “Casa de Jesus — Fonte de
Luz”). O segundo quando visitado por NUNES PEREIRA (99) era dirigido na época
por Chica Macaxeira. Segundo informantes, seu fundador, o ex-seringueiro, baiano,
José Gabriel da Costa, teria conhecido Mestre Irineu. Em 1964 Gabriel tomou a
iniciativa de reunir seus companheiros para realizar a primeira sessdo. A Unidao do
Vegetal identifica simultaneamente a mistura dos dois principais vegetais, ja
mencionados neste trabalho, e designa também a sociedade legalmente constituida.
Chamam o cip6 de Mariri e a psychotria de chacrona. Dezenas de outros nucleos
estdo sendo criados em todo o Brasil. A sede geral, de Porto Velho, é presidida pelo
Mestre Raimundo Carneiro Braga. O ritual € simples seguindo padrdes classicos.
Reunem-se quinzenalmente, em torno de uma mesa comprida com bancos laterais.
Os sécios usam camisa verde, 0 mestre representante usa camisa azul e € quem faz
a distribuicdo do vegetal. Todos se concentram para “receber o que ha de vir,
preparados para seguir”, conforme diz a chamada da Unido. As chamadas, espécies
de benditos populares, séo feitas para trazer a forca superior. Apresentam uma
complexa organizacdo e a promoc¢ado de um grau a outro é conseguida através do
processo de iniciacdo. Os nucleos da UDV relune-se geralmente na periferia das
cidades. Em Rio Branco, Porto Velho e cidades do interior de ambos os Estados, as
sessOes se realizam na area urbana, nas residéncias dos responsaveis pelos

mesmos ou em templos construidos para tal finalidade.
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Os Sistemas e Juramidan

Sdo os centros ligados a uma mesma narrativa mitica primordial. A
organizacdo do culto e estrutura das coldnias ndo se diferem acentuadamente. O
pantedo é o mesmo, a linha das entidades que entregam os hinarios harmonizam-se
em torno de uma uUnica hierofania césmica e Juramidan, o préprio Deus manifestado

em carne na pessoa de Raimundo Irineu Serra.

1) CIRCULO REGENERACAO E FE

Organizado em Brasiléia, fronteira com a cidade boliviana de Cobija, por volta
de 1920, pelos irmédos Antonio e André Costa, além do proprio Raimundo Irineu

Serra (Mestre Irineu) todos negros, naturais de S. Vicente Ferrer, Maranho.

2) CENTRO DE ILUMINACAO CRISTA UNIVERSAL

Surgiu no dia 26 de marco de 1931. Mestre Irineu, José das Neves, acreano
de Xapuri, e remanescentes do grupo de Brasiléia sdo seus primeiros
organizadores. Oficializou-se a 21 de maio de 1962 como Centro Esotérico e a 23 de
janeiro de 1971, rompendo com o Circulo Esotérico Comunhdo do Pensamento de
S&o0 Paulo, transformou-se na atual instituicdo. O conceito de “Alto Santo” “V
cresceu muito chegando a atrair enfermos de toda a regido e de outras partes do
Brasil e do exterior. A sede do culto localiza-se em terras doadas pelo Senador José
Guiomard Santos, entdo governador do Estado, e compreendiam parte da antiga
Colbnia Alberto Torres, atual Francisco Custédio Freire, a altura do quilometro 7 da
rodovia Custédio Freire. A propriedade foi dividida em pequenos lotes cedidos as
familias frequientadoras do culto, aparentadas entre si. O atual saldo de reunibes €
grande, de madeira, edificado em terreno cercado, tendo a frente enorme cruz de
Lorena em branco abracada por um terco de contas negras. A cruz € conhecida por
Cruz de Caravaca e o ter¢o por Roséario de Maria. Numa elevacdo, com duas vias de
acesso, pelo caminho que sai da sede (saldo) ou pela estrada Custddio Freire, situa-

“D Nome pelo qual é conhecido o lugar. Refere-se certamente a hierofania tépica criada em torno da
figura mistica do Mestre Irineu Serra, lembrando lugar de romaria.
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se o Alto Santo, espacosa casa de madeira, onde se iniciou o culto do Santo Daime,
residéncia e local de “trabalho” do Mestre Irineu, ponto de romaria. Ai ainda residem
sua esposa, uma das lideres da comunidade, a Sra. Peregrina Gomes, além de
outros membros de sua familia. O Senhor Francisco Fernandes, atual responsavel
ocupa um dos quatro dormitorios. A casa funciona como abrigo ou hospedaria de
devotos. A primeira via de acesso passa por uma faixa de pastagem limitada por
duas cercas ao longo da mesma, saindo do saldo e chegando ao Alto Santo, depois
de passar por um olho d’agua que alimenta um acude a direita. Quase de frente, do
outro lado da estrada, estdo os tumulos do Mestre Irineu, falecido a 06/07/1971 e de
Lebncio Gomes da Silva, seu substituto falecido em 1980. As sepulturas séo
protegidas por um galpdo, com pilares e muretas de alvenaria. Ha inclusive um
busto do Mestre Irineu, sobre um pedestal, ex-votos e velas. A esquerda, a casa de
Lebncio, onde atualmente residem Dona Madalena da Silva, vidva de Lebncio e

afilhada do Mestre Irineu além de seus quatro filhos.

CENTRO ECLETICO DE FLUENTE LUZ UNIVERSAL RAIMUNDO IRINEU
SERRA “CEFLURIS”

No inicio da década de 70 o caboclo amazonense Sebastido da Motta Melo
(Padrinho Sebastido), lider carismatico espontaneo, “patriarca envolto em aura de
simpatia e carinho, recebeu uma revelagédo especial e, com outros egressos do Alto
Santo, organizou o CEFLURIS a altura do quilébmetro 5 da rodovia Rio Branco —
Porto Acre, ao norte da cidade. Construiram enorme e funcional templo de alvenaria.
A fachada principal apresenta seis arcos de entrada ao atrio, duas grandes torres
significando as duas bandeiras®? que o centro conduz. O grupo instituiu uma
propriedade coletiva rural, através da incorporacdo de 13 pequenos lotes,
assentando perto de trezentas pessoas, cerca de 43 familias. Pretendem com isto
alcancar a auto-suficiéncia, buscando uma vida mais proxima a natureza,
consumindo alimentos sadios. Ha plantacao de arroz, feijao, cana, mandioca, café,

criacao de gado, extracdo de borracha e madeira. A producéo, circulagcdo e consumo

“2 A primeira é a do Santo Daime deixado pelo Mestre Irineu e a segunda, a da Santa Maria
(maconha) instituida pelo Padrinho Sebastido.
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desses bens, ficam pelo consenso de todos, sob controle do Padrinho Sebastido,

auxiliado por seus filhos e outros irmaos que compdem a diretoria.

Detalharemos a seguir a estrutura e o funcionamento do ritual desses ultimos

grupos.
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Il — O CULTO DO SANTO DAIME
7. Os Sistemas de Juramidan

Os sistemas de Juramidan

As experiéncias alucinatorias ndo sdo simples manifestacBes imaginarias,
psicopatologicas, sem sentido ou forca social. Enquanto vividas no enquadramento
ritual de envolvimento do corpo, arte e mente, necessaria e dialeticamente, essas
experiéncias interagem com “aspectos econdmicos e sociais do ambiente em que
concretamente existem” | MOTTA (94:121 |. A visdao do mundo, produto da
decodificacdo das miracbes, insere-se num projeto de ordem pelo qual antigas
expectativas “estruturam um mapeamento da realidade” | VELHO (125:33 ss.) |. Elas
integram, portanto, modelos socioculturais especificos. Os dois conjuntos magico-
religiosas, cujo ritual descreveremos a seguir, tecidos numa espécie de todo
ordenado, para aqueles comprometidos com ele, parecem mediar um conhecimento
genuino, o conhecimento das “condi¢cdes essenciais nos termos das quais a vida
tem que ser necessariamente vivida’ | GEERTZ (57:146) |. Juramidan, patente
recebida por Raimundo Irineu Serra no astral, é o chefe império, imperador e pai da
raca. E em torno dele, do impacto causado por ele, enquanto viveu e desempenhou
as funcbes de mestre, de seu hinario e do testemunho dos que com ele conviveram,
gue se estruturam muitos grupos. O Alto Santo e a Col6nia 5 mil, por serem bem
estruturados, ilustram esses. Ainda que constituindo dissidéncia do primeiro, o
segundo, em seus pontos principais, prossegue repetindo 0os mesmos rituais e
doutrinas centrais. O fato desses grupos relacionarem-se com 0 contexto
macrossocial permite-nos descobrir sinais de modelos de projeto de ordem

diferenciados, como veremos oportunamente.

A lenda que envolve os acontecimentos referentes a iniciacdo dos primeiros
mestres do Santo Daime possui versfes que variam segundo a Otica de cada
informante. Enquanto antigos membros do Circulo Regeneracdo e Fé negam ou
minimizam os poderes de Mestre Irineu, os seguidores desse garantem que Antonio
Costa, julgando-se menos capaz, teria pedido a virgem méae que entregasse a
missdo a Raimundo Irineu Serra. Todos, contudo, sdo unanimes em confirmar a

presenca de ambos no periodo de aprendizagem (I, IX, X, XI, XIII).
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Primeiras Experiéncias

Segundo AJS, um peruano, do Departamento de Loreto, Crescéncio Pizango,
teria convidado Antonio Costa para tomar a ayhuasca. Ambos, na ocasiao,
trabalhavam perto de Cobija, pelo rio Tahuamano, num seringal da Casa Soarez.
JR, atual secretario do Alto Santo, cria um contexto antropomorfico, fitolatrico e
profilatico, dando primazia ao Mestre Irineu (IX). Lebncio Gomes da Silva, que

assumiu a presidéncia do Alto Santo, confirma tal versao (X).

O Padrinho Sebastido, discipulo e, segundo suas palavras, continuador e
precursor do proprio Mestre Irineu, transmite o que apreendeu do relato oral mitico
(XI).

Conforme demonstraremos, essas experiéncias pioneiras, envoltas pela
reconstituicio de uma narrativa mitica primordial, ultrapassam idiossincrasias
individuais e se projetam na propria institucionalizacdo dos primeiros nucleos ou

“sessfes” de Santo Daime.

A reconstituicdo historico-estrutural do grupo pioneiro, em Brasiléia, que mais
tarde originou o Circulo Regeneracao e Fé, confirma a presenca de tracos culturais
pertencentes as populacbes primitivas, em especial os Caxinawa brasileiros e
peruanos ja em acelerado processo de integracdo aos valores da sociedade global.

Estaria, no caso, ocorrendo o fen6meno da reinterpretacdo mencionado acima.

Conforme registramos, 0s grupos apresentam dois tipos de rituais. Ou se
limitam a ingestdo do Daime e “trabalhos” de concentracdo ajudados por musica
produzida por fonégrafo e gravador, ou recorrem ao canto e a danca ao som de
maracas e outros instrumentos musicais. Outro trago que identifica os Sistemas de
Juramidan diz respeito a preparagao, indicacédo e legitimacdo de seus mestres ou
padrinhos. Trata-se de combinagcdo das figuras do pajé indigena, do sacerdote
catdlico e a figura do guia espiritual dos cultos populares afro-brasileiras.
Constatamos assim o fendbmeno da reinterpretacdo no proprio processo de

legitimacgédo de seus lideres.
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A Legitimacado dos Mestres

A Sagracdo de um mestre, isto é, o processo de reconhecimento do status de
vidente, conselheiro, curandeiro ou orientador espiritual, ndo ocorre por acaso,
depende de uma série de circunstancias, tais como o tipo de estrutura do grupo,
periodo de confirmacéo de suas qualidades especiais e a possibilidade politica junto
a irmandade. Na verdade o processo de sagracdo fundamenta-se na rede de
relacdes que o futuro lider consegue, consciente ou inconscientemente, estabelecer
entre membros do grupo, extrapolando até mesmo os limites da comunidade de

referéncia.

Os grupos mais complexos como o da UDV prevéem a possibilidade dos
iniciados chegarem a mestre, depois de passar pelos niveis intermediarios do
oficialato. Nesse caso o0 processo nao apresenta traumas ou divisdes dos nudcleos,
pois ele & previsto e estimulado. Ainda assim, em decorréncia da disputa politica

pelo cargo, podem ocorrer crises internas e até o seccionamento do grupo.

Enquanto esteve vivo o Mestre Irineu autorizou varios de seus oficiais mais
adiantados a fazer o Daime e ministrar 0 servico em suas proprias casas. Tal fato
justificava-se especialmente no inverno, quando as estradas se tornam de dificil
trafego e os ramais secundarios praticamente desaparecem. Exigia desses novos
lideres que doassem a metade da bebida feita ao centro sede, que fizesse o Daime
de acordo com seus ensinamentos, recomendando a participagdo de pessoas
previamente instruidas e preparadas. Contudo, a morte de Mestre Irineu suscitou
acirrada disputa entre os novos lideres. Tal fato ocorreu em virtude da estrutura do
grupo nao prever mais de um mestre. Mesmo a sagracdo de Irineu Serra foi
parcialmente contestada pelos frequientadores do CRF. La Antonio Costa ocupava o

cargo de general, tendo Raimundo Irineu Serra “comandante em chefe” (XIII).

E sempre o grupo que legitima o futuro lider. Neste sentido torna-se
importante o periodo de iniciagdo que pode durar indefinidamente. O candidato vai
desenvolvendo suas aptidées. As vezes “a pessoa ja chega e no primeiro trabalho
com a ‘luz’ executa um servico direitinho” (MM). Os informantes explicam que nao
depende s6 do esforco, 0 merecimento por ter passado por outras encarnacdes

também conta; a pessoa, no caso, ja esta num estagio de evolugdo superior a
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muitos que freqlentam a sessao. Além do tipo de estrutura e tempo de iniciacdo no
grupo, outro fator que pesa decisivamente na sagracao de um mestre. Trata-se do
subgrupo de apoio dentro da irmandade. Esse as vezes compde-se de parentes do
pretendente ao cargo.

Antonio Costa e Raimundo Irineu Serra

O informante SJS comenta que “apesar de Irineu reconhecer que Antonio
Costa tinha mais virtude, ele queria ser igual ao chefe”. Os exames “realizados
ocultamente”, isto €, durante os transes extaticos constituem importante instrumento
de legitimacdo do pretendente a chefe. A coragem é entdo virtude decantada pelo
grupo. Ser homem significa suportar as terriveis provas fisicas e psiquicas,
sobretudo “vividas no astral”. (XXXVIII). Indica-nos o informante que para cada
pessoa a Rainha da Floresta e outros seres divinos, determinavam trés diferentes.
Como ultimo exame Antonio Costa teria que passar num engenho de roda de
navalha, meter a cabeca com a maquina trabalhando e passar do outro lado. A vilva
de Antonio Costa confirma a versao(XL). Antigos moradores de Brasiléia ainda falam
da presenca de Antonio Costa na regido, como curandeiro, profundo conhecedor de
ervas e conselheiro de autoridades (I). Antigos discipulos de Antonio Costa
continuam trabalhando com o Daime na mesma cidade (XIV, XV). Informacdes
complementares confirmam nossa hipétese de reinterpretacdo, conservando com

mais evidéncia a influéncia dos cultos afro-brasileiras e amerindios (XV).

Ledncio Gomes da Silva e Sebastido Mota Melo

A morte do Mestre Irineu precipitou o desligamento de mais de cem membros
do Alto Santo, liderados pelo padrinho Sebastido, solidificando assim a recém criada
Colbnia 5 mil, Ledncio e sua esposa, contudo, defendem a preferéncia do Mestre
Irineu por esse ultimo (XVI, XVII, XVIII).

A legitimacdo do Padrinho Sebastido € descrita e defendida por ele mesmo,
repetindo os classicos voos xamanisticos (XIX). O préprio hinario do Padrinho

Sebastido procura confirmar sua chamada (11 E 15).
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Francisco Fernandes

E o atual responséavel pela direcdo dos trabalhos espirituais do Alto Santo,
sendo também presidente do Centro Espirita Fluente Luz Universal. A legitimacéo
de sua escolha, contudo, parece ndo ser unanime. Visitando o grupo em 1981
constatamos a existéncia de um principio de divisdo. Os descontentes com a nova
direcdo alegam excessiva severidade com que o Francisco Fernandes, ou Sr. Tetéu,
vem dirigindo a irmandade. Todavia, o atual comandante vibrante e respeitado oficial
da casa, vem em seu hinario legitimando o novo presidente, que todos chamam de
assessor. O hinario do Sr. Tetéu (48, 49, 50) parece ter como tema central sua
confirmacdo como escolhido de Mestre Irineu e do Sr. Ledncio Gomes da Silva. No
caso, estaria ocorrendo menos uma contestacdo das qualidades especiais do Sr.
Tetéu do que uma disputa pelo poder entre os familiares de Lebéncio Gomes da Silva

que reivindicam o comando da irmandade.

O Santo Daime

Demonstramos em outra parte que o Daime € a mesma bebida utilizada em
grande parte da Amazoénia Ocidental e conhecida por ayahuasca, iagé, mariri, etc. O
participantes dos Sistemas de Juramidan empregam estes termos, e ainda as
expressdes folha rainha, chacrona ou mescla ao se referirem especificamente a
Psychotria Spruce. A imprecisdo terminoldgica pode estar indicando a preservagao
de certas origens étnicas. Torna-se, pois, interessante fazer algumas consideragcdes
de ordem etnolinguistica, sociocultural e mitica/funcional em torno do assunto,
aprofundando também alguns aspectos sobre o preparo, efeitos sagrados e
interditos em torno da beberagem ou dos vegetais empregados.

Do ponto de vista etnolinguistica sera possivel tentar, rapidamente, justificar a
transformacdo da expressdo “ayahuasca” para Daime, o que reforca a tese da
reinterpretacdo proposta até aqui, com referéncia ao processo de passagem
etnoldgica e etoldgica.

Ainda desconhecemos os resultados de pesquisas realizadas na regido, de
uma perspectiva sociolinguistica, que pudesse revelar o processo de unificacdo

linglistica, ou monolinguistico, através do qual novos angulos da passagem das
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populacdes primitivas e rasticas para estagios mais adiantados de urbanizagéo
fossem suficientemente esclarecidos. Recentemente o Dr. MAURIZIO GNERRE (59)
se propbs a trabalhar numa pesquisa visando estudar, com metodologia
sociolinglisitica, a relacao entre desintegracdo das sociedades tribais do Acre e a
situacao linguistica em que elas se encontravam. No Acre, em quase todos 0s
grupos indigenas encontram-se repertorios linguisticos individuais constituidos de
duas até quatro linguas. As linguas representam diferentes niveis de prestigio social
e a aculturacdo linglistica procede na direcdo da aquisicdo de uma variedade de
portugués e do abandono das linguas dos grupos indigenas menos integrados
(como os Culinas no Rio Purus), até o portugués, passando, por linguas de status
intermediario como o Caxinava, o0 Quexua dos “peruanos” e o0 espanhol falado por

mesticos peruanos e bolivianos.

Ora, diante da situacao social e linguistica do Acre, em constante mudanca
nos ultimos anos, onde 70% dos atuais 300.000 habitantes do estado vive fora dos
centros maiores e 0s grupos indigenas constituem minoria absoluta (3% da
populacdo do Estado), propunha o pesquisador a instituicdo de relacbes possiveis
entre incidéncia de multi e bi-linguismo nas comunidades indigenas (ou indigenas-
caboclas) e os comportamentos sociais complexos de tais comunidades. Com
certeza, podemos concluir que a mudanca da expressdo “quichua” ayahuasca
(Jjayahuasca ou hayahuasca) significando (bejuco ou liana de los muertos), segundo
estudos de NARANJO (96:36) para da-me, dame ou Daime, revela ndo apenas a
reinterpretacdo cultural-religiosa, mas fundamentalmente, o processo de
urbanizacdo. O proprio “insediamento dos indios” |GNERRE (59) | teria favorecido a
fusdo ndo s6 entre diferentes grupos como também entre indios e caboclos. Os
grupos de diferentes familias (Pane, Arawak) se apresentariam “misturados também
com mesticos peruanos e o multilinguismo que é fenbmeno ja tradicionalmente
presente na area geogréfica do Alto Amazonas, do Sul do Acre, até o Uaupés” |
SORENSEN (129), MELATTI (83) |.

Lembramos, confirmando nossa argumentacao, o registro “Santo Da-me” feito
por NUNES PEREIRA (99) no inicio da década de 60. Tal registro revela a
conservacdo da grafia espanhola. Nos depoimentos e hinérios por nés levantados
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raramente encontramos a mesma expressao, predominando a forma “dai-me” ou

“daime”.

Por outro lado ndo devemos explicar o fendbmeno ora em discussao apenas
sob a variavel cultural, h4 aspectos que ultrapassam qualquer tipo de determinismo

e nos coloca diante de comportamentos simbdlicos e miticos universais.

Por ser preparada com vegetais o daime e todo o complexo ritual relaciona-se

necessariamente com o0s elementos terra, agua, ar, fogo e céu. As miracdes

produzidas pelos alucinbgenos sempre contendo intensa movimentacao multicoloria
de luzes resplandecentes, confundem-se com a luminosidade do Sol, da lua e das
estrelas (2). Por isso pelo fenbmeno da contiguidade repete-se o da mitificacdo e
simbolizacdo para se constituir finalmente, em hierofania, ou seja, complexo de
crencas através das quais objetos, seres e fenbmenos da natureza passam a
possuir poderes ndo naturais, de uma ordem sobrenatural, sobre a qual ndo temos
dominio. Essas Hierofanias, conforme definicdo de ELIADE (45) e OTTO (103)
indicam a irrupcdo do sagrado.“® Podemos, assim, considerar o culto do Santo
Daime como conjunto de manifestagbes de hierofanias macro e microscésmicas,
uranianas, biolégicas e tépicas. Tais hierofanias cobrem todos os aspectos religiosos
da irmandade, mas é, sobretudo, com referéncia aos vegetais (coleta, limpeza, feitio,
pessoas envolvidas, etc. ) que essas hierofanias aparecem, subsistem e se reforcam

reinterpretadas.

Os encarregados da coleta e todo o processo de producdo da bebida
precisam estar preparados espiritualmente. Os mais experientes e dedicados séo
encarregados da tarefa que se realiza durante a lua nova, quarto crescente ou lua

cheia. A descricao do feitio (XXI) documenta as hierofanias.

No Jagube “os poderes de cima” e os “poderes de baixo” se interpenetram e
vislumbram o arquétipo da terra-mae (4, 37); lembra-nos, a proposito, ELIADE (49)
que a lua é um astro que cresce, decresce e desaparece, astro cuja vida esta

submetida a lei universal do devir, do nascimento e da morte. Como o homem, a lua

“3 Afirma ELIADE (45:156): “Le sacré, par conséquent, se manifeste également comme une force,
comme une puissance. Pour indiquer l'acte de la manifestation du sacré, nous avons proposé le

terme ‘hierophanie’ “.
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tem uma “histéria” patética, porque a sua decrepitude, como a daquele, termina na
morte. Durante trés noites o céu estrelado fica sem lua. Mas esta “morte” € seguida
de um renascimento: a lua nova. Por ser um astro ligado aos ritmos da vida, a lua
esta associada as aguas e aos vegetais. A identificacdo da lua com Nossa Senhora
da Conceicdo, mais que simples empréstimo ou reinterpretacdo, revela a
permanente ligacdo da vida com suas fontes naturais e espirituais. O jagube, sendo
“filho da terra” (4) acompanha o ritmo da vida, regido pela for¢a lunar. Outros signos
relacionam o jagube ao jardim e as flores, que por extensdo também se aplica aos
outros seres divinos. Tudo isto faz descortinar o conjunto lua — agua - vegetacao,
confirmando “o carater sagrado de certas beberagens de origem divina” | ELIADE
(47:204) | 49

Podemos também indicar tracos de uma hierofania tépica®, tal fato se
relaciona com o0s vegetais e com a propria bebida. Assim, os lugares onde o0s
vegetais sdo encontrados e onde se realiza o feitio sdo referentes de manifestacdes

sagradas.

Numa perspectiva macrocosmica o daime é visto como “fermento que leveda
a massa’, que contagia o profano e o transforma em sagrado, puro. Quem ingere o
daime sem observar os interditos pode provocar uma entropia do sagrado. Por estar
fraco a pessoa estara sujeito a graves conseqiéncias. Mas, a medida em que o
sangue vai se adaptando aos alucin6genos, novas “paginas mentais” vao sendo
aprendidas pelo aluno (XXII). Outro informante associa o Jagube ao mito do paraiso
edénico (XXII). Quando o Daime “pega” ele balanca tudo quanto h4, a pessoa viaja
por diferentes planos do astral, penetra os jardins do Palacio de Juramidan (10, 11,
17, 38).

Dificilmente o daime € ingerido por uma sO pessoa. Sua ingestdo € sempre

ritualizada, geralmente em reunifes familiares ou durante as “sessdes”. Por isso,

“9 E continua 0 mesmo autor: “A embriaguez sagrada permite participar, ainda que de maneira
fulgurante e imperfeita, na modalidade divina; quer dizer que ela realiza o paradoxo de ser
verdadeiramente, e, a0 mesmo tempo, de se tornar, de ser forca e equilibrio. O destino metafisico da
Lua é de viver permanecendo, simultaneamente, imortal, € conhecer a morte como um repouso e
uma regeneracao, nunca como um fim” (47:204/205).

“® No sentido de gue determinados lugares ou cenarios, por terem sido palcos de manifestacdes
sagradas, passam a ser considerados como locais onde a santidade se faz presente, passam a ser
objetos de interditos e peregrinacgéo.
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sempre que possivel, ao se transferirem para lugares onde nao existe o culto, seus
devotos se reinem e sob a presidéncia do mais experiente realizam o ritual. O fato

pode ocorrer em ocasides especiais.

O Caminho para o Astral

O sonho, ou atividade onirica durante o sono paradoxal, e a experiéncia
alucinatdria sdo considerados como manifestacdes extraordinarias através das quais
se pode penetrar e conhecer a verdadeira “realidade”, a da “vida espiritual, onde
cada um dos participantes encontra-se com seu verdadeiro EU, descobrindo sua
personalidade. Com isto ele conseguira antecipar seu futuro e rever seu passado.
Esta realidade, porém, interpenetra a realidade da “vida material”. Ainda que ambas
sejam importantes, a segunda é transitéria e funcdo da primeira. Uma “vida
espiritual” plena. Portanto, penetrar o astral torna-se fundamental, por isso quanto
mais autodisciplina e submisséo aos trabalhos na espiritualidade mais se desvenda
e se corrige o espirito. Assim podemos considerar o processo ritualistico como
caminho indispensavel para a penetragdo, conhecimento, através de trabalhos
sempre mais profundos, dos diversos e complexos planos evolutivos do astral. Alias,
afirmou JR que uma das funcdes do daime e das sessdes, € substituir “os dificeis e
complicados exercicios de concentracdo pelos quais os praticantes letrados de
teosofia e outras correntes espiritualistas conseguem nos manuais”. Podemos, pois,
descrever os elementos e partes do ritual como caminho a percorrer para atingir 0s
planos desejados. Trataremos inicialmente dos diferentes tipos de sessdo, da

sequéncia-padréo das sessfes e da danca.

As Sessdes

O Culto do Santo Daime pode ser descrito como extenso ritual, através do
qual, simbolicamente, os grupos organizam a vida magico-religiosa e disciplinam
estados mentais paradoxais. Tais estados se caracterizam pela permanente vivéncia
de duas formas simultaneas de percepcdo da realidade, aparentemente

contraditorias: o tempo e espaco da vigilia coexistem com aqueles percebidos
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durante o sono paradoxal“® e as experiéncias alucinatérias vividas nos momentos
de transe extético. O culto é também mitico. Neste sentido ele estabelece “um
conjunto semioldgico autbnomo, valendo-se essencialmente de gestos e linguagem?”,
conforme conceituagao de LUC DE HEUSCH (32).

Sessdes Exotéricas e Esotéricas

Em algumas sessdes participa apenas um pequeno grupo de oficiais, os mais
adiantados, nés a designamos neste trabalho de “esotéricas”. As outras sessfes
podem ser freqlentadas por qualquer pessoa, sdo por isso aqui consideradas

exotéricas.

As pessoas que necessitam de “trabalhos” espirituais especiais também
participam das sessdes esotéricas e ha algumas constituidas apenas de dirigentes e

oficiais da “doutrina”.

Os “festejos bailados, festejos e missas sdo sessdes exotéricas mas 0sS

trabalhos de mesa, concentracdes e feitios (XXI) classificam-se entre as esotéricas.

N&o se pode precisar as fungdes que as diferentes sessdes desempenham.
Cada acontecimento, num contexto de envolvimento do corpo, arte e mente, jamais
sera suficientemente explicado ainda que se utilize das distingdes entre funcdes

“latentes” e fungcbes manifestas”.

As sessOes, com pequenas variagbes, apresentam uma estrutura-padréo,
exceto as sessOes de feitio. Embora as fases do feitio sejam constantes ndo ha
sempre o mesmo ritual. Em todas as sessfes, todavia, teremos a presenca do
“Santo Daime”, das preces (ter¢os/rosarios), da poesia ritualista cantada (hinario) e
dos momentos de “trabalho” quando ocorrem as experiéncias alucinatérias (sonhos

e miracdes).

Por ocasido dos festejos tornam-se indispensaveis 0s instrumentos musicais
(de percussado e de sopro) e os maracas (latas cilindricas com cabos de madeira,
contendo pedras ou sementes).

“8 ver pp. 70 e 72.
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Durante os festejos bailados, realizados no saldo de reunides, atinge-se o
instante mais forte do ritual, instante bem dionisiaco, de efervescéncia social e fusédo
das consciéncias, quando se torna dificil separar o social do individual, sdo
verdadeiros estados mentais coletivos paradoxais, com ininterrupta interpretacao da
realidade e da fantasia. Sdo as cerimdnias previstas no calendario litdrgico. As
demais sessfes tém lugar nas residéncias, nos limites das colonias da irmandade,
nas colénias de irmaos localizadas em pontos distantes das sedes ou na cidade de
Rio Branco.

Sequéncia padrdo das sessées

A descricdo das fases de cada sessdo obedece a sequéncia observada por
ocasido da pesquisa participante. Deixando de lado as diferencas entre os diversos
tipos de sessdo observados, por serem circunstanciais, pode-se afirmar que as

partes abaixo apresentadas formam a estrutura do ritual.

ABERTURA: Apo0s rezarem o terco, fardados ou ndo, todos os participantes
comungam, adultos e criangas, postando-se em filas organizadas segundo o sexo.
Ao receberem a bebida, antes de ingeri-la, pronunciam a expressao “Deus me Guie”.
A seguir tomam o Santo Daime. A pessoa que esta dirigindo a sessao sempre é a

primeira a comungar;

PREPARACAO: nos minutos que sucedem & comunh&o ou seja, os efeitos
psicofisicos, permanecem compenetrados. Murmuram algum tipo de prece ou
sussurram entre si, comentam discretamente sobre variados assuntos. Os que vao
bailar (se é festejo bailado) jA buscam os quadrilateros demarcados no chdo do
templo, e se apresentam fardados: os homens trajam calca azul e camisa branca e
as mulheres vestem blusa branca e saia azul. Todos levam a altura do peito, lado
direito, um signo de Salomao. Os demais participantes acomodam-se, buscando
cada um a posicdo que melhor lhe convenha, ocupando cadeiras, poltronas e
bancos de madeira, junto as paredes laterais. O comandante chama os soldados e

oficiais a formacéo. Eles trabalhardo bailando enquanto os outros permanecerao
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concentrados em seus lugares “trabalhando” para si mesmos e/ou dando reforco™”

aos demais.

TRABALHO: E o &apice de cada sessdo. Se € sessdo apenas de concentracio
o siléncio é total; todos visam penetrar o astral, onde se sentirdo “totalmente outro
sem deixar de ser ele mesmo”. Desejam a limpeza e saude do corpo, da mente, do
espirito. Esperam encontrar os seres divinos em seus respectivos planos. Entre
esses seres divinos, aqueles que representam o “Anjo da Guarda” de cada um,
parentes vivos ou desencarnados. Viajam pelos distintos planos do astral. Mas a
visdo suprema, o0 encontro sempre pretendido por todos, € a do Imperador
Juramidan, que ja viveu inumeras encarnacfes: nas figuras de Imperadores,
Profetas, Buda, apostolos, deuses incas; veio por ultimo no Jesus Cristo negro, o
proprio Mestre Irineu. Sendo festejos, com hinario e danca, estas experiéncias sao
mais fortemente inspiradas pelo ritmo e tém o reforco das chamadas presentes nos

milhares de hinos ja incorporados a doutrina;

ENCERRAMENTO: Ocorre depois de duas a seis horas de reunido, o que
depende do “decreto” do servico daquele dia. As entidades sdo despedidas e o
trabalho comeca a ser fechado. Rezam o terco e se colocam “fora de forma” por

ordem do mesmo comandante®®

Limitamo-nos acima a registrar apenas os gestos, palavras e atos referentes
ao ritual do ponto de vista religioso, aqueles acontecimentos centrais que
contextuam as experiéncias alucinatérias. Tudo o que acontece antes e depois das
sessfes constituem excelente material etnografico. Por exemplo, os momentos que
sucedem os fendbmenos estritamente religiosos, ou os intervalos, quando alguns
tomam a caicuma, outra bebida de origem indigena composta de macaxeira
fermentada, acucar, cravo, gengibre e canela. A caicuma tem sabor agradavel e
serve para alimentar e diminuir o gosto travoso deixado pelo Santo Daime. Outros

vao até a “taberna” situada a poucos metros do saldo de reunifes, tomam café,

“" . Dar reforco pode significar ajudar a sustentar a corrente espiritual.

“8) Dependendo do tipo de sesséo e respectivo tempo de duragéo, poderdo ocorrer de uma a seis
rodadas (doses de bebida). Nos festejos bailados, e.g., de duas em duas horas servem nova rodada.
Cada devoto, porém, participa conforme sua “necessidade”.
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comem biscoito e conversam sobre assuntos do dia-a-dia e mais discretamente

sobre suas ultimas miracdes.

A Danca

Apesar da aparente rigidez em sua coreografia, a danca (ou bailado) nao
esconde seu aspecto dionisiaco. E 0 que ocorre nos chamados festejos oficiais.
Nestas ocasides comemoram entre outros motivos, o nascimento, em dezembro, e a
morte, em julho, do Mestre Irineu. A Irmandade durante estes festejos usa farda
especial. As mulheres com blusa e saia brancas, com saiote e fitas pendentes da
manga da blusa. Os homens vestem-se de branco com uma lista verde ao longo das

pernas da calgca e um signo de Saloméao no paleto.

Apresentam-se formando dois eles, um composto de homens, outro de
mulheres, obedecendo os dois quadrilateros concéntricos. Os figurantes vao
dancando e cantando uma poesia ritualizada (hinario), em ritmos ora de valsa, ora
marcha ou mazurca, nhuma monotona compulsdo, por repeticdes de frases inteiras.
Uma cumulativa forca, na harmonia total, movendo-se como se fossem um s4. Ha no
teto do saldo onde dancam uma enorme estrela de Saloméao, no interior dela uma

lua nova e bem no centro repousa uma aguia.

Cantam em unissono, enquanto se movem suave mas com grave passo de
ave, inclinando-se levemente para a direita e para a esquerda. Os maracas vao
repetindo o bater das pulsacdes, ou imitando o passo marcial, horas e horas, com
interrupcdes rapidas de duas em duas horas. Eles nos fazem lembrar as cerimonias
descritas por vérios etn6logos BENEDICT (17:103:112); LOWIE (78:23-48)|.

ANDRADE (5:306-308), um ano apds nossas primeiras pesquisas de campo,
descreveu essa danca. Quem danca deve ter, na méo direita, um maraca, que bate
a cada tempo; na marcha, os maracas sao batidos lateralmente (para o mesmo lado)
trés vezes, e para cima uma vez. Diz-se que o maraca d4 trés batidas e uma
chamada. Esta corresponde ao primeiro tempo, que € o mais forte. Na valsa, ha uma
chamada e duas batidas, mas os participantes chamam a valsa de compasso “dois
por um”, indicando que ela comeca em anacruse, como a marcha. Na mazurca,

também de ritmo ternario, cada conjunto de trés compassos forma a unidade dos
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passos coreograficos, e por isto diz-se que a mazurca tem nove tempos, trés vezes
trés. De dentro de seus retangulos, as pessoas estdo viradas uma para a outra,
duas a duas; assim d&ao trés passos, um com cada pé, sem sairem de seus lugares;
no segundo compasso, uma estd ao lado da outra, ddo mais trés passos e no
terceiro compasso, cada uma esta de costas para seu par e de frente para o par de
seu vizinho. Cada qual deu um giro de 180°, isto €, dancou o primeiro compasso
virado para o vizinho a esquerda, o segundo ao lado dele e o terceiro voltado para o
vizinho da direita; o quarto compasso € a repeticdo do primeiro, em frente & mesma
pessoa, para recomecar o ciclo; o quinto compasso corresponde ao segundo e, no
sexto, cada qual volta a posicdo em que comecou a danca. Na mazurca nao ha
chamadas, s6 batidas, porque ela ndo comeca em anacruse. Dessa forma, o0s
dancantes jamais dao as costas para a mesa central. Nado ha outros gestos além da
troca de pés e das batidas e chamadas de maracas, o que indica certamente uma
aculturacdo indigina nos passos da danca, embora seus nomes sejam
transplantados de dancas européias como a valsa e a mazurca, e de marcha, onde
simplesmente o binério se torna “quaternario”, porque ha quatro batidas de maraca,

correspondendo a dois compassos.

A danca ritualizada e os demais atos estimulam a criatividade dos grupos,
restituindo e tornando homogéneas as duracdes individuais, contribuindo para a
unificacdo de diferentes ordenacdes corpéreo-temporais. Como essas ordenacdes
caracterizavam até entédo tradicGes culturais diferentes, elas tendem a resistir; sob o
impacto dos fendbmenos totais modificam-se e se unificam, confirmando alias a
conexao entre religido e sociedade. RADCLIFFE-BROWN (110), por isso justificou a
necessidade de estudos antropoldgicos das relacdes entre a musica (e a danca) e

os ritos religiosos, citando uma frase do Livro dos Ritos de Confucio:

“Ritos, musica, castigos e leis tém um Unico e
mesmo fim: unir os coragdes e estabelecer a ordem”
(110:181)
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8. O RITUAL DE TRANSCENDENCIA E DESPOLUICAO

Penetrar o astral e conhecer os planos de vida espiritual exige passar
progressivamente pelas licbes vividas durante as miragcbes num permanente
processo de limpeza: cada gesto, palavra ou pensamento pode ajudar ou dificultar a
evolucdo. A excecdo da danca, realizada durante os festejos bailados, os demais
atos magico-religiosos realizam-se também nos momentos da vida diéria, individual
ou coletivamente, entre os residentes nas colonias (comunidades) ou incluindo os
que moram na cidade. Foi praticamente impossivel durante a pesquisa de campo
separar oS momentos religiosos dos demais considerados tradicionalmente
profanos. Mesmo em suas atividades familiares, profissionais, os referenciais éticos,
implicitos ou explicitos nas “Santas Doutrinas” conseguem exercer poderosa
influéncia. Contudo, alguns dos ritos mais objetivamente ligados a busca de
transcendéncia e purificacédo, presentes em momentos importantes das sessoes, se
destacam constituindo-se na espinha dorsal dos Sistemas de Juramidan. Eles

constituem o assunto desse capitulo.

Os efeitos causados, direta e/ou indiretamente, pelo consumo da
Banisteriopsis Caapi Spruce e Psychotria Spruce e outros aditivos ja foram descritos
por diversos pesquisadores | PRANCE & PRANCE (107), LINDGREN & RIVIER
(77), NUNES PEREIRA (99) e COELHO (29) | ndo havendo divergéncias
significativas ente os mesmos. Tentando descrever o fendmeno no contexto do
ritual, classificamos e descreveremos tais efeitos segundo trés momentos basicos,
que, com ligeiras modificacbes repetem-se ciclicamente, englobando aspectos

biopsiquicos e magico-religiosas.

O primeiro momento é o da ESTASE e se identifica pela parada ou paralisia
do sangue e de certos humores do corpo. A desorganizacao biologica e psiquica do
ritmo passa a se constituir, para os participantes do culto, em “modificac6es do ritmo
da prépria existéncia que pode chegar a verdadeira dissociacdo ritmica, diferente da
dissociacdo da sindrome esquizofrénica” (7:122). Os grupos, pelo contrario,
assimilam a dissociacao ritmica e a incorporam aos momentos criativos quando
corpo, arte e mente se interpenetram. E possivel descobrir varios aspectos ligados a

interpretacdo da primeira fase do ciclo onirico. Elas se situam nos mais diversos
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campos da percepcédo. Ha interpretacdes exclusivamente magico-religiosas, portanto
miticas. Outras fazem mencao a relacdes psicofarmacoldgicas da bebida e imediata
acdo de purgacdo ou limpeza dos érgaos, comprovando assim a acéo vermifuga da
harmina. Os informantes costumam associar essas interpretagcdes. Veremos
oportunamente que as principais interpretacdes podem ser circunscritas a um locus
significante central e principal que se expande de uma dimensdo microcésmica, dos
sistemas biolégicos internos do individuo, para dimensdes espirituais coletivas, entre
0Ss membros dos grupos, € macrocésmicos quando incluem fenbmenos universais.
Assim a limpeza do organismo, que comec¢a minutos apos a ingestdo, metaforica e
de fato pode provocar a limpeza do ambiente onde as pessoas se encontram, da
proprias pessoas e da natureza. Tudo, porém deve comecar pela “peia”, ou seja o
“amansamento do sangue”. A estase, por extensdo a reorganizagcdo ritmica, ou
disritmica, vale dizer o “ruido”“® interno provocado pelos alucinégenos é o primeiro

passo para a ordem. E o “tempo” a “duracéo” do Santo Daime.

A segunda fase, denominada por nés de EXTASE 1, comeca a se manifestar
pelo “balanco”, isto €, a pessoa se sente totalmente agitada, sob poderosa “forca”
como que “uma ferroada de marimbondo”, podendo a seguir perder os sentidos,
dormir, ou, se puder e preferir, de acordo com o tempo de pratica, entrar num estado
de “transe”. Nestas circunstancias “ela se sente num outro plano mas consciente e
presente no tempo e espaco onde se realiza a sessao”. Ela pode ver e conversar
mentalmente com os seres divinos num determinado plano do “astral”, conservando-
se lucida, respondendo a perguntas dos circundantes. Ela estd em duas realidades
simultaneamente, podendo “se firmar em uma ou noutra”. Pertencem a esse estagio
as provas a que os candidatos a Mestre do Daime se submetem. No inicio dessa
fase geralmente ocorrem distor¢cdes visuais, acusticas e da concepcéo do tempo. O
éxtase 1 marca também o segundo momento da “disciplina” e inicio dos trabalhos
espirituais propriamente dito surgindo ndo raro representagdes da morte. A pessoa
“se sente diante da morte”, estd morrendo. Tornam importantes, nestes momentos, o
“reforco” ou seja conforto que aprece na forma de hinos, palavras de animo dos

demais, preces recitadas ou a prépria atividade mecéanica de canto e danca. O

“9 A fase inicial de desorganizacio de confusdo, de falta de descodificacdo de uma possivel
mensagem cifrada simbolicamente.
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reforco no caso pode ser considerado como “a contrapartida sensorial das atividades
de substituicdo “"conforme formulacdo do etélogo MICHAEL CHANCE aqui
simplificada como “certos atos que |he permitem estabelecer um controle sobre seu

estado nervoso interno” (26:90).

A terceira e Ultima fase, as vezes se confundindo com o “somo paradoxal” ou
atividade onirica € a do EXTASE 2 e se caracteriza pelas visdes agradaveis, viagens
a lugares desconhecidos (ou conhecidos), salées dourados, seres resplandescentes,
jardins, flores, principes, reis, profetas e outras teofanias. O sono paradoxal
corresponderia a segunda fase do sono normal ndo se confundindo, porém, com

ele®?

A experiéncia alucinatéria, caracterizada pelos estados mentais extaticos sem
perda da lucidez, de um ponto de vista neurobiolégico ndo se confunde com o
estado mental do sono paradoxal. Contudo ambos relacionam-se complexamente
com a sensacao, a imaginacdo, o pensamento e 0s sentimentos. Os estimulos
guimicos afetam igualmente o sistema nervoso durante o sono e a vigilia. Por isto as
“miragcbes” extaticas e os sonhos devem ser incluidos, no presente caso, como

experiéncias sensoriais pertencentes igualmente ao ciclo onirico.

Durante a efervescéncia ou recolhimento ritualizado, as sensacdes de dor ou
de prazer, alegria ou tristeza, passam a ser moldadas pela imaginagcdo. O
pensamento magico-religioso se encarrega de sistematizar este conjunto de reacdes

emocionais estabelecendo ou renovando sentimentos e atividades mentais coletivas.

69 Assim explica JOUVET: “De maneira muito esquematica, os mecanismos do sonho podem ser
decompostos em 3 elementos principais. O primeiro é capital, pois explica os outros dois. Caracteriza-
se pela existéncia de um estado de excitacdo intensa, ritmada, da maioria dos neurdnios cerebrais,
inclusive dos neurdnios motores. Esse estado de excitacdo generalizada exige de um lado, a
presenca de um “pacemaker”, e de outro lado, requer um mecanismo de bloqueio das eferéncias
motoras: sonhamos que estamos correndo, mas nN0SSO COrpo permanece inerte, por estar paralisado.
Esta paralisia s6 pode ocorrer durante o sono, por ser este a condicdo preparatéria quase obrigatoria
do sonho. Acompanha, portanto, o sonho, um estado de excitacdo central intensa. Ocorre com efeito
uma verdadeira tempestade cerebral durante a qual registros feitos por meio de microelétrodos
demonstram que as células nervosas apresentam uma excitacdo analoga ao mais intenso estado de
vigilia...Ainda ndo sabemos se 0 sono que sucede ao sonho ndo intervém igualmente para ‘restaurar’
até certo ponto as sinopses centrais que acabam de ser submetidas a avalancha de estimulacdes
intrinsecas durante a atividade onirica. O sonho e 0 sono parecem, por conseguinte, estreitamente
associados” (65:97).
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No estagio do éxtase 2 evidencia-se ainda mais a atuacdo da imaginacao
sobre a sensacao, moldando formas variadas de percepcédo do corpo e do mundo
exterior. O pensamento simbolico, mitico, porém, encarrega-se da sistematizacdo e
organizacdo desse tipo de percepcdo. Nesta fase manifestam-se 0s vOos
xamanisticos, entrevista com entidades no astral, seres divinos, recepcédo de novos

hinos e profundas revelacdes sobre o passado e o futuro de cada devoto.

Embora distintas, as trés fases do ciclo onirico se interpenetram sendo
impossivel tragar com precisdo suas fronteiras, especialmente quando as rodadas
do Santo Daime se sucedem e os ciclos oniricos se confundem. As fases, no
contexto dos estados mentais acima esbocados, e 0 sono paradoxal manifestados
em situagdo aparentemente desvinculadas das sessbes, recebem diferentes

interpretacdes que passaremos a expor.

Os sonhos e as experiéncias alucinatorias

O projeto de ordem gue estamos investigando tem como referencial simbdlico
e normativo principal as experiéncias oniricas/alucinatdrias, fenomenologicamente
denominadas de “ciclo onirico”. ApOs o rito de iniciacdo (passagem pelo ciclo
onirico) a pessoa podera progressivamente descobrir “quem ela ja foi em outras
encarnacdes e desenvolverd a mediunidade ajudada pelo ser divino (o Santo
Daime), dominando técnicas de concentracdo, de transes extaticos, “trabalhando”

nos diferentes planos do astral.

A absorcdo de substancias toxicas que produz fisiologicamente estados de
éxtase tem forca de rito para aqueles que atribuem tais estados ndo a causas
verdadeiras mas as influéncias especiais (82:140). No culto do Santo Daime as
influéncias ancoram-se numa tradicdo firmada nas “Santas Doutrinas”,
compartilhadas pela irmandade, legitimada nos hinarios. Por isso a importancia do
complexo prece, canto, danca, jejum e outros gestos, palavras e atos codificadores
do ritual. E através da associacdo dos diversos ritos que os estados de éxtase ou
oniricos se transformam em campo e formas de manifestacdo sagrada ou profana.
Trés experiéncias indicam graus de compreensdo e aceitacdo das “Santas

Doutrinas” e ndo sdo mutuamente excludentes.
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Apesar da MIRACAO se constituir no tipo de experiéncia almejado por todos
ndo esta afastada a possibilidade de se trabalhar com o SONHO/REVELACAO

tomando cuidado permanente de n&o se deixar enganar pelo SONHO/ILUSAO.

O sonhol/ilusdo é a sequéncia de fendbmenos psiquicos (imagens,
representacdes, atos e idéias). Tal sequéncia ocorre involuntariamente. Do ponto de
vista neurobiolégico, o sonholilusdo corresponderia ao periodo de sono
paradoxal®®, ele reflete a vontade da matéria, da carne, é fantasia criada pela
pessoa. LM por exemplo afirma que a fantasia “é uma coisa que ndo pode ser, mas
que domina o sujeito”. Devemos estar alerta, pois existe “0 ponto negativo” mesmo
na propria pessoa e adverte: “se a gente néo tiver cuidado, rapaz, cai na armadilha”.
Nestas ocasifes a pessoa pensa que 0 negocio esta certo mas é sem fundamento.
Dentro dos “trabalhos” a fantasia ou nasce dentro da pessoa ou podera estar sob
corrente negativa. Diz o informante que “l4 dentro da sede ja o fizeram de mestre” e
da exemplo de uma ocasidao em que “trabalhando”, forcas negativas vieram a ele
insinuando que ele era “poderoso a ponto de ir la e pegar uma estrela daquela e
balancar”.

Um critério para testar se um sonho ou “miracdo” € auténtico consiste na
prova do incubo. O sonho deve permanecer secreto por algum tempo até que
venham novas mensagens em sinal de confirmag&o. A corroboragéo ocorre pela
reiteracdo de signos coerentes e convergentes com as “Santas Doutrinas”. Se o
sonho ndo se estrutura e ndo se fundamenta nas recomendacdes doutrinarias néo
havera a indispensavel receptividade dos demais. Por isso 0 sonho precisa ficar
provisoriamente incubado. Revelado devera encontrar sinais do mesmo no sonho ou
“miracdo” do outro. A coeréncia ter4 por parametro a harmonia com o discurso
onirico individual e coletivo. O sonho ou miracdo contaminada pela ilusdo versa
geralmente sobre acontecimentos ou pretensdes consideradas profanas e que

muitas vezes ameagam a harmonia do grupo. A identificacdo do “duplo” ou do EU

®D | embra JOUVET gue “os principais indicios do sono paradoxal sdo representados pela ativacéo
da atividade elétrica cerebral, que se torna semelhante a da vigilia no animal ou a do estagio | do
adormecimento no homem” (69:98). DEMENT nos informa que a “fase paradoxal’ do sono foi
recentemente elucidada, “trata-se do sono ativado, de rapidos movimentos oculares (REM) a que se
poderia também chamar de sono ‘onirico’ porque parece ser, de fato, o estado em que o sonho
aparece” (35:52).
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INFERIOR com personagens miticos, herdis, antigos profetas, reis ou como explicou
LM ser portador de poderes extraordinarios e violentamente rejeitada a principio pelo
grupo. O sonho esta contaminado por forgas negativas, do peso da matéria. E o

desejo exercendo seu império com fluidos®? enganadores.

O sonho/revelacdo sdo os mesmos fendmenos experimentados de forma
predominantemente involuntaria, depois que a pessoa ja conheceu e trabalhou com
o “ser divino”. Ele é considerado como aviso de futuras “miragbes”. Encontra
registro. Sua leitura, porém, torna-se precursora ou providente. Prepara a pessoa
para as proximas experiéncias. A informante LC, em sua casa, dormindo, sonhou
com uma entrevista com Mestre Irineu transfigurado num bonito moco loiro. No
jardim ele era um principe. Ela entrava no jardim e Ihe pedia flores. Confiou o sonho
a amigos mais intimos e ao préprio Mestre. Na miragédo seguinte, durante o trabalho
ela viu o que havia sonhado(XXIV). Na verdade depois do rito de iniciacdo nao
ocorre mais o0 sonho, mesmo a fantasia dali para frente ndo sera interpretada como
simples imaginagdo. Serd, contraditoriamente, adverténcia, aviso dado pelos seres

divinos.

A miracdo ainda que sujeita a fantasia (quando a imaginacdo atende muito
mais ao estado de impureza da matéria, ao peso da “vida material’) se manifesta
nos dois ultimos estégios do ciclo onirico. Espaco, tempo, objetos e seres, inclusive
0 “duplo” da prépria pessoa que mira localizam-se nos distintos planos, do astral na

realidade da “vida espiritual”.

A miracdo depende do reforco, do companheirismo, da solidariedade e
assisténcia dos irmaos mais adiantados. Por isso LGS afirma que “fechando o olho é
melhor, as vezes tanto faz fechar os olhos ou abri-los, tudo € a mesma coisa. A
pessoa esta vendo tudo, espiritual...o corpo fica quietinho”. Quando ndo ha sintonia
entre a conversa dos circundantes e 0 que a pessoa esta vendo, esta fica por fora,
havendo sintonia, “uma conversa toda por dentro daquilo que a gente esta vendo,

em lugar de atrapalhar, faz € alimentar”.

62 pPrimeiros sintomas de miragdo, podendo também ser identificado como convites iniciais. Aquele
que sabe trabalhar escolhe corretamente os melhores convites.
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As visBes extaticas® pelos aspectos fenomenolégicos assemelham-se as
classicas experiéncias de possessao, contudo alguns adeptos negam que haja a
incorporacéo de espiritos®? Assim, as entrevistas, véos (deslocamento no espaco e
no tempo) e outros atos realizados nos diversos planos do astral; bem como, nos
casos de autoscopia® quando o “duplo” se faz acompanhar numa viagem interior
pelo préprio corpo®® (XXV) temos a explicacdo de que se trata de um poder

milagroso do “ser divino” e ndo substituicéo do espirito por outro.®”

Embora nem todos os comungantes estejam no mesmo estagio do Mestre
(Padrinho Sebastido ou outro) e oficiais adiantados, podemos falar de um transe

xamanico®® individual e de outro coletivo.

Visdes de Iniciacao

A medida que os praticantes do culto do Santo Daime assimilam as técnicas
de concentracdo, automaticamente, pelo reconhecimento coletivo, galgam postos
mais elevados na hierarquia. Comegcam como soldados podendo chegar a
comandantes. O processo depende fundamentalmente da experiéncia extatica inicial

que podera ocorrer na primeira ingestdo do Santo Daime.

As miracles iniciais variam quanto ao grau de profundidade, clareza das
imagens e enquadramento aos principios doutrinarios. Podemos classifica-las de

visbes de iniciacdo imediata e de iniciacdo progressiva. Ambas, porém, fazem parte

do processo permanente de aperfeicoamento. A iniciacdo estritamente falando so
termina quando o discipulo passa a oficial da casa. Por se tratar de uma estrutura
ritual que admite a existéncia desse grupo adiantado, cujos componentes

comunicam-se entre si durante as sessfes exotéricas, procurando estabelecer e

3 Sindnimo de miragio ou éxtase 2.
64 Verifiquei posteriormente que a incorporacdo através de um “aparelho” quando o espirito da
ggssoa da Iug~ar a outro vem ser_\do enfat!zadq no CEFLURIS.
A expressao significa ver a si mesmo interiormente.
% Geralmente esta viagem visa a cura preparatéria do futuro oficial ou Mestre.
®" Talvez coexistam o espiritismo mediunico popular e o fendbmeno esotérico via agnosticismo da
‘(}z)s)rojegéo do duplo”. DaiNa presenca dessg e_:spécie dg x~amanisnjo.siberiano (31:257). _ _
Usamos as expressdes: “transe xamanico” ou “visdes xamanicas” aquele estado descrito acima
para as experiéncias realizadas pelos mestres e oficiais da casa mais adiantados, em seus ritos de
iniciacdo e no progressivo exercicio de “mestres do Santo Daime”, conselheiros, curadores e
responsaveis pelas sessdes de festejo, concentracao ou trabalho de mesa.
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sustentar uma corrente espiritual, sugerimos uma distincdo entre transe xamanico

individual e transe xamanico coletivo. No primeiro caso as visdes e, especialmente a

“chegada da forca e do tempo” ocorrem independente da influéncia dos demais,
mesmo em auséncia deles. No segundo as manifestacdes concorrem para uma
harmonizacdo de todos, no estabelecimento de uma corrente. Essas Ultimas
caracterizam sessfes especificas como a concentracdo, trabalho de mesa, de cura,

etc.

A visdo xamaénica inicial do Padrinho Sebastido ilustra fendbmeno do transe
extatico individual de cura como preparacdo e sinal para as futuras funcbes
espirituais, repetindo modelo classico descrito por ELIADE (48:165)"% Notaveis
marcas correspondentes ao éxtase 2, associadas a estase, com projecao do duplo,
fazem do depoimento do Padrinho Sebastido um exemplo classico (XIX).

A Prece

A prece, entre 0s seguidores de Juramidan, €, simultaneamente gesto,
palavra e ato que tanto pertencem a religido como a magia. Mesmo nao possuindo
eficacia fisica ela serve para regulamentar, disciplinar, tonificar as consciéncias,
contribuindo para fazer e refazer periodicamente o ser moral da irmandade. Ela

expressa a forga social sem deixar de respeitar e estimular a criatividade individual.

Enquanto rito a prece faz desaparecer a fronteira entre o religioso e 0 magico.
Assim, na abertura de cada sessdo o terco é prece religiosa; alterando o Padre

Nosso, porém, passa a ter forca magica:
“... vamos nos ao vosso reino...”

A prece também consagra o recinto, € magia. Ap6s a comunhao, no inicio do
ciclo onirico, espera-se o0 vomito purgativo, ocasido em que corpo e mente alteram-
se. A ingestdo do Daime para quem observou interditos apresenta-se

potencialmente carregada de energia, € mana. Comungando, em permanente

®9« tortura e despedagcamento do corpo, moedura da carne até o corpo se reduzir ao esqueleto,

substituicdo das visceras e renovagédo do sangue, permanéncia em regides inferiores onde o futuro
xama sera instruido pelas almas de xamas falecidos, ascenséo ao céu para obter a consagracao de
Deus.
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atitude de prece, firmado na s “Santas Doutrinas”, com a irmandade, o Santo Daime
tera mais eficacia, nesta situacao, por causa e apesar da estase o devoto atingira o

éxtase.

Ha prece mental e oral quando a palavra se transforma num verdadeiro gesto
eficaz, ainda que nado possa rigorosamente separa-las pois em realidade até a
oracao interior é ainda uma oracao, e “para que haja linguagem ndo € necessario
que a palavra seja materialmente pronunciada” (82:145). Durante a miragdo com
mais raz&o pois basta imaginar ou expressar simultaneamente o desejo na forma de
prece mental para que o desejo se concretize naquilo que se deseja ver. E sempre
um ato mental. Assim, durante o ciclo onirico, as preces mentais superam 0S
exercicios devocionais rogativos, passando a se constituir em auténticos atos
criadores, magicos, cuja eficacia, por exemplo, facilta o deslocamento do EU
SUPERIOR ou duplo. Tais atos podem ordenar e d4esordenar a realidade da “vida
espiritual” em homologia com a realidade da “vida material”. Com justa razdo os

pensamentos devem controlar o desejo, policiar a imaginacéo por dentro e por fora.

Durante as concentracdes forma-se uma corrente de energia, quando cada
um, e todos, ddo o reforco. A mente deve estar em ordem, despoluida, em

permanente estado de oracao.

Por outro lado é preciso estar consciente o tempo todo, isto é, com juizo
perfeito para ndo se embaracar. Os doentes mentais precisam passar por

tratamento rigoroso. A “luz”, com a prece de todos, num “pensamento positivo”
estabelece as condicbes ideais para uma terapia coletiva narcoanalitica (cf.

51:1045)©%

Assim, no extenso ritual magico-religioso, a prece ultrapassa limites do tempo
e espaco da vigilia. E considerada vital durante o “trabalho” no astral, no tempo e
espaco oniricos, quer nos esteredtipos dos hinarios, quer nos hinarios contados e
bailados. A prece, que normalmente pertence aos momentos apolineos, racionais

conquista espaco entre os fenbmenos dionisiacos, relacionando-se dialeticamente

©0) A pagina 1046 EY (51) sugere que “se debe aproximar al narcoand lisis el aspecto psicoterapico
de las curas de suefio... (accién sedativa y catartica de los medicamentos, relajamienteo de las
resistencias, produccion de material onirico). Desde este punto de vista, la cura de suefio constituye
una variedad ampliada y particularmente poderosa de la farmacopsicoterapia”.



www.neip.info

com a consciéncia coletiva. Neste momentos de estados intensos, a consciéncia
coletiva parece diminuir ou suspender sua pressao sobre as consciéncias individuais
gue nelas participam. Na profundidade mais intima do EU de cada discipulo de
Juramidan a consciéncia coletiva se encontra. A prece enquanto ato mental
individual tem seu fundamento no fenémeno social. Como percebem MAUSS, cada
um pode criar sua prece, sem que a prece deixe de ser instituicdo social. A partir do
momento em que a prece, falada ou moldada no ritmo dos hinarios, criada
(“recebida”) pelo individuo, é incorporada no ritual, ela deixa de ser individual
(82:122). A consciéncia coletiva esta inteiramente em cada participante e cada

participante esta na consciéncia coletiva (63:134).

Dessa forma os cantos rezados dos “hinarios” contam a histéria das miracdes
dos discipulos constituindo-se, entre outras coisas, facam a revisdo e aprofundem

seus trabalhos.

O Hinério

Se o Santo Daime, danga, sonhos, miracdes e preces conduzem O0S
participantes a um nivel de realidade acima do dia-a-dia, e se, magicamente, eles
aspiram livrar-se das impurezas fisicas, morais e espirituais, ndo é menos verdade
que a prece cantada abre outras dimensdes da articulacdo entre sensacao,
imaginacdo, pensamento e sentimentos. A musica®” junta-se ao mito para soldar
multiplos fenbmenos sociais totais. A proposito, veremos a seguir alguns aspectos
relacionados com a concepc¢ao, origem, conteudo, legitimacao, simbologia, estrutura

e fungbes dos milhares de hinos incorporados aos Sistemas de Juramidan.

O hinario é a colecdo de poemas recebidos pela pessoa e num sentido mais
profundo designa simultaneamente um so hinario, “o tronco da missao”, chamado de
CRUZEIRO recebido pelo Mestre Irineu (1).

© Confirmando, alids, o exaustivo ensaio de ALVIN sobre o papel terapéutico da musica. Tratando
dos principais efeitos psicolégicos da mdusica sobre o individuo, que podem dar origem a
comunicacao, a identificacdo, & associacao, a fantasia, a expressdo pessoal e ao conhecimento de si
mesmo: “La musica es parte de tantas funciones y sitios, que todo ser humano est a expuesto a ella
de varias maneras; no solo la relaciona com estados de &nimo realis, sino también com las
experiéncias passadas” (4:112).
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Quanto a forma de hinos podem ser descritivos, narrativos, oracfes de
confissdo ou chamadas de determinados seres divinos.

O “passar a limpo”®?

, ou processo de legitimacdo dos hinos obedecem
critérios de ordem doutrinaria e estética. Visa verificar o grau de desenvolvimento do

aluno e a necessaria facilidade de memorizacdo e execuc¢ao do novo hino.

Ainda que moldados, os hinos trazem as marcas de seu autor que nao
ultrapassam limites impostos pelas “Santas Doutrinas” e expressos nos hinérios dos
irmaos mais desenvolvidos. Por isso 0s novos hinarios devem, inicialmente, passar
todo o CRUZEIRO®®, a seguir, caso seu autor o deseje, percorrer os hinarios

circunscritos por um “circulo de projegéo”(“)

Ha pois uma eurritmia padronizada e o “passar a limpo” tem inclusive a

funcao de efetuar pequenas correcgoes.

JP destaca que apesar do Padrinho Sebastido nao saber ler “teve a felicidade
de ver uma igreja na miracdo”. Na igreja dois anjos tocavam hinos com trombetas.
Quando os anjos acabaram de tocar, retiraram as trombetas e passaram a cantar. O
cantico “transferia-se para a mente do Padrinho, pessoa digna de receber que
“aquela musica (recebida por qualquer pessoa) nunca sera esquecida. Explica que
guando ela recebe, passa a “cantar pela primeira vez como ha de ser cantado pelo
resto da vida. Quem estiver perto vai escrevendo “ou grava e escreve logo que € pra
botar no caderno e que faz parte do hinério”. LC depois de circunstanciar a miragao
do principe no jardim florido conta ter encontrado com as companheiras e
sustentado com elas um dialogo, na forma de um hino, sobre as “flores divinas
celestiais” fornecendo sua interpretacdo. Mais tarde descobre, conversando com
Mestre Irineu que o hino daquela miracdo é um desdobramento do hino desse
denominado “O Jardineiro” (XXIV).

©2 o processo de legitimacdo se transforma numa aula para o dono do hino recém recebido e aos
discipulos presentes (XXXIV). A expressdo também se aplica a verificacdo da graduacdo do Santo
Daime, por ocasido do feitio.

63 No sentido de “trabalhar” todo hinario do Mestre Irineu, dele extraindo licées na forma de hinos.

® o conjunto de ensinamentos presentes em todos os hinarios.
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Simbolicamente, para os informantes, cada hinario é ramos do tronco da
missdo, de onde aquele recebe v ida, que se prolonga, manifestando-se em forma

de flores (os hinos) que vao nascendo.

O CRUZEIRO é composto de 132 hinos, além de 12 hinos de confissao,
cantados quatro vezes no ano: nos dias dedicados a Sdo Joao, Nossa Senhora da

Conceicédo, Natal e Reis.

Sao mudltiplas as func¢des dos hinarios, algumas delas praticas e manifestas,
outras inconscientes, percebidas pelo pesquisador ao tentar investigar a tese
principal do trabalho. N&o pretendemos, nem sera possivel esgotar todas as
funcdes, contentamo-nos com um breve comentario em torno das que se relacionam

diretamente com nosso argumento central.

Prece cantada com forca de rito, o hinario funciona como breviario. Um guia
mistico que ajuda a conduzir as experiéncias extaticas ou, nos niveis do excesso de
energia, colabora na solucdo de problemas diarios. Quando MM toma o Santo
Daime e se sente “pego”, estando numa miracédo, ele deve imediatamente escutar 0s
hinos que estdo sendo cantados. Ligado ao hino e a energia espiritual ele vai “ter
toda aquela licao” como se fosse “um professor lendo uma apostila, todinha na
nossa cabeca, nés estamos dentro dele, estamos ouvindo e vendo”. O hindrio tem

forca “nele esta a palavra de Cristo na terra, na mao dos homens, palavra de Deus”.

Os hinos contém a histéria da doutrina, além de ensinar, dar conforto
espiritual, identifica e chama os seres divinos, faz “igualar as miracdes”. Impossivel
compreendé-los fora do universo simbdlico e do extenso ritual. Espécie de
psicografia de dramas vividos, em éxtase dialeticamente relacionados com a estase.
Portanto, cada hinario documenta a trajetoria espiritual de seu “dono” por uma
sequéncia de consultas e dialogos com os seres divinos, revelando momentos de
tensdo, apreensdo, tristeza e alegria. E também sinal de confianca do Mestre e da
Rainha da Floresta. LM viajou a Brasilia para operar seu filho. De repente, em
miracdo, recebe o hino “Pensamento Positivo” (16). Noutra ocasido em Manaus
submetendo-se a uma operacdo recebeu um hino que Ihe garantiu 0 amor e a
confianca de Deus (18).
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JR fala da homogeneidade dos hinarios. Em todos “é como se estivéssemos
vendo o Mestre Irineu falando para nés indicando também a parte que o irméo esta

recebendo. Ele fala pedindo, rogando a divindade, ou ao Mestre que rogue por ele”.

Entre os membros do CEFLURIS, além do uso paralelo da “Santa Maria”®, a
partir de 1978 aproximadamente, comeca a se instituir o “presente” de hinos dos
irmaos mais adiantados aos que ainda ndo possuem hinario. Atingindo determinado
grau de desenvolvimento espiritual o “dono” de um hinario deve fecha-lo. Sera entao
considerado professor® Em seus trabalhos espirituais ele podera receber hinos
orientados “como se estivesse ouvindo a voz de um irmdo menos desenvolvido
cantando”. Na verdade “trata-se do EU SUPERIOR daquele irm&o. O professor
recebera o hino em lugar do irméo e |lhe oferecera como um “presente”. Com o0

presente esse poderd iniciar seu proprio hinério.

Quanto a estrutura os versos dos hinos podem ser de cinco, sete, dez e até
doze silabas, havendo constancia métrica entre os versos de cada estrofe; sao
comuns as rimas em &o, al, ade, entes, ir, um ala, er, ar e outras; ha rimas perfeitas

e imperfeitas, usadas com naturalidade.

As melodias sdo singelas, cada frase melédica correspondendo a um verso
da estrofe. Como a melodia toda corresponde ao tamanho da estrofe, ela se repete
até esgotar o contetdo do hino; alem disso, no cantar, os versos sao repetidos,
como para facilitar a memorizac¢ao; todos os devotos sabem os hinos de cor. (5:302).
Lembra ainda a folclorista J. ANDRADE né&o ter encontrado nenhuma melodia
semelhante as musicas da Igreja Catdlica Apostélica Romana, contudo nas letras
dos hinos estdo claros os elementos catdlicos, tais como a devocdo a Nossa
Senhora da Conceigdo como Virgem Mae, a concepcao de S&o Jodo Batista como
menino-pastor como aparece nas bandeiras da Festa de Sao Joéo. (5:204). Tracos
de religido mediunico de aculturacao africana coexistem com elementos religiosos

do “indio americano no ritual da bebida com miracdo e nas letras que se dirigem ao

©% Apesar de ndo se constituir em assunto dessa monografia ndo poderemos omitir 0 uso da
maconha ou “Cannabis Sativa” de distintas formas, para fins ritualisticos e terapéuticos.

©® 0O filho do Padrinho Sebastido, mesmo nao tendo fechado seu hinario, vem dando presentes a
Varios irmaos.
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sol a lua, as estrelas” como seres de realidade divina, a quem pertencem também

Juramidan, Equior. Dona Soloina e a Rainha da Floresta.

O CRUZEIRO e os demais hinarios que dele se ramificam simbolizam
simultaneamente a missao plantada por Juramidan e metaforicamente a misséo de
cada espirito, sua passagem por este planeta preparando-se para sua total
transformacao em seres divinos. Por isso quando se canta o hinario de um irméo, o
“decreto” do servico é fixado antecipadamente, determinando até que ponto do
mesmo irdo naquela sessdo. Caso ndo concluam o hinério numa sesséo, deverdo

continuar na préxima.

Vimos neste capitulo alguns dos ritos que compdem o extenso ritual de
transcendéncia e despoluicdo. O ciclo onirico e os trés tipos de experiéncias
paradoxais contextuam uma vasta rede de comunicacdo envolvendo situacdes
concretas. Neste sentido o sonhar ndo € apenas “uma experiéncia universal’
(64:191) generalizada, mas possui referentes empiricos definidos. Os modelos
socioculturais aqui estudados configuram uma visdo do mundo ou principio de
realidade, através da interpretacdo imaginativa alternativa, aproveitando expressao
cunhada por R. RIBEIRO (114:141) em seus estudos dos cultos afrobrasileiros do
Recife. LA como aqui no culto do Santo Daime as estruturas de plausibilidade
orientam cognitivamente para universos simbdlicos e miticos “partilhados por certos
individuos mas ndo comuns a todos os membros da sociedade”. Em outras palavras,
as experiéncias oniricas, ainda que diferentes dos acontecimentos do estado de
vigilia, articulam-se coma a conduta dos devotos, fornecendo-lhes padrdes de
institucionalizagdo e socializagdo. Padrdes que os Sistemas de Juramidan

desenvolvem objetivamente no projeto de ordem.

Além deste sentir-se acima dos acontecimentos profanos do dia-a-dia, 0s
devotos podem mais porque se sentem menos contaminados pelo provisorio da
“vida material”. Ao se constituir em “locus significante” a limpeza do corpo, da mente
e do espirito pela contiguidade atinge também atividades da “vida material”
consideradas impuras, mas necessarias para a evolucdo dos espiritos. Cada

deslocamento significando a morte e a ressurreicdo, encurta o processo de



www.neip.info

purificacao do espirito, e mais proximo este se apresenta de sua transformacéo em estados

semelhantes aos astros.

O tempo também se despolui, numa inversdo metaférica: a realidade da vigilia,
objetiva, imponderavel, passa a ser fantasia, irrealidade. O tempo, espaco, objetos e seres

vistos nos planos do astral tornam-se “césmicos”.

O complexo magico-religioso assenta suas bases num pensamento simbdlico
modelador das interpretacfes dos efeitos psicofisicos, portanto as sensacdes e percepcdes
ndo sao produtos exclusivos da imaginacéo. As emocdes e sentimentos, individuais e
coletivos em permanente fusdo, sdo também responsaveis pelas peculiaridades desses
estados mentais e atos psiquicos. Aquelas podem alterar o significado de antigos simbolos
em funcdo de experiéncias concretas. As Santas Doutrinas abrangem, pois, cerimonias
que atualizam e inovam os classicos sacramentos do cristianismo que fazem parte dessas
“fantasias pragmaticas indispensaveis, sem as quais a civilizacdo ndo pode existir’. FIRTH
(53:238).

Os Sacramentos

A reinterpretacdo dos sacramentos ndo visa somente justificar as fantasias
pragmaticas do ciclo onirico através das quais expressam as necessidades e pressoes
concretas do cotidiano. Busca principalmente estabelecer condicdes para o fluir das
emocodes e sentimentos, quase sempre castrados pela religiosidade oficializada nas varias
denominacdes®’ Mas por tras do rito estd o mito, dai a presenca do pensamento
simbdlico, repetindo sempre as hierofanias universais; estas sdo constantemente

atualizadas nos sacramentos expressando o conjunto de crengas que o legitima.

Os sacramentos sé&o reinterpretados ou subsistem sob outros nomes. No primeiro

caso encontram-se a comunhao e a confissao presentes em todas as sessdes; casamento

e extrema-uncao sao optativos. Ndo ha crisma; o batismo e a ordenacao subsistem nos
ritos de iniciacdo, aquele seguindo o ritual catolico, usando, porém, o Daime em

lugar da agua.

®7) Alguns informantes referem-se a frieza do ritual catélico. MM fala da eucaristia, diz que o Daime é
0 sangue de Cristo. Ele ndo precisa ir a Igreja Catolica para comungar, pois la, quando ele ia “era
uma coisa banal, secundéaria... (mas o Daime) € o corpo de Cristo, o legitimo”.
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9. As Santas Doutrinas

Os ritos de confissdo podem ser classificados “lato sensu” e “stricto sensu”. A
confissdo “lato sensu” compreende gestos palavras e atos de contricdo, de
reconhecimento dos pecados. Constituem preparacdo para a ingestao da bebida.
Durante o ciclo onirico os fiéis precisam confessar suas culpas mentalmente. No
segundo estagio do ciclo ocorre “disciplina” ou “peia”, quando a pessoa sofre ao
enfrentar visdes terrorificas. Ela se identifica com as imagens e acredita estar tendo
revelacbes sobre seu estado espiritual. Num sentido especifico confissdo tem ritual

apropriado gque se repete guatro vezes no ano.

Cada rito de confissédo precede o da comunhao propriamente dita. A confissdo

prepara®® o comungante que neste ato penetra no tempo e espaco sagrado.

Podemos descrever e analisar a comunhdo sob angulos distintos e
complementares. Do ponto de vista religioso o ato de ingerir a bebida sagrada ou
comungar marca o ingresso do futuro membro da irmandade. A partir da primeira
experiéncia ele ja inicia uma rede de relacdes ou trocas simbdlicas que estimula

solidariedade e companheirismo.®

A comunh&o, sem negar o magico-religioso e por consequéncia dele, marca o

ingresso de seu praticante no continuo processo de evolucao.

Comungar significa repetir a “eucaristia”. MM explica que € o sangue de Cristo
que estdo ingerindo, “mas s6 vamos descobrir pelos ensinamentos de nosso
mestre”. O poder do Daime, contudo, independe de quem o faz ou opera o ritual, o
informante diz acreditar que “ali tA o verdadeiro, consagrado, € o sangue de Cristo
puro”. Apesar de ser o sangue auténtico de Cristo ele se torna simbdlico porque

“ainda estamos na matéria”.

©® 53 adverte, porém, que durante os rituais especificos de confissdo torna-se necessario alcangar
dentro de si mesmo o merecimento para “limpar o coragdo” e assim reconhecer onde errou pois “o
Daime mostra o erro ... ndo € iluséo, ndo é pantomina...”
©9 Atingimos assim outro angulo da comunh&o. LM, por exemplo, nos colocou na categoria daqueles
gue merecem confianga porque com eles “comungamos” em varias ocasides e justifica dizendo:

“... 0 Sr. comunga com a gente e a gente pode se abrir...porque

com leigo ninguém pode conversar nunca, camarada que nao

participa ndo tem condi¢c8es da gente conversar com ele...”.
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Os ritos pressupdem um pensamento mitico, mas este ndo precede aqueles e
vice-versa. A comunhdo, ultrapassando sua abordagem ritual, na verdade preexiste
potencialmente nos grupos e independe de determinados ritos ou mitos para que se
concretize, esses porém vinculam-se estreitamente aquela, expressando-a aquela,
embora observavel e pressuposta necessita de referenciais empiricos formulados
nas Santas Doutrinas. Os ritos constituem-se em formas e expressfes das
doutrinas. Ritos, mitos e crencas ajudam a instituir principios de organiza¢do da
comunhdo. Paradoxalmente a comunhdo garante a sobrevivéncia dos grupos e
justifica os Sistemas de Juramidan. Vejamos, rapidamente, pontos centrais das

crencas e suas relacdes com 0s outros elementos no conjunto dos Sistemas.

A Linha do Daime

As doutrinas sintetizam um espiritismo mediunico, refletindo porém influéncias
esotéricas que ndo admitem a incorporacdo e sim a eficacia da concentracdo e
busca gnéstica do EU, uma forma de ritual catdlico e a nocdo de revelacdo de
orientacao protestante. O breve comentario a seguir reflete uma interpretacdo que

supomos aproximar-se bastante do modelo formulado pelos participantes do culto"®

Os informantes falam em uma “linha do Daime” expressa nas “Santas
Doutrinas” cujo comego nos remete diretamente ao “mito do paraiso edénico”. Os
mestres do Daime ou da Ayahuasca no Brasil, Bolivia e Peru, seriam simples
continuadores de uma linha que, em seu trajeto até hoje, apresentou apostolos, reis,
imperadores, profetas, etc. Eles passaram pela terra uma ou dezenas de vezes na
consecucao do plano divino de purificacdo ou evolugéo de antigos “seres divinos”
que perderam sua condicao original de espiritualidade. Seres divinos que souberam
trabalhar e conquistaram elevados graus de perfeicdo, voltam a terra ou a planos
inferiores para doutrinar os menos desenvolvidos. Muitos se transformaram em

mestres com poderes extraordinarios. Os que ja lograram cumprir as condi¢des

79 E dificil, dada a natureza deste trabalho e seus objetivos, detalhar as miiltiplas origens dos tracos
culturais religiosos presentes no complexo conjunto doutrinério. Tarefa talvez impossivel.
Contentamo-nos em estabelecer e relacionar os pontos pertinentes a nossa tese central.
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estdo num estado tdo elevado de desprendimento da matéria que chegam a se
confundir com os astros. Ha seres divinos ligados aos quatro elementos
fundamentais da vida: sol (fogo) terra, vento (ar) e agua (mar). A “vida espiritual”
relacionada aos poderes de cima se opbe a “vida material” correspondente aos
poderes de baixo. Ambas porém se interrelacionam e mutuamente se implicam. E
preciso preparar bem a matéria para que o espirito possa realizar bom trabalho no
“astral”, funcdo que estabelece uma rica simbologia e por sua vez expressa a
solidariedade entre palavras, gestos, atos de confissdo e comunhdo, bem como
obras em favor da humanidade. Elas justificam classica teodicéia do sofrimento |

WEBER (128:316) |.

No Cruzeiro, ha referéncias explicitas a seres!’? divinos relacionados com os
quatro elementos fundamentais da vida.’? No topo da hierarquia estdo Jesus,
Maria, Joseé, Jodo Batista, os Reis Magos (Tintuma, Agarrube e Titango) Equior,
Barum, Marum, B.G.Santa Isabel, etc. Algumas entidades aparecem explicitamente
ligadas & a&gua, ao mar, as flores, aos passaros. Os caboclinhos se apresentam

trazendo “remédios bons”.

A linha do Daime € a “linha do astral” um estagio mais elevado do que as “de
Umbanda, Aruanda, Candomblé e uma infinidade delas”. Se a elevacéao espiritual da
pessoa esta enquadrada dentro dessa linha “vocé toma o Daime, uma, duas vezes e
vai automaticamente desenvolvendo com facilidade”. Nao pertencendo a linha do
Daime € preciso trabalhar por merecé-la. Depois de passar por varios “sistemas” e
“linhas” SJ descobre em Porto Velho, numa sessao preparada por seu cunhado, que

pertencia a linha do astral.

Todos procuram provar a origem divina da bebida. A “Folha Rainha” esta
ligada a Nossa Senhora e, também a primeira mulher no Paraiso. O cipé “jagube”
simboliza o Adao edénico. Mas nao se trata de simbolos arbitrarios. H4 uma relacéo

l6gica entre o comeco, queda do homem, seu processo de redencdo em Jesus

) As vezes uma mesma entidade aparece sob variados nomes, apontando funcdes diferentes.
(") S50 os “elementais” das doutrinas esotéricas e teoséficas.
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Cristo e as sucessivas épocas do plano divino visando preparar a humanidade para
o dia do “apuro” final. O Santo Daime ao longo dos milhares de anos vem sendo
utilizado por pessoas especialmente chamadas por Deus, através, principalmente,
da Virgem Mae. Tais pessoas se encarregam de “reimplantar” as doutrinas (19).
Uma cadeia de grandes servos de Deus passando as vezes desapercebidos, como
humildes agricultores, carpinteiros, pedreiros, seringueiros, reis, principes,
imperadores, também aparecem na hagiologia, Sebastido Mota (para os da Colbnia
5 mil) € o novo Joado Batista anunciando uma espécie de “terceira volta de Cristo”.
Irineu Serra foi Jesus Cristo enquanto esteve na terra, mas continua sendo visto e
reconhecido na figura do General Juramidan no plano mais elevado do mundo
astral. Para os devotos do Alto Santo, Francisco Fernandes, ex-seringueiro, vindo do
nordeste, ex-agricultor agora residindo na sede continua a cadeia. Ledncio Gomes
da Silva, o proprio Irineu Serra sdo herdeiros imediatos das “santas doutrinas”
entregues a eles, pelo ensino de Crescéncio Pizango, na companhia de Antonio
Costa. Pizango, considerado o guardiao da casa, tansmitiu o que recebeu de antigos
reis que trabalharam na regido andina. Um deles é o Rei Uascar. A Virgem Mae
entregou a missao a Irineu Serra, mas voltou encarnada na pessoa de Peregrina
Gomes da Silva. Ela € vista no astral como a “Rainha da Floresta”, por isso, durante
os festejos, usam na farda um distintivo com as iniciais CRF, significando “Centro

Rainha da Floresta”.®

O Santo Daime pode, dependendo do merecimento da pessoa ajudar a
pessoa a “cumprir 0 seu carma”. Se o “carma da pessoa € muito pesado ele tem de
passar por vinte encarnagdes”. Explica ainda SJ que se a pessoa “entrou nessa
linha do Daime e ele compreendeu, ele vai eliminando aquele déficit, aquele peso” e
acrescenta: “cada vez que ele toma o Daime ele vai largando uma cascazinha, esse
carma vai largando”. Pode inclusive “alcancar uma encarnacao soO e se libertar de
tudo isto” pois o fim de tudo é o “perddo” e tem que “reconhecer Deus, Nosso pai € a
Virgem, nossa mae”. Um informante do centro da Vila Ivonete, onde aceitam a

incorporacédo e possessdo faz parte das doutrinas, afirma que o Daime™ é um

" provavelmente a sigla tenha sido usada desde o inicio como marca doutrinaria do grupo e,
simultaneamente, ocultando este significado principal, indicar o nome oficial do centro em Brasiléia,
ou seja o Circulo Regeneragéo e Fé”.

) Os devotos da Vila Ivonete admitem trabalhar sem o Santo Daime.
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veiculo que “o chefe de uma banca qualquer prepara ele para trabalhar em qualquer
tipo de ritual”. Explica que pode trabalhar num ritual “sadio, de uma corrente superior
sadia, e pode trabalhar numa corrente inferior”. O Daime aceita tudo pois é “0 maior
livro do mundo”. E por isso, afirmam, que “ndés chamamos “Dai-me”, porque tudo
aquilo que nds buscarmos dentro dele, que nés pedirmos com amor, com fé, ele nos

traz a explicacao”.

A “linha do Daime” no Alto Santo e colonia 5 mil exige disciplinado trabalho de
selecdo das miragbes. Elas podem revelar doutrinas sds ou daninhas”. Visando
sistematizar e codificar as licdbes mais importantes o hinario tronco funciona como
matriz para que a doutrina se ramifique, se multiplique, se espalhe pelo mundo.
“Ficaria muito pesado para um irmao so receber todos os ensinos do Mestre Irineu”
dai a necessidade de dividir a tarefa. Para distinguir o sonho/ilusdo da miracdo basta
descobrir os pontos de ligacdo entre o nucleo da miracdo expressa no novo hino e

os ensinos de outros hinarios, prefententemente do préprio Irineu Serra.™

™ cf. depoimento e hino recebido por LC (XXIV), hino 17.
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IV -0 CULTO DO SANTO DAIME E O CONTEXTO MACROSSOCIAL
10 — O Projeto de Ordem

O Projeto de Ordem

Apesar do aspecto disciplinador, apolineo das “Santas Doutrinas”, € possivel
surpreender certa liberdade de manifestacdo dos sentimentos e emocgdes
individuais, sem com isto eliminar a coesdo do grupo. Liberdade e sentimento de
comunhdo, de deixar o EU se fundir na efervescéncia do NOS onde as consciéncias
individuais interagem e criam estados mentais coletivos transcendentais, dificeis de
se analisar empirica e objetivamente, pois, lembra-nos | GURVITCH (63:112) | “os
simbolos ndo sdo sendo um dos numerosos niveis da vida social”. Assim o fato de
gue o simbolismo social ndo se deixa reduzir ao simbolismo onirico, ndo nos deve
levar & conclusédo errada de que os dois simbolismos, sociolégico e psicanalitico,
nao permitam encontrar um denominador comum. Ainda que as condutas dos
devotos do Culto do Santo Daime, devam ser, e realmente sdo, regulares e
relativamente esperadas, a ponto de desenvolverem um projeto de ordem
psicossocial total,”® cujos sinais objetivos, empiricos manifestam-se na extensa
rede de trocas simbdlicas, mas exteriormente bem praticas, ndo podemos deixar de
mencionar sinais do projeto de ordem na conexdo entre o “consciente” e o0
“inconsciente”, entre as consciéncias individuais vivendo seus dramas e tensodes
frente ao OUTRO representado por toda a irmandade. O messianismo e milenarismo
esbocados em tal projeto, tentado nos dois modelos (o0 do Alto Santo e o da Colbnia
5 Mil) descortinam a possibilidade de se avaliar, de passagem, a relacdo que une o
mundo das representagdes coletivas, construida e constantemente reelaboradas nos
transes extéticos sagrados. O sagrado, uma das condi¢cdes indispensaveis de
existéncia dos movimentos messianicos, metafora do social, evidentemente
apresentara contornos distintos acompanhando as transformacgfes das estruturas
sociais. Contudo, do ponto de vista subjetivo, emocional, sentimental, ele pode
expressar aqueles estados mentais através de atos psiquicos que interfiram no
social e o sacralizam. Assim as trocas incessantes entre os sonhos individuais e os

mitos, atualizados nos ritos e legitimados nas “santas doutrinas” ndo apresentam

8 ver p. 10; cf. LUC DE HEUSCH (31:279).
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solucéo de continuidade entre as imagens da “vida espiritual” com suas hierarquias,
relacbes de parentesco divino e a realidade concreta do dia-a-dia das irmandades.
Lembra | BASTIDE (12:XXl) | que “n&do se pode considerar o mito como uma
narrativa pura e simples”. Ele pertence a praxis, sendo, pois, “criador de gestos e
ritos”. Portanto as visdes sagradas, hum permanente vaivém entre consciente e
inconsciente, “vida material” e “vida espiritual’, de simples metaforas passam a ser

experiéncias organizadoras a seu modo de novidades socioestruturais.

As trocas entre coisas e homens, homens e seres divinos, sustentam
estruturas de plausibilidade que, embora possam ser explicadas a partir da
sociedade global, s6 se esclarecem se penetrarmos no interior dos grupos e
vivermos os fendmenos sociais integrados de adaptacédo e criacdo imaginaria. S&o
minorias cognitivas operando com gestos e linguagens as experiéncias de
homogeneidade que nao se constituem em sistemas de comunicagédo apenas com “0
mundo imaginario, fantasmatico e mitico” como pensava |LUC DE HEUSCH (32) |.

A energia social’”

, presente nos ritos e crengas, purificagdo do corpo, mente
e espirito, cura dos momentos de efervescéncia, transborda-se e orienta seqiéncias
estruturais da realidade concreta, objetiva, do tempo de vigilia, configurando ao

mesmo tempo o desencantamento e o reencantamento do mundo.

O Bosque da Liberdade, praca publica da vila de Brasiléia, centro de
atividades sociais e religiosas, lugar de sessfes exotéricas do Circulo Regeneracao

e Fé, na década de vinte, constituiu-se no embrido do projeto de ordem.

Antonio e André Costa organizaram a partir de um culto familiar do Santo
Daime, a rede de reciprocidade, mais tarde repetida no Alto Santo. Nos primérdios
de organizacdo do Acre, em termos politicos, econdmicos e juridicos | COSTA (30) |,
em plena crise do seringal do modelo do “apogeu” o CRF passou a “agrupar as

coisas” a partir da tentativa de “decalcar” inversamente, através dos sistemas

7" Trata-se efetivamente da “eficacia simbolica” ja discutida por LEVI-STRAUSS. Num contexto de
despoluicdo onde a doenca faz parte da mesma linguagem, pela afirmagéo da estase chega-se ao
éxtase; metonimia e metafora se articulam, ou seja, pela estagnacao patologica do sangue ou de
outros humores do corpo atingimos um éxtase social o doente sob efeito do Santo Daime ndo apenas
aceita resignadamente, ele sara. O mestre ali do lado fisicamente ou o corpo de cura, consultando o
astral, fornecem ao doente uma linguagem “na qual se podem exprimir imediatamente estados néao-
formulados, de outro modo informulaveis” (75:228).
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simbdlicos, “os sistemas de organizacdo social” da sociedade global da época,
lembrando aqui passagem de | DURKHEIM (39:205/222) |.

O mutirdo (ou “adjutdrio”) comum entre populagdes rurais passou a ser norma
entre os membros da irmandade, dez anos depois, no grupo que se constituia em
continuacdo do CRF. MH informa que a faixa de terra da Col6nia do Alto Santo, por
ser grande serviu de “abrigo a muita gente”. Irineu Serra cedeu graciosamente lotes
para quem quisesse cumprir com seu dever de trabalhar a terra “pra sustento de sua
familia e educacéo de seus filhos("®. Explica que eram mais de 45 familias. Quando
era chegada a época da broca™ o mestre juntava “aqueles homens e dizia: hoje é
na terra de fulano! E conclui destacando a boa convivéncia e mutua ajuda e a
harmonia da comunidade. A cooperativa agricola a que se transformou a col6nia,
segundo informantes na cidade, produzia o suficiente para consumo da irmandade,
abastecendo também o Mercado Publico Municipal de Rio Branco. No dia 8 de
novembro de 1970, depois de ter sido reconhecida de utilidade publica, foi instalado
e inaugurado pelo governo estadual, na prépria colénia o “Posto de Assisténcia

Rural para Beneficiamento de arroz denominado “Raimundo Irineu Serra®®.

O modelo acima caracterizado apesar da rejeicdo do presente mundo,
expressa no texto doutrinario de SJ (XXXV), ndo implica em tentativa de
transformacgao imediata das estruturas sociais. A irmandade do Alto Santo sempre
se colocou ao lado dos poderes constituidos, mesmo que em seus atuais
pronunciamentos lamentem a devastacdo da Amazoénia, a corrupcdo dos costumes
e a poluicdo industrial. A teodicéia do sofrimento permite que o grupo tolere o
desencantamento do mundo, aceitando-o como Ilugar de provagdo e
desenvolvimento espiritual. Buscam a ordem apesar e no interior da desordem
afirmando, paradoxalmente, a necessidade da desordem. Essa fornece a matriz
para uma metafora invertida, que se sistematiza no astral com seus palacios,

principes e jardins.

® Tanto no Alto Santo como na Coldnia 5 Mil e na Vila Ivonete, ha escolas publicas estaduais.

(79) Epoca da derrubada da mata visando preparar a terra para o plantio.

(80) Segundo informac¢é&o do boletim Efemérides Acreanas, publicado pelo departamento de Geografia
e Estatistica do Acre, janeiro, 1971 — Rio Brando — Acre, p. 61.
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O modelo da Coldnia 5 Mil enfatiza com mais veeméncia a relacdo entre
purificacdo do corpo, mente e espirito e a necessidade da criacdo de um “povo de
Deus” de uma “nova Jerusalém”. Semelhante ao desencantamento expresso pelo
Alto Santo, condenando a realidade da “vida material” institucionalizada, ilustrada
pela desorganizacédo social do Acre, e do mundo, diante da impoténcia dos que
emigram, ecoando nas “Vozes do Exodo”, surge o projeto de reencantamento nos
“Cantos do Exilio”. Os dois modelos salientam a poluicdo da sociedade, o
desordenamento, o caos. Um mundo em desarranjo, critico, portanto ilégico. O
projeto, em ambos os modelos, postulam na anomia uma forma de reinterpretacao
do sobrenatural, chegando mesmo a expressdo de BERGER (19:20) reconquista da
“abertura da percepcéo da realidade” |BERGER, (19:passin) |, num tempo e espaco
de drama, festa e sagrado. Os modelos buscando transcender a realidade da
“vigilia”, subdividida em “sociedade da irmandade” e “mundo fora da irmandade”
vivem na interpenetracdo de ambas, afinal os homens da irmandade sdo os mesmos
da vida cotidiana, profana, potencialmente intoleravel, mas ao mesmo tempo
concebida como presente do criador. A irregularidade se apresenta mais como
postulado ético, moral. O modelo da Colénia 5 Mil aprofunda e extende as
consequéncias praticas das recomendacdes contidas nas “santas doutrinas”. O rito
de despoluicdo invade tudo. Os gestos purgativos do consumo agonico e euférico do
Santo Daime, que nas duas irmandades tem o objetivo de eliminar as impurezas por
influéncia magica do “ser divino” , purificam a alma pela disciplina da vontade e
adequado uso da mente®”. A |uta prossegue na batalha pratica pelo p&o de cada
dia, para todos de forma solidaria. Os adeptos do Padrinho Sebastido, estdo
buscando a ordem no interior e acima da desordem. Uma rapida sintese de

desorganizacédo do Acre nos ultimos doze anos ajuda a situar o Gltimo modelo.

A partir da década de setenta, em pleno ufanismo politico-econémico do
chamado “Milagre Brasileiro” novamente se acelera o processo migratério da
populacdo nordestina despossuida de terras para a Amaz6nia. No Acre o problema
se agrava com a disputa pela terra. O capitalismo avanca. Suscita tensao social. Por
um lado a apressada tentativa de transformar a estrutura produtiva do estado. Por

outro, a consequéncia logica da necessidade de “limpar a area”, pela expulsdo de

@1 cf. depoimento (XXVIII).
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posseiros, antigos seringueiros e a queima de barracos. A substituicdo violenta e
desordenada do extrativismo pela pecuaria compromete o equilibrio da regido,
baseado na extragcdo da borracha, castanha, madeira de lei e a agricultura de
subsisténcia. A luta pela terra e a expulsdo de posseiros obedecem a légica das
empresas com capital acumulado em outras regiées do pais.

“Esta veio encontrar apoio na politica oficial que

defende a mentalidade empresarial, que vé na

grande agropecuaria a Unica forma de integrar a

Amazobnia a economia do Pais e que viabiliza esta
politica através dos incentivos fiscais” (60:14).

Em meio a esta desorganizacdo o Mestre Irineu Serra falece. O Alto Santo
passa por mudancas e a Colonia 5 Mil sob a chefia do Padrinho Sebastido desliga-
se definitivamente daquele. Mais de cem novos sécios vém fortalecer a irmandade
recém organizada. Posseiros expulsos dos seringais, migrantes procedentes de
outras regides e de outros paises comecam a frequentar a Colénia 5 Mil. A ideologia
do grupo se distancia da antiga estratégia politica de Irineu Serra e passa a
contestar os valores da civilizagéo ocidental®. Um dos lideres da irmandade explica
que o plano de agora € criar a “unido, a comunidade ” e que antes ndo era assim,
estava “s0 no pensamento”. Vincula a nova organizacdo a uma “multiplicacdo da
mente” (XXVIII).

®2) por falta de condi¢ces para aquisicdo de tratores e outros implementos visando reciclar a terra
cansada, por causa, ainda, do crescimento da comunidade, e, principalmente, por se sentirem
constantemente perturbados pela presenca de elementos da Policia Federal e de pessoas nao
identificadas inteiramente com o Projeto, a partir de maio de 1980, O CEFLURIS

iniciou abertura e implantagdo do Seringal “Rio do Ouro”, localizado na area denominada Fazenda
Paulista, parte da gleba Santa Filomena, a margem esquerda, no km 53 da rodovia que liga Boca do
Acre a Rio Branco. Apesar da pobreza da terra, dificuldades de acesso, epidemias, etc., depois de
trés anos a comunidade apresentava significativo resultado em termos de organiza¢éo (ver Quadro 3)
e na situacdo econmica (ver Quadro 4). A economia baseia-se no extrativismo da borracha e na
agricultura de subsisténcia (Quadros 5 e 6), complementada por frutas, castanha, patoa, acali,
abacaba, palmito, caca e pesca. A producdo é vendida ao patrdo em Boca do Acre que troca a
producéo pelos artigos necessarios a comunidade. Espécie de repeticao do sistema de aviamento.
Sendo a atual area ocupada de posse definida do terceiro, o INCRA cedeu uma area no lgarapé
Mapia de 10.000 hd, para 100 adultos documentados, com entrega de titulos definitivos individuais e
mais uma reserva de outra drea com as mesmas dimensdes para a nova geracao que vem surgindo.
A mudan¢a da comunidade para o municipio de Pauini, préximo ao Rio Purus, no Estado do
Amazonas, no inicio de 1983, tem conota¢fes miticas/messianicas.



www.neip.info

O Padrinho Sebastido, por sua vez, defende a idéia crista de vida comunitéria,
messianica, apontando oposicées entre o povo e o tempo de Deus e os do mundo
que “esta se acabando, virando uma farofa sé”. Cita uma parabola biblica para
ilustrar nova praxis de sua “misséo” (XXIX e XXX).

O projeto de ordem ndo se esgota, contudo, nos limites funcionalistas,
pragmatistas. Muitos gestos, palavras e atos ndo sdo mecanicamente produzidos
visando obijetivos praticos. Sob a perspectiva das experiéncias de homogeneidade,
deveremos nos precaver para nao racionalizar o que, apesar de légico, ndo deixa de
ser espontaneo, revelando mais as rupturas e contradicbes de conjuntos culturais

representativos das formacdes intermediarias.

Essas formagdes sociais intermediarias poderiam ser analisadas, tomando
como pressuposto empirico o projeto de ordem dos Sistemas de Juramidam, sob o
angulo estritamente simbolico, magico - religioso, para verificar a seguir as relacdes
sociais, econdémicas, politicas e psiquicas que o projeto conduz e expressa. Outro
angulo, partindo de uma relacdo dialética entre sistemas bioldgicos, psiquicos e
sociais, situaria 0 problema numa espécie de interagdo ecoldgico - cultural. Neste
caso 0 sonho e as experiéncias alucinatdrias, sem negarmos, mas incorporando o
simbdlico - religioso, fariam parte de tipos especiais de comportamento e percepcao,
configurando pois estruturas de plausibilidade alternativas, isto €, distintas mas nao
separadas das formacdes sociais rusticas e urbanizadas. Preferindo o segundo
caminho ndo negariamos a tese funcionalista de que os sonhos e experiéncias
alucinatérias respondem a necessidades e pressdes do ambiente onde os grupos

existem concretamente.

Teria havido no processo de variacdes socioestruturais da historia da
ocupacao do Acre uma correlacao entre aquele e os novos padrdes de pensamento,
cujas estruturas de plausibilidade dependeram do comportamento magico-religioso
gue acabamos de descrever. Alias a cosmovisao construida no encontro de “brabos”
nordestinos com seringueiros e caucheiros nativos da Amazoénia brasileira, boliviana
e peruana, passaria por modificacbes segundo condicdes etoldgicas
correspondentes aos impactos de civilizacdo ocidental. Essa uma das formas de

considerar o ritual de passagem sugerido no inicio deste trabalho.
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Assim, Vozes do Exodo e Cantos do Exilio caracterizariam, em ritmos
descontinuos, esses comportamentos coletivos. Apesar de diferentes quanto a
forma de expressao os dois padrbes de comportamento apresentariam projetos de
ordem semelhantes. A expressdo simbdlica estaria conduzindo a experiéncia
reveladora e condutora da condicdo humana®®, segundo graus diferenciados,

implicitos ou explicitos, intencionais ou espontaneos.

®3 Conceito utilizado por Jean Cazeneuve compreendendo “o conjunto de determina¢des que se
impdem ao individuo ou seja o condicionamento geral ou a totalidade das condi¢cdes as quais sua
acdo estd submetida e que limitam o campo de seu livre arbitrio ou de sua indeterminagéo” (25:26).
Ele destaca o conjunto de elementos que caracterizam a liberdade relativa do homem, mas também
do ponto de vista existencialista o fato de “L’étre dans le monde”. Mas completa: “Il y faut, ajouter,
d'un point de vue plus empiriste I'environnement quei s'impose des conditions a I'existence humaine.
C’est les cas, par exemple, du climat, du rythme des saisons. Mais il y faut ajouter aussi et surtou
I'environnement artificiel et plus pariculi€rement I'environnement social, avec toutes les régles,
costumes, obligations et interdictions que cela comporte” (25:26/27).
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11. O Pal4cio de Juramidan

A visdo do mundo do projeto de ordem dos Sistemas de Juramidan, contudo,

ndo se constitui de forma totalmente racional®?

. Ela se estrutura a partir de uma
complexa interacdo de sentimentos, emocdes, sensacdes e imaginacdo. Comeca
pela integracdo simbdlica e concreta do homem com o ambiente® e até repete as
hierofanias de renovacgéo do mundo®. A relacéo torna-se dialética: a percepcéo dos
fenbmenos fisicos e quimicos naturais passa a ser miticamente relacionada com o0s

estados de transcendéncia desse ambiente, valorizando-o ainda mais.

Assim o “ciclo onirico” fornece base empirica para a estruturacdo do
pensamento simbalico, sendo elo de ligacdo entre fenbmenos naturais e culturais. O
simbdlico interagindo com estados de alteragdo e controle dos efeitos
psicofisiol6gicos (estase e éxtase) expressa e conduz fatos psiquicos e sociais
totais. A acomodacéao do corpo (e da mente) as periddicas alteracdes dos sistemas
biolégicos®” obedece & atuacdo da imaginacdo, moldada pelo social, sobre as

®) A pressdo do grupo é menos sentida nestes

sensacoes individualizadas
momentos, por isso a consciéncia individual se sente mais plena e total e,

paradoxalmente, parte do OUTRO.

Embora os “seres divinos” se manifestem num tipo de realidade percebida
individualmente , eles o fazem por causa de uma forca especial cuja nogédo é
concebida e pensada socialmente através de sentimentos sociais®®. Aceitamos a
opinido de MAUSS (81:150) de que os juizos de valor ndo sdo obra dos espiritos
individuais. Podemos de fato afirmar que eles se formam “fatal”, “universal’” e
(90)

fortuitamente "acerca” de “Certas coisas escolhidas na maioria de modo arbitrario
No culto do Santo Daime, por exemplo, é o efeito fisiolégico (mudancas metabdlicas,

® o imaginario relfete uma ldgica simbdlica que se “assemelha ao conceito pelo seu poder
referencial” (74:28).

®% No sentido bem amplo, ecologico natural/cultural, onde se reflete toda a interacdo do homem em
sua condicdo humana, portanto, infra e supra-estrutural.

®8 N0 interessando aqui a origem, mas a repeticdo dos arquétipos.

®) Ao “amanssamento” do sangue segundo o informante JN.

®® Nao havendo, portanto, uma relacdo direta entre o conteido imaginario e as propriedades
fitoquimicas.

®9 Entendidos aqui como “sentimentos coletivos” que emergem “gracas a movimentos exteriores que
0s simbolizam” (DURKHEIM (39:510).

©0 o grifo é nosso. A linglistica op8e aos signos arbitrarios aqueles que sdo motivados diretamente
pelos objetos ou fendbmenos. Neste trabalho adotaremos esta interpretacéo.
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tremor ou “balanco” de todo o corpo sentidos concretamente pelas pessoas) que
sugere o ordenamento corpéreo-temporal. A propria nocdo de forca, contudo, se
expande arbitrariamente a outros niveis simbolicos ndo motivados. Assim a visdo do
mundo, a plausibilidade e respectivos juizos de valor se estruturam através de

simbolos motivados e arbitrarios®?.

As nogOes de forca e tempo sagrados ou profanos, que estruturam e orientam
0 pensamento simbolico, mitico, vale dizer, magico e social, em virtude das relagbes
concretas, bioldgicas com o corpo humano e analégicas®?, com outros animais e
fendbmenos da natureza , bem como o mistério da morte e do futuro, expressam pelo
fendbmeno da reinterpretacdo, formas de compreensao da natureza universais mas,
simultaneamente, particularizadas na existéncia concreta de cada um. A
desorganizacao social, as crises econdmicas, as necessidades concretas, enfim a
anomia e desencantamento do mundo ndo se constituem em causas diretas
isoladas desses fenbmenos magico - religioso. A institucionalizacdo das
experiéncias alucinatérias pela estruturacdo simbodlica toma como referencial
classificatorio imediato, portanto motivado, os cenarios percebidos durante a vigilia.
Neste sentido viajar pelos planos do astral, dancar, cantar, rezar, passam a ser
reforcadores da visdo do mundo. O terror da morte e do sofrimento tornam-se
suportaveis e a realidade passa a ser apreendida sob legitimacdes magico-
religiosas. Os sistemas de Juramidam refletem o estdgio de passagem ora
regressiva, ora  progressiva, das populacdes primitivas/risticas e
rusticas/urbanizadas. Por isso os mesmos simbolos e imagens fazem deslizar
significados diferentes. E neste contexto que mitos do cristianismo ocidental e de
outras manifestacdes religiosas orientais se reencontram, os diferentes se tornam

semelhantes para, novamente, expressarem a unidade de condi¢cdo humana.

Faremos a seguir uma rapida amostragem da estrutura simbolica dos
Sistemas de Juramidam através da indicacao de hinos®? que expressam alguns dos

elementos nucleares referenciais analégicos motivados e arbitrarios.

® Entre os arbitrarios podemos colocar os elementos nucleares miticos, ndo motivados diretamente
g(za)los feanenos fisioldgicos, embora a_lssociados indiretamente. ) -

Especialmente agueles que se manifestam nos ritos de renovagao e outros arquétipos.
©3 O numeros entre parénteses nas linhas tipogréaficas correspondem a coletanea de Hinos (Letras)
colocadas na sessao dos “Hinarios”.
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Durante o0s ciclos oniricos o0os elementos nucleares forca e tempo se

interrelacionam sugerindo a idéia psicogenética, ou seja, a de que um provoca ou
traz o outro. O tempo de espera pelos efeitos psicofisicos é um tempo de
expectativa, quando o sofrimento e a dor fisica deverdo ser substituidos pelos
efeitos ou sensacdes agradaveis. A forca do ser divino no corpo da pessoa purifica e
cura preparando-a para a perfeicdo moral e espiritual (20). A medida que as fases se
sucedem em cada comunhdo, a for¢ca do ser divino se confunde com o préprio
tempo. A forca faz estremecer (5), julga, mostra, da firmeza e ajuda a “trabalhar” (21,
22, 23); segura e tange a pessoa (24. 25). A forca vem do Pai e pode ser pedida (26,
27). Ela sai do vegetal sagrado, e por pertencer a floresta, recebe energia do sol,
obedecendo as fases da lua para crescer (5, 28), liga-se, pois, ao ritmo da natureza

— nasce, cresce e morre para ressurgir sempre (5).

O tempo € representado quantitativa e qualitativamente por sua duragao
exterior, objetiva € o tempo do Mestre ensinador ainda encarnado (29). O tempo
também “desmuda” (30) e marcou a passagem do Mestre Irineu pela terra, agora é
tempo de “apuro”, do ajuste de contas (31, 32, 33, 34).

As nocdes de tempo e forca estdo também relacionadas com os elementos
nucleares arbitrarios cujos referentes imediatos pertencem a estrutura social, ou
relacdes sociais de parentesco. Eles se associam também, miticamente, com o0s

vegetais e fendbmenos da natureza ja mencionados.

Assim a Rainha da Floresta — Nossa Senhora (transmutando ao longo dos
hinarios nos diferentes nomes e fungdes do catolicismo), em outros momentos, alias
centrais, e fundamentais para uma andlise mais profunda do simbolismo, ela esti
vinculada a familia nuclear (Pai-Mae-Filho). O filho se identifica com o Jagube e com

0 proprio Juramidan (35, 6, 36, 37). O pai e o filho associam-se a idéia de sol

(simbolizando a forca e o poder) e a mde com a lua (2,38, 31, 40). O tempo

predomina sob a idéia de gestacéao e fertilidade (39, 5, 37).

A familia arquétipica surge ainda associada a idéia do Palacio que pode ser
expressa através de diferentes termos, indicando sempre um lugar de instrucao,
beleza, justica, conforto e luz (11, 41, 42, 3, 43, 25, 44).
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As trocas e as trocas simbolicas

Ao descrever o ritual de transcendéncia e despoluicdo e as santas doutrinas,
afirmamos a organizagdo das colbnias em sistemas de trocas concretas ligadas as
praticas de sobrevivéncia dos grupos. Dissemos que tal estratégia representava uma
forma de responder as necessidades e pressdes do contexto macrossocial. Os ritos
e mitos, bem como a visdo de mundo decorrente de todo complexo magico-religioso
nao foram vistos apenas como legitimadores ou reorganizadores das estruturas

sociais mas ultrapassavam qualquer perspectiva funcionalista.

Sugerimos ao longo de todo trabalho que os sistemas de Juramidan,
enguanto grupos magico-religioso que representam comportamentos coletivos
podem também ser analisados com intensos processos de reconstituicdo ou criagao
de experiéncias de homogeneidade. Quando discutimos tal conceito o fizemos sob
perspectiva ecoldgico-cultural influenciado pela teoria da informacédo de MOLES (86)
e ensaio de NITSCHKE (98) sobre variacdes nas formas de percepcdo corporeo-
temporal. Tais estudos levaram-nos a no¢do de uma ecologia que, a partir de uma
antropologia do espaco, levava em conta também os atos e as trocas simbdlicas.
Posteriormente verificamos que os dois conceitos de vida do Culto do Santo Daime
sugeriam a existéncia de uma ecologia natural e outra sobrenatural. Alargamos
entdo nosso conceito de experiéncia de homogeneidade visando cobrir também as
trocas (ou comunicacdes) simbdlicas (e misticas) entre os personagens da “vida
material” (ecologia natural) e da “vida espiritual” (ecologia sobrenatural). Como
ambas se interrelacionam continuamente e implicam em trocas dos seres, coisas e
sentimentos da vida da vigilia e a imaginada e sentida como “real” com personagens
miticas dos planos do “astral’, completamos nosso conceito de experiéncia de
homogeneidade afirmando que o culto do Santo Daime por envolver corpo e mente
em fendmenos biopsiquicos e psicossociais, em fenémenos onde os estados
mentais e atos psiquicos e sociais sdo totais, como as consciéncias individuais e/ou
sociais transcendendo o tempo linear, dele saindo para penetrar no tempo ciclico. As
duracbes aqui tornam-se simultaneas, contudo impossiveis de serem provadas
empiricamente. Experiéncias que ultrapassam o aqui e agora dessas irmandades

fazendo-as atualizar hierofanias e ritos de renovagé&o da existéncia.
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12. Considerag0Oes Finais

Por que os grupos humanos consomem habitualmente um alucinbgeno? Sera
uma fuga da realidade, ritual religioso experiéncia filoséfica buscando lograr
determinados estados mentais e atos psiquicos de sublimacdo, de equilibrio, de
integracdo? Ou sera que se perscruta aqui uma nova dimensao vivencial de outra

“realidade” ou quem sabe busca de uma experiéncia dionisiaca? Orgiastica?

De qualquer maneira, lembra-nos REICHEL-DOLMATOFF (112) a busca de
uma resposta nos conduzird a dimensdo muito profundas e muito complexas dos
“mecanismos psicoculturais” descobrindo motivacdes intimas e encobertas que s6

raras vezes se manifestam em outros aspectos da conduta social.

Pelo principio do realismo antropolégico, que consiste em respeitar 0s
conjuntos culturais ou modelos socioculturais pelo que eles sdo, podemos concluir
que historica. Estrutural e funcionalmente o consumo do Santo Daime longe de
significar ruptura de uma possivel normalidade cognitiva®, ao se transformar em
costume institucionalizado pelo grupo, passou a fazer parte de sua visdo do mundo
e toda tentativa de analisar tal fenbmeno jamais esgotard as explicacdes.
Poderemos, se tanto, fazer algumas reflexdes finais em torno do assunto, deixando

para outra investigacao o aprofundamento de varios pontos esbocados.

®% «As diferentes culturas néo representam modos diferentes de tratamento da mesma realidade

objetiva, constituindo-se porém, legitimamente, dominios cognitivos distintos. Homens culturalmente
diferentes vivem em realidade cognitivas também diferentes, especificadas por sua forma de nelas
viver’ MATURANA (79:162).
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Por um lado o ritual de transcendéncia e despoluicdo, simbodlica e
concretamente, responde a necessidades e pressdes do contexto macrossocial.
Quem toma o Daime “se acaba”. A matéria “se acaba” e duplo penetra o astral, em
profundo sono paradoxal ou em experiéncias extaticas. De la retorna purificado. A
morte é legitimada no ritual e perde seu aspecto de horror. A vida também passa a
ser vivida ritualmente na matéria em seu processo de perfeicdo. As situacdes
objetivas do cotidiano transformam-se em campo de provacdo numa luta homéloga
as batalhas espirituais, com acumulacdo de idéias e atitudes travadas no astral,
territorio da vida espiritual. O combate € para todos e cada um conhece seu lugar na

hierarquia “militar” (45, 46).

Amor, paz, justica e harmonia s@o diretrizes basicas. O sistema cultural é
modelo de e para as relacdes simbdlico-estruturais GEERTZ (57:105/109) . De fato
viver as santas doutrinas exige conduzir-se de acordo com estruturas ou padroes,
dando aos mesmos um sentido de regeneracéo “Expressam” o “clima do mundo e o
modelam” (57:109).

O consumo do Santo Daime esta portanto intimamente relacionado com vasto
sistema de trocas, intra e extra colénias. No dar e receber dias de servicos na
agricultura ou, atualmente, na Colbénia 5 Mil, no trabalho comunitario da “unido”, no
compadrio e outras atitudes “comunicadoras”. As trocas sao 0s proprios grupos em
ato e ndo simples efeitos. Sao relacdes reforcadoras da estrutura de plausibilidade e
expressdo da homogeneidade. Todos se sentem integrados a um universo com
sentido. A comunidade empirica é transposta para um plano césmico e tornada
majestaticamente independente das vicissitudes da existéncia individual. O
predominio das relacbes de parentesco, enquanto matrizes do sistema simbdlico,
confirma que essa estruturacdo obedece a um “principio genealdgico simples, o da
familia” (53:263). Tal principio coloca o Deus Pai, Deus Filho e a Virgem Mae como
representantes de maneira diversas dos temas de poder, conhecimento, moral e
autoridade (53:263).
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Embora uma leitura dos signos manifestos nas preces, hinos e as santas
doutrinas formuladas parcialmente de forma oral®, nos levam a suspeitar a
reproducdo da teoria da libido, isto ndo invalida a argumentacao do paragrafo acima
podendo até mesmo conciliar as duas dire¢des (a psicanalitica e a sociolégica) num

denominador comum.

Lembra-nos BASTIDE (10) que a dupla permeabilidade do mundo onirico e do
universo mitico, com seus intercambios de simbolos ocidentalizados, isto €, com a
conclusdo do sentimento de culpa, é apenas aparente nos momentos de crise. A

crise, no entanto, faz sobressair a regra geral de que nela

0os simbolos da libido se transformam em
simbolos sociais” (10:239).

Eles tendem a mudar de funcdo. Assim as palavras do inconsciente passam a ser
palavras de solidariedade coletiva. Por isso esses simbolos devido a sua
comunicacdo a um grupo todo, ja ndo podem mais, ser lidos por referéncia a um
mito individual, eles sé poderdo ser compreendidos doravante tendo a organizagéo
social como principal referente. Obviamente eles conservardo sempre, até mesmo

em sua utilizacado, as “cicatrizes visiveis de seu desarraigamento da libido” (10:239).

O sonho e o mito comportariam uma leitura ou atualizacdo de reforco ou
coesdao dos grupos, de estimulo ao pensamento magico voltado para estados
mentais e atos psicossociais totais. Provavelmente uma espécie de fusdo operada
em momentos de efervescéncia entre o simbolismo da libido e o da consciéncia
coletiva com intervencdo de crencas coletivas e ndo sucedaneos sexuais. O rito
nestas condicfes ndo esconde incesto ou 6dio pelo pai sob mascaras liricas. Pelo
contréario, ele torna a colocar a sociedade atual®na posicdo da sociedade primitiva

ou da sociedade dos deuses, assim o gesto simbdlico, ou seu simile mitico, passa a

®% As santas doutrinas no hinario apresentam-se acessiveis a todos, embora parcialmente inteligiveis
aos iniciados. Os aspectos doutrinarios orais, circulando sem registro escrito entre os participantes,
se restringem mais as “redes conversacionais” que representam formas de refor¢o das estruturas de
plausibilidade e experiéncias de homogeneidade dos grupos. O mesmo ocorre com referéncia aos
mestres, conselheiros e oficiais mais adiantados.

i) gue mais uma vez confirma o estagio sociocultural intermediario dos grupos, mas sem significar
atraso ou progresso diante do moderno ou do antigo.
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ter um significado diferente do que lhe é atribuido pelos discipulos de Freud sendo

“um mecanismo de criacao e ndo de defesa” (10:236).

Um exemplo, talvez, possa ilustrar a afirmacdo acima. A interdicdo sexual,
aparentemente vinculada a teoria da libido, portanto de defesa, pode ser
interpretada, aceitando a opinido de CAILLOIS (24) sobre o “sagrado de respeito”®”,
como estrutura e funcao da plausibilidade e homogeneidade no sentido de demarcar

o tempo de participacdo nas duas “vidas"®®.

Mesmo porque eles minimizam
conscientemente o carater pecaminoso do ato sexual. A mistura entre os atos e
trocas realizadas nas duas ecologias nédo enfatiza o carater sagrado ou profano de
uma ou outra. Chegamos inclusive a suspeitar, lembrando novamente os elementos
nucleares motivados, de uma forma pratica de classificar os fendmenos da natureza
e da cultura com base nas relacbes biopsiquicas. Indagado sobre a possivel
impureza do ato sexual como causa do interdito, um informante alegou-nos razdes
praticas sobre uma camada simbdlica. Praticado imediatamente antes ou depois de
consumir o Santo Daime, em virtude do ser divino ainda estar circulando com toda
sua forca no sangue da pessoa, o desgaste fisico desprendido para tal ato sempre
provoca seérios distirbios no organismo e principalmente no cérebro. Além de
interferir na qualidade de concentracéo e nas “revisdes”®?das miracdes. Por outro
lado para gozar plenamente 0 sexo é preciso que o sangue volte ao normal e que a
pessoa se dedique totalmente a satisfacdo do prazer sexual, “um presente dado por

Deus aos seus filhos”. (SJ)

©" O autor explica os ritos sexuais de purificacdo dos Thongas evitando cometer os excessos da
escola freudiana. Por isto ele afirma: “ pouco razoavel recorrer a angustia, a traumatismos, a
recalcamentos, que geralmente eles (o0s primitivos) desconhecem...parece-nos legitimo pensar que
estes sabios entusiastas, convencidos como estéo de que a sua solugéo é valida para qualquer
problema, projetaram demasiado depressa sobre os ‘selvagens’ os complexos dos ‘civilizados™
g24:138).

®8 A material e a espiritual que sugere a idéia mitua dependéncia entre ambas. Sugere dois estados
opostos: a morte se caracteriza como meio de passagem de uma a outra e estar em uma delas
si%;nifica 0 esquecimento (sono) da outra.

©9 Aqui o sagrado de respeito tem prioridade e reflete na pratica o processo continuo da memaria: os
Gltimos atos ou cenas da vigilia reaparecem e alteram a intencado do rito.
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O estudo do culto do Santo Daime, levando mais adiante as reflexdes de
BASTIDE, sugeriu a idéia dos auténticos psicodramas ou psicoterapias
espontaneas, vividos em sonho no astral e na realidade psicossocial dos

festejos™%?.

Aqui precisamos retomar Freud, Histéria e mito se articulam. O tempo mitico
vivido durante o ciclo onirico, pensado e simbolizado nas santas doutrinas,
intensamente vivido nos cantos e dancas, desvaloriza o tempo biogréafico (XXXII),
mas ndo deixa de tomar como referente o tempo objetivo, histérico e social. E tudo
isto faz retornar o projeto de ordem que visa ndo apenas encontrar sentido no
mundo atual mas buscar explicagdo para a desordem. Ora a desordem é
experimentada empiricamente (na dor, sofrimento, caréncia, etc.) ora é necessaria

para alterar e diferenciar essas zonas de coercéo das zonas de liberdade.®?

Assim as figuras miticas da primeira mulher (Rainha da Floresta simbolizada
pela “mescla” ou folha rainha®® e o jagube) traduzem a volta a um tempo mitico,
paradisiaco. A autoscopia, os vbos extaticos, desdobramento do “duplo” e regressao
aos “tempos primordiais‘®fazem parte dos ritos de purificacdo e transcendéncia
com a conotacdo de renovacdo, reabastecimento psiquico. A possibilidade de

correcdo das imperfei¢cdes, o vir-a-ser corrige aos poucos a pobreza do “principio”.

Portanto usando o raciocinio de DUVIGNAUD (41) as entrevistas, ou 0s

dramas, vividos pelos devotos do Santo Daime, expressos nos dialogos que fazem

@0 5 termo festejo aplica-se ndo apenas as sessdes espiritas. Aniversarios, casamentos e outras
comemoracgdes recebem a mesma designacao.

(o a explicacéo histérico-funcional, pela abordagem de MOLES daria conta do principio da ecologia
dos atos no espaco. Durante a primeira fase do culto do Santo Daime, em pleno tempo e espaco do
extratrivismo da borracha, o impacto das relacbes de producdo e as exigéncias do sistema de
aviamento, configurou determinadas zonas de coergdo em contraste com as de liberdade. As
primeiras marcariam o dominio do espaco do “barracdo” da fiscalizacdo, da exigéncia de producéo.
As (ltimas, dos dominios do “patrdo”, no mundo do seringueiro: as colocaces, estradas, tapiris e
outros espacos; rocados, barrancos e vilas. (Cf. “experiéncias de homogeneidade” cap. 5).

199 podendo, apesar das divergéncias, representar o positivo e o negativo, 0 homem e a mulher
gXXIII e XXXIII).

199 Os informantes falam de miracBes nas quais se véem criancas ou em fases da vida mais
remotas, e mesmo as atribuidas a outras encarnagfes, praticando atos de violéncia contra a
natureza. As vezes interpretam tais miracdes como expressdo de desejos ou pensamentos
delituosos.
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parte da estrutura-padrdo dos hinos®®®, configuram parte da estrutura do mundo
reproduzindo a estrutura dos mitos. Identificar-se com seu duplo seria tomar posse
de um papel num ato de criacdo e a “educacdo estética do homem ai se afirma
através do dominio de figuras imaginarias, portadoras de substancia efetiva”
(41:228).

As figuras imaginarias vistas e vividas no astral, progressivamente simbolizam
a vida de cada um. Seu proprio corpo no astral, na vida espiritaual ou o residuo da
personalidade™®)de parentes ja falecidos ou ainda vivos e as afirmacdes de
deslocamento da matéria pela projecdo, exercendo a ubiquidade, € manifestacédo ou
expressao da alma coletiva em cada individuo. A série de normas controladoras da
idiossincrasia**®presentes no processo do “passar a limpo” revela nova faceta
desses guias liturgicos de religido e magia. BOURDIEU (22) chega a conclusao
similar a nossa ao afirmar que o breviario e o sermonario sdo usados como roteiro,
ponto de apoio, impedindo as excentricidades e extravagancias. Eles asseguram a
“‘economia da improvisacdo, mantendo-a dentro de limites” (22:98). Mas o que
aconteceria se invertéssemos a funcdo? Nao seriam as formas estereotipadas o
caminho da autonomia, isto €, a competéncia individual para entrar no jogo
simbdlico? A descoberta de seu lugar ha hierarquia (45, 46) confere ao crente nova
identidade e aceitacdo de si mesmo. Trata-se de um processo mental ininterrupto
reiterativo, onde a realidade transcendente “s6 € atingida pela repeticdo ou pela
participacdo” |ELIADE (50:49) | num modelo exemplar “provido de sentido”. Atinge-
se uma ordem de tempo congelado, ciclico predominando o atipismo criador. Ai 0
social segrega atipismo, individualismo, utilizando-o para desvendar regides “ainda
desconhecidas da existéncia” (42:25/26). Assim as duas idéias de Freud,

consideradas por ELIADE (47:73) como importantes para analise do rito de

9 Uma espécie de psicografia sem que haja incorporacédo ou possessao.

(%) Certas caracteristicas fortes da personalidade da pessoa, que no astral servem como tracos para
identificar os respectivos “espiritos”.

(%) Eorma de filtrar os hinos impedindo que a “ilusdo se confunda com a “verdade”. A ilusdo aqui
pode também indicar a ocorréncia de pseudo-transe extatico.
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renovacdo, podem também orientar nossas reflexdes sobre os psicodramas vividos
pelos participantes do culto do Santo Daime, em especial a segunda delas. A
primeira diz respeito a atitude de beatificacdo da origem ou comeco. A segunda trata
da técnica do “voltar atrads”. A perfeicdo da origem associa-se ao papel decisivo do
“tempo primordial e paradisiaco” da primeira infancia, beatitude anterior a ruptura (ou
seja o0 desmame) antes do tempo ter se convertido para cada pessoa, em um tempo
vivido. O “voltar atras” indica o0 meio pelo qual se espera reatualizar eventos
decisivos da primeira infancia. A regressdo no tempo e espacos miticos biogréaficos
experimentados durante algumas miracdes opera-se através de técnicas homologas
as psicanaliticas, ja conhecidas em certa técnicas psicofisiolégicas orientais. Um
descobrir aos poucos o seu passado, se possivel seus primeiros dias de vida nesta
encarnacao e a Deus ajudar até as outras” (MM).

3

Poemas, musica, cantos, dancas e sonhos telrgicos operam, pois, um universo de
arte, de festa, de suspensdo onde corpo e mente ndo se dissociam sugerindo também uma
das facetas da condicdo humana, ou seja sua relativa liberdade, porém vivida intensamente
neste momentos de renovacao. O que certamente nos traz de volta DURKHEIM (39) em
oposicdo ao radicalismo freudiano e a tese de IANNI (68) sobre a concepc¢ao do ideoldgico —
religioso como epifenémeno estrutural assumindo assim posicéo idéntica a de MONTEIRO
88)1 visdo que prende a consciéncia coletiva aos lacos do determinismo
socioecondmica™®. O ideoldgico surge como reflexo das subestruturas e ndo confere
independéncia a vida, que devera ser sempre guiada pela necessidade e utilidade.
Seguindo, porém, a opinido de DURKHEIM (39) e MAUSS (81) para quem o

N os principais movimentos messianicos havidos no mundo rural brasileiro encontram-se em
manifestacdes mais ou menos desenvolvidas da crise nas relacdes sociais de producédo, ou como
forma de protesto. Como afirma IANNI: “Por tras da aparente resignacdo que acompanha a reza, a
procissdo, a romaria € 0 movimento messianico, esta o descontentamento face as condicdes
presentes de vida (...) provavelmente o messianismo € a primeira manifestacéo coletiva desesperada
diante de uma situag&o de caréncia extrema” (68:153).

(%) Mesmo METRAUX (85) ndo escapa a essa interpretacdo. Comentando as festas religiosas face
ao desenvolvimento comunitério na regido andina, onde as homenagens aos santos duram varios
dias, considera que no Equador, Bolivia e Peru “el catolicismo bastante gastado que Espafia introdujo
entre los indios pierde mucho de su empuje. Quechuas y aimaras han llegado a ser conscientes de la
explotacién implacable de que han sido victmas hasta fecha muy reciente y, en muchas regiones,
prefieren invertir el fruto de su trabaio en la compra de un camién o de consuelo del olvido de su
miseria” (85:223).
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pensamento simbdlico tem sua origem nos momentos de efervescéncia social,
podemos afirmar que para os seguidores de Juramidan, a vida ganha independéncia

e se atira pelo prazer de se afirmar*®®

Encontramos assim explicacdo para alguns fatos do Culto do Santo Daime
gue ndo atendem as necessidades imediatas. O canto, a danca e outros aspectos
dionisiacos apontam pois a criatividade dos grupos e a unido de todos na busca
permanente de uma identidade profunda, invisivel e impossivel de serem justificadas

objetivamente, ultrapassando argumentos fetichizantes.

Uma das maneiras de perceber o rito de renovacdo que MOTTA viu vem em
seu estudo sobre o Xangd do Recife!*'%seria enfatizar exatamente o clima de festa e
o efeito dessas duragbes que interferem no tempo do cotidiano. Apesar de
necessidade e desordem da vida material, até pela sua incorporacdo ao cdédigo
ritual, da espaco e tempo para a manifestacéo estética, ao acaso e ao jogo, nestas
zonas de liberdade em oposicédo as de coerecdes impostas pela razéo e pela teoria
e pratica do utilitarismo predominante na civilizacdo ocidental. Assim numa
abordagem freudiana da arte poderiamos, seguindo interpretacdo de KOFMAN (71)
afirmar contraditoriamente a ndo razdo do imenso imaginario em torno do Palacio de
Juramidan; aqui a vida experimenta um tempo néo linear, mas circular. A vida em
seu eterno retorno “repete na diferenga 0 mesmo jogo eterno”. Passamos da
concepgao do mundo divino, acabado, visto nos planos superiores do astral, ao
mundo do acaso e da necessidade, da infancia que leva a sério o jogo, o0 jogo do
Sério, isto é, a inocéncia da vida: passagem da tragédia a comédia e ao humorismo.
A propria vida nos sistemas de Juramidan, vivida e tecida pelo sentir, ver e imaginar
plastificacdes é a verdadeira arte que, em seu eterno retorno, repete na diferenca

dores e alegrias, ‘criacdes’ e ‘descricées’ “ (71 p. 199/201)

(109 «a vida assim estimulada goza mesmo de uma independéncia muito grande, para jogar-se
algumas vezes, em manifestacdes sem fim, sem nenhum tipo de utilidade, apenas pelo prazer de se
afirmar” (39:605).

19 MOTTA, pergunta “por qué os que estdo famintos e necessitados juntam a sua fome canto e
danca e festejam em volta da més?” (93:22). Adiante propde uma resposta: “E a descoberta de uma
identidade muito profunda, que deixa atras raca, classe e necessidade. Um rito de renovacao pelo
contato com a origem do humano, afirmando a liberdade em face da noite da necessidade e da
determinacao” (93:23).
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Pela comunhao das energias individuais, saindo de suas vidas ordinarias —
gue constituem o mundo profano — passam a experimentar uma vida mais alta, o
mundo sagrado. Mas nessa exaltacdo das energias havera sempre um excesso que
ter4 necessidade de se desprender e que se desprendera por nada, no prazer, nos

gritos, nas gesticulacdes, nas dancas.

Ouvir, decifrar e atender apelos das “Vozes do Exodo” deveriam nos levar a
postular a necessidade de reconciliar os planos econdémicos e sociais, regionais e
interregionais, com os “Cantos do Exilio”, indicadores de uma realidade onde o
ambiente e a cultura ndo sao variaveis independentes e sim intimamente
relacionadas, pois se trata de area em que a cultura estd em equilibrio com o
ambiente depois de realizar uma adaptacdo assombrosa a condi¢cbes extremamente
desfavoraveis para exploracao agricola."”

Adaptando classificacao de | KRISTEVA (72:143 ss) | diriamos que “Vozes do
Exodo” e “Cantos do Exilio” estdo sempre em vias de se constituir, mas nunca
constituidos em definitivo. Cada um é a identidade do que ele pode ser e ndo aquilo
que € sem poder deixar de ser. Nao ha pois padronizagdo rigida e nem passagens
esperadas e estereotipadas. A imprevisibilidade do contexto macrossocial nao

autoriza uma relacédo de causalidade entre ambos: as vozes ndo criam 0s cantos e

esses ndo causam aquelas. A descontinuidade socioestrutural da Amazonia,

obedecendo oscilagBes das politicas de desenvolvimento regionais e nacionais, a
vocacao econdmica do Acre ndo delineada e a nao viabilidade de estratificacédo
social complexa, permitem deduzir que as Vozes do Exodo se opem mas no por

exclusdo aos Contos de Exilio. Esses pertencem aos primeiros movimentos

migratorios. Seus componentes descendem na maioria dos dois primeiros surtos
migratorios do extrativismo da borracha. Aqueles, surgindo no curso das ultimas
levas migratorias, portanto mais recentes. A efervescéncia aqui gerou outras formas
culturais tais como as comunidades de Base da Prelazia Acre-Purus, sindicatos
rurais, associacdes patronais, etc. houvesse oposicdo exclusiva e teriamos
encontrado um discurso monologico. As efervescentes minorias cognitivas seriam

produto do descompasso econdémico entre o Acre e demais regides do pais. Haveria

() 9505000 29929292999999
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inevitavel identidade entre os cultos magico-religioso amazoénicos e uma suposta

etapa do desenvolvimento a ser superada.

Da perspectiva de nosso trabalho ndo se trata de uma lei causal, mas de
interpretacBes distintas. Se as “Vozes do Exodo” s&o pertinentes no atual processo
de urbanizacdo, pela expansdo da sociedade global, o segundo, gerado e
plastificado durante o contato dos transumantes nordestinos com populacdes
amazonicas primitivas/risticas, constituem-se em modelos socioculturais

relativamente autbnomos.

Enquanto o primeiro comportamento revela o custo social (8:82) do
“progresso” no atual momento de passagem ecoldgico-cultural, o segundo, num
plano histérico-estrutural, sendo também representacdo da sociedade global em
determinado momento, caracteriza a realizacdo de um conjunto cultural inédito. Tal

conjunto pode ser visto como transgressao do ponto de vista da urbanizacéao.

Portanto os Sistemas de Juramidan podem ser caracterizados como conjunto
de reveladores sociais do Ritual de Passagem Acreano. Assim foram analisados os
micro-dramas vividos pelos seus personagens. Tal interpretacdo da conta daquilo
que | BALANDIER (8:85) | chama de circunstancias em que a sociedade global se
encontra desvendada e “posta em presenca, poder-se-ia dizé-lo, da dindmica e dos

problemas decorrentes de seu funcionamento” (8:83).

Ao rejeitar a solucéo tipologica escolhida por | QUEIROZ (109) | para analisar
0 messianismo, agregando porém a critica que lhe faz MONTEIRO (88), aceitamos
implicitamente que as formacgdes sociais, engendradas pelos movimentos magico-
religiosas, em momentos de efervescéncia, ligavam-se necessariamente a
momentos extraordinarios de crises. As crises, contudo por si s6, ndo geraram 0s
Sistemas de Juramidan. Os ultimos surgiram em virtude da prépria criatividade
humana, pois como afirma DUVIGNAUD:

“... no son las instituciones las que hacem sobrevivir

a las sociedades, sino los hombres que las
reinventan en el presente...” (43:168).
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Tornou-se oportuno no momento da penetracdo da frente extrativista, em
situacdo de completo isolamento dos aparelhos institucionais do Estado, com a
organizacdo politico-territorial ainda indefinida*', agravada com a crise da
economia da borracha, a ocorréncia de formas sociais alternativas, solucionando

assim problemas de desorganizacéo gerada no préprio modelo de ocupacao.

A ritualizacdo no caso tendeu menos a solugéo de crise™*?, forma de protesto
ou de efeitos tranquilizadores. A heterdclita e imprevisivel reunidao de simbolos e
mitos ajudou na coordenacdo do cérebro e corpo; 0s atores comecaram a

desempenhar, a criar, novos papeéis pela inovacao repetidora.

Nascidos e renascidos nos periodos de crise, os filhos, suditos, discipulos,
servos, irmaos e soldados do pai e méae, rei e rainha, mestre e senhora e do general
Juramidan, engendrados em relagdes sociais que se padronizam repetindo modelos
de hierarquia universais. Ora afirmam com énfase o modelo pratico de ordem das
Vozes do Exodo — confirmam a desordem do mundo através da busca de uma
ordem no interior da desordem — ora minimizam o projeto pratico de uma realidade
ultima dos Cantos do Exilio — negam a desordem através da busca da ordem no
interior e acima da desordem; mas dialogicamente indiferentes, (ainda que nao se
livrando totalmente) de uma razéo prética, utilitaria, conseguem absorver a estase e
0 éxtase, o vinho sagrado e o sonho, o futuro no passado, o0 EU no NOS, TODOS no
OUTRO pelo prazer da festa e da renovacéo periédica da vida. A morte se despolui,

mente e corpo ndo mais se dissociam.

E concluimos, entre outros argumentos, com a adverténcia nietzschian de que
nossa natureza mais intima, o fundo comum de nosso ser, encontra prazer

indispensavel e “uma alegria profunda na imensa paixdo de sonhar” (97:37).

Enquanto movimentos magico-religiosos, onde o consumo do Santo Daime

ensejou e orientou a institucionalizacdo dos grupos, os Sistemas de Juramidan,

D cosTA (30) Descreve exaustivamente a situacdo de anomia institucional das trés primeiras
décadas de organizacao do Territério do Acre.

112 BASTIDE (12) admitiu o papel terapéutico desempenhado pelos cultos magico-religiosas nos
paises afetados parcialmente pelo movimento de modernizagdo. No caso da Amazobnia, podemos
com certo relativismo, confirmar sua argumentacao: ..."diante de uma situacdo conflitual, hd uma
alternativa cultural; pode-se responder a ela seja por um desenvolvimento da magia seja caindo na
loucura” (12:191).
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marcados como desviantes pelos agentes do controle social, podem ser vistos como
expressao de uma nova dimensao vivencial da realidade banhada pelo exercicio do
querer e desejar. Uma tentativa de interacdo entre simbolos da libido e simbolos
sociais. O que confirma a insisténcia de BASTIDE (11) sobre a importancia
psicoterapéutica de dar livre curso a imaginacéo, aos fantasmas e desejos que se
encontram no fundo de nés, onde, inclusive a musica desempenha papel
fundamental (ALVIN (4:101/130).

Nesse ponto se tornam claros 0s nos, os embaragos da metafora do Palécio
de Juramidan. Espécie de operacdo do eterno retorno, no devir constante das
miracdes. Eles sdo criadores da ordem e da desordem com o permanente pedir (dai-
me) ultrapassando o complexo de Edipo, pela pariticipacdo no sagrado, ou seja a
comunidade projetada no astral, estabelecendo o eterno retorno. E o pensamento do
eterno retorno que seleciona; faz do querer algo de completo. O pensamento do
eterno retorno elimina do querer tudo que cai fora do eterno retorno, faz do querer

uma criacao, efetua “a equacao querer — criar” (DELEUVE (34:239).
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V — DEPOIMENTOS

“... ele queria falar com ele (Antonio Costa) pra ele fazer uma descoberta Ia no Peru,
em Cuzco, la tem muita coisa pra descobrir né? Mas s6 descobre um como ele. Ele descobre
porque ele cansou de dizer pra nés: olha o que tem em Cuzco, parece que estou vendo aqui na
minha vista...e sei fazer aquilo tudinho, destrancar aquelas caixas que esta cheia, de
ouro...tudo, tudo eu sei fazer e sei como é..e por aqui ndo tem quem faca essa
descoberta...mas eu faco, porque tenho certeza que faco, porque meu trabalho me ensina

tudo...!

“Vim do seringal Iracema porque os paulistas chegaram e expulsaram nds. Eles
chegaram e tomaram tudo. O que nds iamos ficar fazendo 14? N6s s vivia pra cima e pra
baixo, pagando aluguel. Ai abriram isso aqui, eu vim e tirei este terreno. Pagava Cr$ 500,00

de aluguel por um quarto de 2x3 no Bairro do Quinze” (29 anos, casado, estivador).

Vim do seringal Remanso. Chegamos em dezembro na cidade e ficamos morando no
quarteirdo do “seu” Virgilio, pagando Cr$ 200,00 por més. Ta com um més que entrei aqui,
ndo sei quem é o dono. Aqui é dificil nés comer carne; o que n6s come é arroz com feijao”

(Maria Amélia Nébrega do Nascimento, 23 anos, casada, o marido vende refresco).

v

“Eu morava no seringal Iracema, perto de Xapuri. Vim porque venderam o seringal
pros “paulista” e ndo consentiram a gente continuar na terra. O ganho na cidade € pouco e ndo
da pro aluguel, ai nos achamos essa “facilidade” aqui. NO0s entramos aqui e depois apareceu 0

dono. Perguntou com que ordem noés entramos aqui. Nos falamos que foi com nossa ordem
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mesmo, ninguém ia mentir, né? Isso aqui era tudo mato bruto. Eu pelejei pro governo dar um
lugarzinho, mas era s6 prometimento. Ndo tem facilidade para os pobres, e a facilidade é a

gente morrer mesmo” Laureano Pereira da Silva, 54 anos, casado, trés filhos, diarista).

\

“Comprei isso aqui por Cr$ 300,00 de um rapaz. NOs esperava que as autoridade
ajudasse, mas nds temos padecido mais do que galinha que cria pato. Eu ndo tinha posse, nem
condicdo de construir um barraco” (José Torres da Silva, 64 anos, engraxate, ex-soldado da

borracha).

Vi

“N0Os conhecia isso aqui como terra abandonada, sem dono; agora pareceu o dono”
(Nazaré Oliva Viana, 60 anos, vilva, cuida de quatro criancas orfds, recebe Cr$ 780,00 do

Funrural, pagava Cr$ 250,00 de aluguel).

Vil

“Cortei seringa 11 anos. Ai nao aglientei mais e vim embora pra cidade. Morava no
seringal Fortaleza, rio Abund. Pagava Cr$ 200,00 de aluguel. O senhor esta vendo isso aqui:
fui eu que broquei, coivarei, derrubei em duas semanas. Dizem que vdo botar nos pra fora,
mas eu ndo saio, ndo tenho pra onde ir” (Francisco Henrique dos Santos, 75 anos, cearense,

aposentado pelo Funrural).

VI

“Nasci € me criei no seringal. Faz quatro anos que estou aqui na “rua”; morava no
bairro do Triangulo, numa casa alugada. Vim do seringal porque a mulher vivia doente e tinha
umas filhas que queriam estudar. Eles mandaram empatar; paramos uns dias, mas comegamos
de novo. NGs somos brasileiros, sera que nds ndo temos direito a um lugarzinho?” (Edgar

Dias Ferreira, 46 anos, viuvo, diarista).
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IX

“Isso ele foi buscar longe, veio do Peru. Na historia esta bebida derivou do Rei Uascar,
passou para o Rei Inca, deste para um caboclo peruano chamado Pizango, do caboclo para
Antonio Costa, de Antonio Costa para ele. Porém até ai era uma bebida totalmente bruta. S6
homens tinham o direito de tomar. Ele procurou especializa-la, e se dedicou realmente. Ele

sujeitou-se a um regime...l1a entdo, ele firmou, falando com a prépria bebida: “Se td fores uma

bebida qgue venha a dar nome ao meu Brasil eu te levo pro meu Brasil, mas se for

desmoralizar o0 meu Brasil eu a deixo. Ele ndo cansava de relatar isso a gente”

X

“...teria sido através do Rei Inca, depois Rei Uascar, a Antonio Costa e deste para
Irineu. O Antonio Costa aprendeu também, ndo ensinou. Ai chamou o0 Mestre pra tomar mais
ele. Irineu foi tomar mais ele. A Dona veio entregar pra Antonio Costa e ele mandou que
entregasse a Irineu e Antonio disse: Tudo que a Sra. Tem pra entregar prd mim, entrega pra
Irineu, que viajou do Maranh&o ja pré essa finalidade. Entdo, quando Antonio Costa tomou
falou pra ele: Irineu aqui tem uma senhora que diz que viajou desde o Maranhdo até aqui

contigo, pode crer...”

Xl

“...ele estava no centro cortando seringa, ai um peruano ensinou ele a fazer o Daime e
tomar, até que um dia, ele estava cortando seringa mais Antonio Costa e por ali ele foi...esse

Antonio Costa disse: O Irineu, agui tem duas mocas dizendo que estamos trabalhando pra ser

besta! - manda gue elas vem falar comigo... ... naquele dia ele fez Daime e meteu...de vez em

quando ele ouvia uma voz que dizia “toma Daime”, e ele batia um caneco e emborcava, e

dizia: - Olha ai, eu ji tomei uma canecada, e tu? — Rapaz eu ja tou alto. — Entdo vocé ndo é

homem. Ai ele pegava 0 caneco e metia na boca, e o tempo passando, até que as mocas
chegaram e falaram pra ele: - Olha, tu te apronta, te apronta mesmo que tal dia vem uma

mulher falar contigo. Quando foi no dia final que preparou o Daime...tomando o Daime ele

viu a claridade, ela vinha explandindo tudo, com pouco tava uma mulher na frente dele, e

falou: - Me conhece? — Conheco, ndo é uma mulher? Ela disse: - Mas tu nunca viste esta
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mulher aqui, € a primeira vez que tu td vendo. — Como se chama? Ela disse: - Clara. Ai ele

imaginou com ele que ele tinha deixado uma namorada na terra dele, por nome Clara. Ele

disse: - Ah! é minha namorada...ndo €, é, ndo é. Dai ela disse que era a Virgem e Soberana

mde. Ai veio e indicou a ele tudo, tudo, e ensinou...ele aprendeu... — Mas tu s6 aprende

passando oito dias de jejum, e tua comida é macaxeira cozinhada insonsa, com agua, ndo bota

acucar, nem sal, ndo tem nada de cha, é s6 macaxeira com agua...vai tirar seu tempo. E ele

meteu pra |4, quando tava oito dias ele disse que ja andava cambaleando, ndo agiientava mais
aquela macaxeira fria e ele cortando seringa e...cortando uma madeira dentro do igarapé, uma

voz falou: - Teu companheiro ia botando sal dentro de tua panela hoje, na tua macaxeira, pra

saber se tu sabe alguma coisa. Ai ele deu uma risada e dizia com ele mesmo: “dia que eu ja

tou adivinhando”. Justamente ele viu uma mulher passando, “mas ndo foi aquela mulher que

falou ndo, fui que adivinhei, foi ela que falou, porque eu dizer que tou adivinhando, eu ja tou

mentindo”. E seguiu pré casa. Quando chegou l& disse: - Rapaz, vocé queria me matar? la

botando sal na minha macacheira? Antonio Costa respondeu: - Ai rapaz, entdo agora sim, eu

t6 alegre porque sei que vocé ta aprendendo alguma coisa... Com oito dias ela veio e entregou

tudo a ele. E a doutrina rolou, rolou...”

X

“...funcionando la na floresta...tanto nés tinhamos prazer como os espiritos também.
Porque ndo ha coisa melhor do mundo do que uma sessdo na floresta...o lugar onde iamos
tomar o Daime todo enfeitado com palmas, palmeiras, flores silvestres...n6s tinhamos
tudo...os espiritos gostam muito...tratando da floresta...eles gostam. Eles sdo da
floresta...porque nossa chefa ¢ a Rainha da Floresta, sabe quem é a Rainha da Floresta? 2 —

Nossa Senhora da Conceicdo? 1 — Tudo é uma so... 2 — lemanja? 1 — Tudo é uma sé...tanto faz

Nossa Senhora da Conceicdo...s6 uma Nossa Senhora... 2 — A folha rainha com que se faz a

Avyuasca seria uma coisa saida dela...por isso tem esse nome? 1 — E isso ai...dai saiu...isso ndo

¢ todo mundo que sabe...sabe nds que trabalhava com a chefa...ninguém sabe como veio o

Jagube e como veio a mescla. 1 — Informante 2 — Entrevistador.
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X1

“...a pessoa entrava como soldado, passando para sargento, comecando a seguir o
oficialato. Antonio Costa, 0 grau dele era como Marechal...ai tinha uma forma de ndo se
conhecer bem os postos...porque André Costa, como vice-presidente teria que ser o segundo,
agora Alfredo Lins como secretario do chefe e ajudante de ordens...também na falta do chefe

ele ficava no lugar...mas o comandante em chefe era o Irineu”.

X1V

“...ali no quilémetro 16, na variante, tem um velho que trabalha com Daime, Velho
Lourengo, ele é paraense, ndo sei se é batuque ou se é Santo Daime?...bem encostadinho, no
quildmetro 12, tem o Heliodoro, esse trabalha com o Daime, trabalha muito, rapaz! Ele s
come palmito, ndo come nada de carne, nada de sangue...ele tem um rancho dentro da mata, a
loja 14 dentro da gruta, tem de tudo, ele vende café, cigarros, radio, até disco de Roberto
Carlos. “...agora esse Lourengo tem vez que passa 28 dias sem abrir o comércio dele, o
sujeito, chega 4, quer as coisas e ele ndo vende, 14 cantam muito hino... “... esse Manoel do

Santo Daime, rapaz ele canta tanto hino bonito e é tirado da cabeca dele...”

XV

“...esse Manoel do Daime nédo trabalha com Umbanda mas fala em lemanja, diz ele
que é o beija-flor que desce ndo sei como é? O espirito santo... ele fala em Juramidan, em
Titango, Tintuma e Agarrube, usa maracd, uma farda bonita, com penacho...maraca de coité
com pedrinha dentro...vao cantando e vao batendo...sempre me contava esse negocio...é, 0s

indios cantam muito isso...”

XVI

“...ele (Irineu Serra) sabia que ia fazer a viagem dele. Ai ele fez uma reunido na sede,
entregando a sede pra ele (Lebncio) tomar conta, pois ja ha 4 anos Le6ncio vinha dirigindo a
irmandade, e Mestre Irineu disse: todo mundo meus irmdos e minhas irmas sabe que eu ja

estou velho e cansado, o Lebncio agora € quem vai tomar conta da sesséo...”
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XVII

“...ele morava ali e eu aqui, a tarde eu ia pra I, a gente batia um papo, mas eu nunca
pensei dele morrer primeiro do que eu, compreendi ele, ele vinha me aperfeicoando ha 10

anos pra essa finalidade de hoje. S6 depois que ele viajou foi que eu vim da fé...”

XVII

“...era tudo daqui. O Motta ndo tem nada. O Motta, quando Mestre Irineu viajou fazia
uns oito anos que ele frequentava aqui. Chegou doente pra se tratar, entdo quando o velho

viajou ele arretirou-se pra l4, ele levou as pessoas que justamente iam me dar trabalho...”

XIX

“...eu adoeci aqui de um trogo que eu ndo sei 0 que era, recebi uma pancada de um
besouro aqui, e ficou aquilo fervilhando, fervilhando, e num dia comecou aquilo a andar na
minha barriga, subiu até aqui e eu gagulhava muito e ndo saia nada, fiquei um ano doente, ja
sem nada e ia ao doutor, deva isso e dava aquilo, até que o Dr. Ari disse: Rapaz eu acho que o
recurso é abrir pra ver o que tem. Eu respondi ah! doutor sem saber o que € eu ndo vou nao.
Nesse dia mesmo eu disse: Eu hoje fico bom ou entdo vou morrer, vou la no Mestre Irineu.
(...) Tomei...quando eu fiz assim o mundo acabou-se. Ai eu vi o corpo I4, eu me achava
sentado assim alto, encostado a mim tinha um companheiro sentado, do meu lado, e eu de ca
tava olhando o corpo la e eu aqui tava alegre, ndo tinha nada de doenca. S era o corpo que
estava 1é estirado (...) vinham 2 homens, traziam uma aprelhagem, pesava muito mais...ai
chegaram...Meu esqueleto todinho na méo, s6 os 0ssos, dedos, tudo era aquela ossada, isso
aqui a costela, o espinhaco daqui pra baixo, era sé ossoseco com aquela...as canelas, preto
danou-se, mas muito sujo...e tiveram foi tempo virava assim...me mostraram tudo né. Depois
dali aqueles ossos sumiram tudo da mdo deles, ja estavam no corpo, pegaram isso aqui,
cortaram e abriram, puxaram tudo pré fora, eu de I& s6 sentado olhando, tiraram um pedaco
quadrado, abriram aquilo, dai puxaram trés bichos deste tamanho. Ai, esta aqui 0 que tava te
matando, era isso aqui. Mas desse ndo tenha medo que vocé ndo morre mais, quando eles

fecharam, empurraram aquilo pra dentro e fecharam. Ai eu me acordei la...ndo sei pra onde
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foram os doutores, nem sei aonde eu estava. Sei que fiquei batendo a poeira...gracas a Deus

até hoje.

XX

“... e ele (Irineu Serra) foi embora, nds ficamos la junto, o homem (Leéncio) criou la
um negdcio de ndo sei de que, de um cilme, uma inveja, 0 povo gostava mais de mim do que
dele, mas la eu ndo estava representando nada, o representante 1& era ele mesmo. Dai ele
comecou criando caso, porque o velho me deixou aquilo de eu fazer o Daime e levar pra 14, a
metade, a metade meu, e assim fui, com ele eu ia muito vem, tudo corria bem, depois que ele
faleceu, comecou a cria isso...até que eu disse: antes que eu brigue, que eu ndo quero saber de
briga, me arretirei, um dia eu recebi uma ordem, porque no hinario tem, eu ndo sabia, quando
recebi o hinario, mesmo nas palavras de Cristo me dizia, depois de eu ouvir uma voz, falou:

Alevanta um templo e prepare um povo...”

XXI1

“...0s elementos que estdo designados para tirar o cipd, por direito, passam trés dias
sem ter relacbes com a esposa...inclusive para determinar a perfeicdo mesmo, 0 sujeito
dormira fora do quarto...e ndo come comida gordurosa, come pouco. No dia de sair toma de
madrugada o Daime. Coloca um pedacinho de macaxeira na sacola, cozida sem sal, e leva pra
mata, toma mais uma dose de Daime se for preciso e vao em trés ou cinco. L& eles se
dividem, tantos vao tirar o jagube e tantos vao tirar a folha...14 eles cortam o jagube, ja tem
marcado, sabem como e onde é. Deixam mais ou menos um palmo e meio de tronco. Cortam
dali para cima, vao cortando, pedacinho de vinte centimetros, que é para raspar e triturar.
Aquele pedacinho de gomo que fica terd condi¢bes de brolhar. Quando € enganchado nos
outros paus, do tipo parasita, tem que derrubar as outras arvores. Cortar, pra ela cair, para
aproveitarem todo o cip6. Eles cortam 14, p6e no saco, ai, depois de tudo pronto pde nas
costas, trazem até a estrada onde esta o carro...de tarde eles trazem o cip0 e as folhas. Limpam
direitinho, raspam todos os cipds tomando Daime, cantando. A gente vem prepare 0 Daime, a
mesma turma. N&o é todo mundo. E a turma selecionada. No outro feitio sera outra turma. As
mulheres s6 podem participar da limpeza das folhas. Ndo vdo buscar na mata, na colheita das
folhas, mas na catacdo das folhas as mulheres podem fazer parte. 2 — Elas ndo podem ver
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fazer o Daime? 1 — Eu nunca ouvi dizer que pudesse ver, eu acho que é por causa da regra, se

o velho Irineu ndo concordou, que era 0 mais antigo na coisa... 2 — Quer dizer que a

menstruacdo pode tirar a pureza da coisa? 1 — Ele ndo ia dizer ndo é...a turma deve ter nocdo

... Depois delas limpinhas, também o cipd, vao se preparar. No outro dia de madrugada
comecgam a triturar, com marretas, triturando direitinho. As folhas ja catadas, ai pGe a ferver a
agua, uma camada de folha, uma de cipd, outra de folha, mais outra de cipd...trés camadas,
pde 14 no fogo com a lenha, de tal maneira que a densidade de fritura ndo decaia, isso tem
uma grande influéncia. E preciso manter o grau exato de quentura...assim ficam cantando
hinos, ambiente sadio, louvando a Deus de qualquer maneira, s6 coisas boas, mirando...todos
ali... H& os que estdo fora, que ndo estdo fazendo o Daime, ficam trabalhando, tomando o
Daime, ajudando a cantar pra fazer o ponto. Eu sempre participava. Ai quando da ponto

direitinho eles tiram e botam pra esfriar numas frasqueirinhas...”

XX

“...porgue o sangue ja esta acostumando, j& estd mais ou menos, ja esta manso, porque
logo o senhor entra na aula, vem o ABC, né? Quando o senhor sente o beneficio deu 3

carreirinhas, pega outras 3, vai indo, vai indo...”

XX

“...6 porque o Daime é um veiculo muito fino né, e ele tem todos os poderes, pois é
uma coisa que foi tirada como nés sabemos da primeira mulher que habitou o mundo, da

primeira mulher saiu Jagube e saiu a Mescla.”

XXIV

“...cheguei no mesmo jardim como no sonho...e encontrei o Principe...olhei pré ele e
ele prd mim...ai vem a P e a M... eu disse a elas: 0 homem me deu os galhos...saimos para 0
rumo das flores...M passou na minha frente e tirou de cada galho uma flor...trés flores e
entregou na minha mao cantando: recebe estas trés flores que o Divino Pai quer te da. Ai eu
vou e respondo: e se elas quiserem murchar, ela me responde: é sé todo dia aguar que estas

flores daqui € preciso nés saber zelar porque sdo flores divinas do reino celestial. Ai a P veio
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para perto de mim..tomava o Daime, batendo, acompanhando a valsa e comecou a
cantar...depois me perguntou: vocé ndo vai cantar?...e eu disse: eu recebo estas trés flores que
o divino pai quem me da e se elas quiserem murchar é sé todo dia aguar ... quando ela me
entregou as flores e comegou a cantar tudo se movia dentro daquele jardim, aquelas plantas

dancando uma valsa...”

XXV

“...eu me vi por dentro de mim mesmo...assim do estbmago pra cima, nessa passagem
eu vi um tipo de fole, de uma sanfona, eu tinha dezoito teclados, dezessete parados (...) ai
continuamos a viagem, eu e meu instrutor, subindo pela garganta...ai entrei na cabeca...era um
saldo grande...era 0 espaco ocupado pelo cérebro (...) foi dando uma formacgédo de como é o
cérebro da gente, uma massa...e eu la de trds olhando para a frente, aquele contorno todo do
cérebro...e o instrutor ali do lado...ele mostrava assim aquela mancha preta...cada uma mancha

desta é um tumor em formacéo...”

XXVI

“...0 Padrinho me disse que se viu diante do trono de Deus de onde saia assim como
que vibragcbes, como que notas musicais do trono préa ele, e aquelas notas musicais chegavam

a ele assim como que hino”.

XXVII

“porque quem manda na pessoa é a mente, sujeito tem a mente limpa, o Daime quer é
isso, ai aceita. Se ele € um sujeito embaracado de tudo, quando o Daime chega nele, que €
uma pureza, encontra aquela casa cheia...primeiramente ele vai sofrer, vai apanhar, pra poder

chegar a um ponto...”

XXVIHI

“..aqui é a sede, as col6nias sdo mesmo la pra dentro; tem a do Chaves, tem a do
Valdete, tem a do Paulo, tem a do Raimundo, a do Jodo, do Lourival, do Nelson, do Rodolfo,
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tudo é nosso, tudo unido, a gente chama do fulano, porque ¢ a representacdo social deles, cada
um tem dono, mas € tudo nosso, trabalhamos par um fim so, depois que foi criada a unido, a
comunidade, mas antes ndo era assim ndo, era assim s6 no pensamento, de desejo, de pratica

n&o era...tudo isso a gente sabe, daquilo que agente recebe da multiplicacdo da mente...”.
XXIX

“_..Senhor que achou do homem? E mais facil um camelo passar no buraco de uma
agulha do que um rico se salvar, mas para o Pai nada é dificil, porque nada se perde, tudo se
transforma...n6s somos uma irmandade, tem o terreno de um, do outro, do outro, do
outro...um tem, que as vezes da, um arroz, o feijdo de um rogado da uma nela, ndo da nada. O
do outro la d& que é uma coisa, aquele de Ia tem o que comer e o0 outro que trabalhou tanto no
dele como do outro, ndo come nada, porque o outro agarra e traz tudo pra ele, entdo ficou um
irmao sem nada, desamparado sem comer (...) entdo achei que ajuntando tudo, tudo uma coisa
sO, 0 pouco que da, da pra tudo né, sé come até enquanto tem, ndo teve mais vamos esperar

que Deus amelhora...”
XXX

“...aqui é uma luta, o sujeito leva essa doutrina, esta pesa, nao é facilidade, ndo é com
dinheiro, ndo € com nada, € com coragem pra poder levar...se pegar a cair dinheiro acabou a
doutrina, é um encosto. A gente precisa de dinheiro porque tudo no mundo é comprado, mas
ninguém faca ambicdo de dinheiro, pra ter ruma de dinheiro, porque ndo adiante, ai é uma
riqueza que tem bem ai (referindo-se a um crime ocorrido na cidade envolvendo possivel
vinganca e trafico de drogas), se acabando em desgosto e dor, agonia, sé t& dando agonia. Pra
que tanto ouro, sem ter tesouro! Ouro sem tesouro ndo vale nada, ferruge come, a traca corta.
Eu quero ser pobre mesmo, mas quero que o mundo goste de mim, 0s que ndo gosta mas ta
pra 14, ndo esta me atormentando, eu estou gostando dele, que ele ndo esta me fazendo

nada...”.
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XXXI

“...a gente sO passa a sentir os efeitos quando chega na altura que a gente deixou na

vida passada...do seu sistema espiritual, pra dali continuar...”

XXXT1

“..rapaz tu ndo estds em canto nenhum...tu és o que sempre foi e nunca deixou de

ser....te acorda direitinho e vé& que nds nunca nascemos e nunca morremos...”

XXX

“...0 Jagube é o0 elemento para dar a forca do corpo balangar o que for necessario para
acordar dentro do organismo, ele é quem traz a misséo de ir la através do sangue de qualquer
coisa e balancar os sistemas adormecidos e a folha é quem aproveita a oportunidade da
vibracdo do sistema adormecido e faz dar a visdo...dai eu digo que ndo tem esse negécio de

macho e fémea...”

XXXIV

“...6 0 mestre Irineu, mas o pensamento nele, sem sair fora, é nele...mas ficar falando
no mestre Irineu e ficar fazendo mal a outro pra acola, é um tempo perdido (...) a falsidade € o
dragdo maior, que existe, é uma fera devoradora...quem esta por dentro da conversa preste
atencao (...) ele me colocou ali dentro onde estou...é porque ele sabe, me conhece por dentro e
por fora. Porque eu digo pra vocés: aqui por fora eu ndo sou homem (...) aqui dentro nds
temos tudo o que noés quisermos, mas € preciso ser leal e compreender que € uma coisa divina

e ndo pode falhar, com mentira ninguém se apruma (risos)...”

XXXV

“Ja sdo decorridos 1973 anos que v0s, 0s reis magos: Gaspar, Melchior e Baltasar,
montados em camelos transpuseram montes e planicies, atravessando fronteiras de seus paises

onde reinavam, foram em missdao do Divino Criador; visitar dando boas vindas ao menino que
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acabava de nascer, naquele tempo filho de Maria Imaculada, em companhia de Jose, o
carpinteiro, e que como 0s Seres Divinos como V0s, estavam aqui na terra para cumprir a
missdo que fora confiado a cada um, a presenca de voOs naquela manjedoura foi de um
significado deveras importante (...) Cumpriu até expia¢do na cruz pra mostrar & humanidade
que assim fazendo é que podemos, seguindo 0s vossos ensinos, alcancar o Reino de Deus,
Palacio do Grande Império da Luz Resplandecente ... onde convosco nos somos esperados
(...) o menino que vOs honrastes naquela era cresceu, completou o seu ministério ... e
regressou ... vos também o fizeste ... ele aqui voltou, reuniu seu rebanho ... aqui estamos em
nova jornada, agora com a auséncia do mestre, porém ele trouxe novos ensinos para nos (...)
afastai de nos todo mal, dai-nos saude, paz e amor ... confortai-nos junto ao grande poder com
quem confiamos vencer ... vencer 0 apuro, suportamos as reformas dos costumes e atos da
humanidade, nestes dias dificeis em que pesa sobre nés o perigo de uma hecatombe
destruidora criada pelo egoismo dos poderosos ... do envenenamento da atmosfera terrena
proveniente dos pazes quimicos (...) alertai 06 homens atuais para manter a floresta
amazonica (...) saudemos aqui neste altar da Santissima e Soberana Mae e os trés Reis do
Oriente (...) Tintuma, Titango e Agarrube no astral para que venham com Nosso Mestre nos
remir e nos salvar destes males que nos rodeiam, a Vs rendemos gracas por estarem aqui
conosco nesta noite feliz de 5 para 6 de janeiro do ano de 1974, da era Crista, no segundo
meio século do ensinador Raimundo Irineu Serra Juramidan. Rio Branco, 5 de janeiro de
1974.S.J.”

XXXVI

“ ... apesar de Irineu reconhecer que Antonio tinha mais virtude, ele queria ser igual ao
chefe” (SJS cunhado de Antonio Costa)

XXXVII

“ ... mas em verdade ele era muito adiantado, mas ndo conseguiu passar no exame ...
ndo chegou a ser chefe com os exames ... ele falhou neste ponto: quando ele foi fazer o
primeiro exame, ai ele perguntou a meu cunhado: ‘pode me acompanhar?’, meu cunhado

respondeu que sim” (SJS cunhado de Antonio Costa)



www.neip.info

XXXVIHI

“ ... quando chegou la na frente ai estava um abismo préa ele baixar ... e a escada era de

teia de aranha ... ai ele recusou ... “ (SJS, cunhado de Antonio Costa)

XXXIX

“ ... meu cunhado passou e chegou do outro lado e foi aplaudido espiritualmente, ai

deu viva ao chefe, com toda a sua nobreza”. (AJS, cunhado de Antonio Costa)

XL

“ ... ele passou e saiu num saldo grande, cheio de luz, de flores, ai ele saiu rindo, todos
bateram palmas, ai abracaram ele, afirmando: ‘vocé em que ser o chefe de nossa sociedade ...

” (Maria Nazaré, viuva de Antonio Costa)
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O Cruzeiro tem roséario
Para quem quiser rezar
Também tem a santa luz
Para quem quiser viajar

Vamos todos noés louvar

O Divino Espirito Santo

A Virgem Nossa Senhora

Nos cobrir com 0 vosso manto

Eu digo é com firmeza

Dentro do meu coragao
Vamos todos nos louvar
A Virgem da Conceicgao

A virgem da Conceicao

E a nossa protetora

E quem nos da vida e saltde
E € a nossa defensora

Vamos todos meus irmaos
Vamos cantar com amor
Vamos todos nés louvar

A Jesus Cristo redentor

Jesus Cristo redentor
Filho da Virgem Maria
E quem nos da a santa luz
E 0 nosso péo de cada dia
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Sol lua estrela

A terra o vento e o mar

E a luz do firmamento

E s6 quem eu devo amar

E s6 quem eu devo amar
Trago sempre na lembranca
E Deus quem esta no Céu

A onde esta minha esperanca

A virgem Mae mandou
Para mim esta licdo

Me lembrar de Jesus Cristo
E me esquecer da iluséo

Trilhar este caminho
Toda hora e todo dia
O Divino esta no Céu
Jesus filho de Maria

3
Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)

Vou contar minha historia
Como foi que se passou
O mundo de iluséo

Uma vez se acabou

Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)
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Gosto de confessar
Alegre e satisfeito

Vejo tanta maldade

E ainda querem ser direito

Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)

Vamos todos se alegrar
Com a linda prelecao

Jesus Cristo € nosso Pai
E a Virgem é nossa mae

Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)

Pergunto aos meus irmaos
Para onde é gue vai
Falando um dos outros
Estéo fora do meu Pai

Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)

Todos se aprontando
Para o Mestre receber
Quando chegar no salédo
N&o queira esmorecer

Vem, vem, vem, ai vem
(estribilho)

Este salao dourado
E do nosso Pai verdadeiro
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Vamos todos se alegrar
Que todos nés somos herdeiros

4
Eu sou filho da terra

Vivo nas matas sombrias
Implorando o Pai eterno
E a sempre Virgem Maria

Aqui eu toco o meu tambor
E nas matas eu rufo caixa
Todo mundo vai atras
Procurando mas nao acha

Todo mundo € sabido

E o saber Deus € quem da
Seguindo na linha direito

E muito facil de encontrar

5
Eu peco a Jesus Cristo
Eu peco a Virgem Maria
Eu peco a meu Pai Eterno
Vos me dé a santa luz

Eu sigo na verdade

Eu sigo meu caminho

Eu sigo € com alegria
Que eu sou filho da rainha

A forca da floresta
A forca do astral
A forca esta comigo
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A minha mé&e é quem me da

Eu chamo o rei Titango
Eu chamo o rei Agarrube
Eu chamo o rei Tintuma
E eles vem |4 do astral

A forca é divina

A forca tem poder

A forga neste mundo
Ela faz estremecer

Sempre eu vivo neste mundo
Viva todo que quiser

Viva Deus la nas alturas

E o patriarca S&o José

Eu dou viva a Virgem mae
Viva nas suas companheiras
Nos protejas neste mundo
Vés como mae verdadeira

O sol que veio a terra
Para todos iluminar

N&o tem bonito nem feio
Ele ilumina todos iguais

A lua tem trés passagens
Todas trés nelas se encerra

E preciso compreender

Que ela € quem domina a terra

6
Eu venho da floresta
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Com o meu cantar de amor
Eu canto com alegria
Minha m&e que me mandou

A minha mé&e que mandou
Trazer santas doutrinas
Meus irmaos todos que vem
Todos trazem este ensino

Todos trazem este ensino
Para aqueles que merecer
Nao estando nesta linha
Nunca € de conhecer

Estando nesta linha

Deve ter amor

Amar a Deus no Céu

E a Virgem que nos mandou

7
Vou chamar a estrela d’agua
Para vir me iluminar
Para vir me iluminar
Para vir me iluminar

Dai-me forca e dai-me forca
Dai-me forca e dai-me forga

Dar licenca eu entrar
Dar licenca eu entrar
Nas profundezas do mar
Nas profundezas do mar
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Foi meu Pai que me mandou
Foi meu Pai que me mandou
Conhecer todos primores
Conhecer todos primores

Dai-me forga e dai-me forga
Dai-me forca e dai-me forca

A minha mé&e que me ensinou
A minha mé&e que me ensinou
Conhecer todos primores
Conhecer todos primores

Com amor no coragao

Para cantar com 0s meus irmaos
Para cantar com 0S meus irmaos
Para cantar com 0s meus irmaos

8
A terra aonde estou
Ninguém acreditou
Dai-me amor, dai-me amor
Dai-me o pao do Criador

A minha mé&e que me ensinou
Quem me deu todos primores
Dai-me amor, dai-me amor
Dai-me o péo do Criador

A riqueza todos tem

Mas ninguém quer acreditar
Dai-me amor, dai-me amor
Livrai-me de todo mal
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9
Marizia minha vida
Para mim acreditar
O azul do firmamento
E as estrelas me guiar

Soberano Pai Eterno
Quem me manda eu cantar
Para eu ter toda firmeza
Para sempre vos amar

A minha mé&e que me ensinou
Que me mandou eu seguir
Para sempre amém Jesus
Para sempre eu ser feliz

N&o devemos esquecer

Do amor que recebeu
Quando chegou nesta casa
A verdade conheceu

10
Eu balanco, e eu balanco
e eu balanco tudo enquanto ha
eu chamo o sol, chamo a lua
e chamo estrela
para todos vir me acompanhar

11
Eu estava num palacio
da soberania
Quando vi chegar meu Mestre
Com a Sempre Virgem Maria
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Meu Mestre me falou
Com amor no coragao
Es para ser meu Filho
E amar os meus irmaos

E para ser irmao

E preciso ter amor
Amar a Virgem Méae

E ao nosso Pai Protetor

E para ter amor

E preciso ser irméo
Amar ao Pai eterno

E a Virgem da Conceicao

12
Quando tu estiver doente
Que o Daime for tomar
Te lembra do Ser Divino
Que tu tomou para te curar

Te lembrando do Ser Divino
O Universo estremeceu

A floresta se embalou
Porque tudo aqui é meu

Eu ja te entreguei

Agora vou realizar

Se fizeres como eu te mando
Nunca héa de fracassar

Tu ja viste o meu brilho
E ja sabe como eu sou
Agora eu te convido
Para ires aonde eu estou
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13
Meu pai minha méae
E meu mestre ensinador
Todo que falar do mestre
Entre no chiqueirador

Meu pai minha mée

E meu mestre zelador

Meu mestre € quem me leva
Nas alturas aonde estou

No pé deste cruzeiro
Aonde esta todo primor
Meu mestre foi cravado
Neste mundo sofredor

Esta estrela que me guia
Aonde estd o meu amor
E a Estrela do oriente
Jesus Cristo Redentor

14
Oh meu Divino Pai
SO por vés devo clamar
Tantas vezes vos ofendi
E vés me queira perdoar

Vés me queira perdoar
Que eu pequei por inocente
Porgue nao tinha certeza
Do nosso Deus Onipotente

O meu Divino Pai
E vis que me da luz
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Nunca mais hei de esquecer
Do Santo nome de Jesus

O povo tao iludido

Por completas ilusdes
Porgue ndo querem acreditar
Na méae de Deus da criagcao

A laranja é uma fruta
Redonda por vossas maos
Vés me entrega com certeza
E eu deixo cair no chao

15
O mestre me chamou
Para com ele eu seguir
Se eu acompanhar-lhe com amor
Ele me mostra o caminho

Procurei o0 meu Jesus
No alto azul do céu
Falei com a Rainha
E saudei Santa Isabel

A virgem Méae Mae de Jesus
Santa Isabel M&e de S&o Jo&o
Eu peco ao Pai eterno

Que me dé o meu Perdao

A minha mée é tdo formosa
E boazinha como é

Eu amo ao meu Jesus

E o Patriarca Sao Joseé
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16
Pensamento Positivo

Pensamento positivo

Preste atencao no que veio fazer
O nosso Deus é grande

E o teu mestre tem poder

17
Minha mé&e minha rainha
Foi ela que me entregou
Para mim ser jardineiro
No jardim de belas flores

No jardim de belas flores
Tem tudo que eu procurar
Tem primor e tem beleza
Tem tudo que Deus me da

Todo mundo recebe

As flores que vem de la

Mais ninguém presta atencao
Ninguém sabe aproveitar

Para zelar este jardim
Precisa muita atencéo

Que as flores sdo muito finas
N&o podem cair no chéo

O jardim de belas flores
Precisa sempre aguar

Com as preces e os carinhos
Do nosso Pai universal
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18
A mor eu chamo amor
Amor amor ja vem
Amor é puro amor
Feliz € quem tem

Eu amo o Pai Eterno
Amor também a Rainha
Eu amo a Jesus Cristo
O mestre que me ensina

Sempre chamo o meu mestre
Porque eu devo chamar
Porgue ele nos ajuda

Para todos triunfar

Nosso mestre esta aqui
Esta ali, esta acola
Com o0 vosso amor
Esta em todo lugar

Eu vou cantar eu vou cantar
De joelhos em uma cruz

Eu vou louvar ao Senhor Deus
Foi quem me deu esta luz

Esta luz é da floresta

Que ninguém nao conhecia
Quem veio me entregar

Foi a sempre Virgem Maria

Quando ela me entregou
Eu gravei no coragéo
Para replantar santas doutrinas
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E ensinar os meus irmaos

Eu agora recebi

Este prémio de valor

De Sao Joseé e da Virgem Mae
De Jesus Cristo Redentor

Tenho fé de vencer

E ganhar com meus ensinos
Porque Deus é soberano

E Ele € quem nos determina

20
Pedi forgca a meu pai
Ele me deu com amor
Para mim ensinar
Neste mundo pecador

A minha mé&e que me ensinou
Mandou eu ensinar

A todos meus irméos
Aqueles que acreditar

Surubina minha flor

Jardim da minha infancia

A base deste mundo

E o verde minha esperanca

21
Chamo a forga eu chamo a forca
A for¢ca vem nos amostrar
Treme a terra e balanceia
E vés nao sai do seu lugar
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Geme a terra e geme a terra
Geme a terra e treme o0 mar
Ainda tem gente que duvida
Do poder que vis me da

Aqui dentro da verdade

Tem uns certos mentirosos
Que caluniam os seus irmaos
Para se tornar muito vicoso

Mais ninguém nao se alembra

Que chamou o0 mestre mentiroso
Devagarinho vai chegando

E quem chamou é quem vai ficando

22
Firmeza, firmeza, firmeza
Eu peco a Deus
Aplanai meu coracao
Eu quero ser um filho seu

Firmeza, firmeza

Eu recebo com alegria

A quem eu peco firmeza
E a sempre Virgem Maria

Firmeza, firmeza

Para seguir na santa luz
A quem eu peco firmeza
E ao coracéo de Jesus

Firmeza, firmeza
Firmeza no pensamento
A quem eu peco firmeza
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E ao nosso Deus Onipotente
E a quem eu peco firmeza
Para ser feliz eternamente

23
Entrei numa batalha
Vi meu povo esmorecer
Temos que vencer
Com o poder do Senhor Deus
A Virgem Mé&e com o poder
Que vés me da
Me dé forca e me da luz
E ndo me deixa derrubar

O Divino Pai Eterno

E a Virgem da Conceicao
Todo mundo levantou

Com suas armas na mao
A Virgem méae com o poder
Que vo6s me da

Me da forca e me da luz

E ndo me deixa derrubar

24
A forca € quem me segura
A forca do astral
Ele é quem segura todos
Quem quiser acreditar

Esta forca é divina

A minha méae é quem me dar
Sempre eu venho dizendo
NOs devemos se firmar
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A firmeza é a paz

E seguir nesta retiddo
Viva a Deus no céu

E a Virgem da Conceicao

25
Tangido por uma forca
Suspendi 0 meu pensamento
Avistei um lindo palacio
Submerso no firmamento

Segui 0s meus passos em frente
Fui naquela direcéo

Chegando fui recebido

Como um grande cidadao

Dentro daquele palacio
Eu vi uma grande luz
Prostrei-me diante dela
Era 0 meu Senhor Jesus

A Ele eu pedi conforto
Luz para navegar
Pedi-lhe o santo perdao
Forca para trabalhar

Ai Ele me levou

A uma feliz mansao
Botei os olhos enxerguei
A Virgem da Conceicgao

A ela eu pedi firmeza
E a vossa companhia
Ali figuei encantado
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De ver tantas maravilhas

Ela Saiu me levando

Me mostrando o vosso amor
Fiquei surpreso e pasmado
Diante do Criador

Me reconcilio ao mau Pai
Peco a vossa bencéo
Narrei o meu trabalho
Com grande satisfacao

26
Aqui entra todos
Entra os sujos e os rasgados
Na casa do meu Pai
S0 entra os limpos sem pecados

E preciso apanhar

Apanhar para obedecer

Que culto sem castigo
Ninguém sabe o que vai fazer

Aqui é muito sério

Quem quiser que venha ver
Depois que estiver dentro

E que vai se arrepender

A forca é do meu Pai

Ele bem vem avisando

Quem tiver os meus pecados
Aguente firme para ir se limpando
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27
Peco forca, la vem forca
Deus do céu foi quem mandou
Jesus Cristo esta comigo
Ele é meu protetor

Jesus Cristo esta na terra
Ele € bom curador

Ele cura, quem Ihe procura
Pois Ele é o triunfador

Ele cura, quem Ihe procura

Conforme o seu merecer

Que nem todos

Estdo na gracga, para as curas receber

28
Passarinho esta cantando
Descorrendo o A.B.C.
E eu descorro a tua vida
Para todo mundo ver

Passarinho esta cantando
Canta na mata deserta
Dizendo para o cacador
Vocé atira e ndo acerta

Passarinho verde canta

Bem pertinho para tu ver
Sou passarinho e tenho dono
E meu dono tem poder

Passarinho verde canta
Com alegria e com amor
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Sou passarinho e canto certo
E com certeza aqui estou

29
Chamo o tempo eu chamo o tempo
Para ele vir me ensinar
Aprender com perfeicao
Para eu poder ensinar

Os que forem obediente
Tratar de arrepender
Para ser eternamente
Para Deus lhe atender

Depois que o tempo chega
Ninguém quis aprender
Depois que refletir

Que vai se arrepender

Firmeza no pensamento
Para seguir no caminho
Embora que ndo aprenda muito
Aprenda sempre um bocadinho

30
Olhemos para o tempo
Que o tempo desmudou
Minha mé&e que me ensinou
Como Mestre ensinador

Eu vivo neste mundo
Neste mundo pecador
Cumprindo esta misséo
De Jesus Cristo Redentor
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Eu ensino os meus irmaos
Para terem um grande amor
Sigo firme com certeza

Em nosso Pai Criador

31
L4 vem tempo e |4 vem tempo
E Ia vem tempo chegando
Ninguém estd compreendendo
O que o tempo estéa dizendo

L4 vem tempo e la vem tempo

L& vem o tempo rolando

Eu agora quero ver

Quem para o tempo esta olhando

L4 vem tempo e |4 vem tempo
L4 vem o tempo quebrando
Quem quiser correr que corre
Quem esta firme fica olhando

Meu mestre me deu conforto
Para o tempo eu resistir

So faco o que vés manda

E n&o querem me ouvir

32
A febre do amor
Meu mestre ja ensinou
Para vés quem tem firmeza
No nosso pai criador

A roda esta girando
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E o tempo vai se passando
E o tempo da apuracio
Mais ninguém esta ligando

A roda do amor

Meu mestre € qguem esta mandando
E o que for Ihe escutando

Nesta casa vem chegando

No pé deste cruzeiro

E onde esta todo primor
E onde o0 mestre sofreu
Mais ele ndo reclamou

Vamos todos se humilhar
Que o mestre esta mandando
Quem nao seguir com ele
Neste mundo vai ficando

33
O tempo trouxe
Eu afirmel
Que Deus é Pai
Soberano Rei

A Virgem é mao

De piedade

E nosso mestre

Nos mostra a verdade

Esta verdade

€ o poder

Eu pe¢o ao meu mestre
Para nos defender
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Voés nos defenda
De todo terror
V0s é o chefe
Nosso defensor

34
Estou olhando para o tempo
E vejo o tempo muito sério
L4 vem tempo, la vem tempo
E o tempo do Império

Meu mestre nos valei

E ndo nos deixe esmorecer
E fortaleza do mundo

E Rei de todo poder

Em vosso pés estou

Lhe pedindo humilhado

E o que vos vai me dando
Eu recebo conformado

Vamos todos meus irmaos
Se firmar neste poder
E o tempo da escolha
Este veio foi pra valer

E me sinto satisfeito

Bem alegre e agradecido

Com os ensinos do meu mestre
Que eu tenho recebido

35
Papai velho e mamae velha
Vés me d4 o meu bastédo
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Sou eu, sou eu, sou eu
Com a minha caducacéo

Até que em fim, até que em fim

Até que em fim, eu recebi 0 meu bastéao
Pude me levantar

Com a minha caducacéao

Reduzi meu corpo em po6
O meu espirito entre flores
Sou eu, sou eu, sou eu
Filho do rei de amor

Mamae velha sempre da
Papai acarinhar

Sou eu, eu sempre digo
Eu nasci em Natal

36
Seio aonde esta meu pai
Seio que ele esta me vendo
Reconhego a minha mae
Eu seio o0 que estou dizendo

Todos facam por saber
Conhecer o seu valor
Receber a santa luz
Encher seu culto de amor

Todos chegam no salédo
Com alegria para cantar
E quando chega o dia préximo
Suspirar para nao voltar
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37
Pisei em terra fria
Nela eu senti calor
Ela € quem me d& o péo
A minha mé&e que nos criou

A minha mé&e que nos criou
E me d& todos ensinos

A matéria eu entrego a ela
E meu espirito ao Divino

Do sangue das minhas veias

Eu fiz minha assinatura

O meu espirito eu entrego a Deus
E 0 meu corpo a sepultura

Meu corpo na sepultura
Desprezando no relento
Alguém em meu nome
Alguma vez em pensamento

38
la guiado pela a lua
e as estrelas de uma banda
guando eu cheguei em cima de um monte
eu escutei um grande estrondo

Esse estrondo que eu vi
foi Deus do céu foi quem ralhou
dizendo para todos nés
gue tem poder superior

Eu estava passeando
na praia do mar
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escutei uma voz
mandaram-me buscar

Ai eu botei os olhos

ai vem uma canoa
feita de ouro e prata

€ uma senhora na proa

Quando ela chegou
mandou eu embarcar
ela disse para mim
nds vamos viajar

Nés vamos viajar

para o ponto destinado
Deus e a Virgem mae
guem vai ao nosso lado

Quando nés chegamos
nas campinas destas flores
esta é arigueza

do nosso pai criador

39
Eu canto nas alturas
A minha voz é retinida
porque eu sou filho de Deus
e tenho a minha mée querida

A minha mé&e que me ensinou
a minha mae que me mandou
eu sou filho de vos

eu devo ter amor
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Com amor tudo é verdade
com amor tudo é certeza
eu vivo neste mundo

sou dono da riqueza

A minha mée € lua cheia

€ a estrela que me guia
estando bem perto de mim
junto a mim € prenda minha

A riqueza todos tem

mais é preciso compreender
ndo é com fingimento

todo querem merecer

40
Tenho gosto e tenho prazer
Nesta grande verdade
Dando gléria a meu pai
E a minha majestade

Nao sou grande sou pequeno
Porque assim mau Pai quer
Eu aqui dou os ensinos

De Jesus de Nazaré

Jesus Cristo € meu irmao
Desde o dia que nasceu
Agora chegou o tempo
De eu unir por S&o Irineu

Pai Filho Espirito Santo
Quem vus fala aqui ndo erra
Meu Pai me d4 a forca
E minha mée domina a Terra
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41
Eu vinha de viagem
Vi uma estrela brilhante
Era os olhos da Rainha
Que estavam me olhando

A muito tempo eu dormia
N&o podia me acordar
Acordei porque sonhei
Com uma voz a me chamar

Acordei muito assustado
Por esta dentro de um saldo
Mais estava encostado

A Virgem da Conceicgao

O Saléo era dourado
Cheio de rosas e flores
Agora fiquei sabendo
Que o mestre tem poder

Todos querem ser feliz

Sem querer da o que tem

Eu também dou o que € meu
Aquele que me convém

Estamos todos reunidos
Aqui dentro do poder
Encostado ao nosso mestre
Que nédo deixa esmorecer

Estamos dentro da verdade
Para todos nés seguir
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Encostado ao nosso mestre
Que nao nos deixa cair

Estamos todos nesta luz

A luz que Deus tanto amou
Somos todos batizados
Por Cristo Nosso Senhor

Estamos recebendo

As ordens esté é nossa misséo
O mestre manda trabalhar
Com amor no coragao

42
O Pai Eterno me mandou
Para uma casa eu vim fazer
E colher os meus irméos
Aqueles que me obedecer

Eu cheguei num palécio

Vi o Palacio a brilhar

O meu mestre na minha frente
Ele estava a me ensinar

Eu vi as portas se abrirem
E minha mae a caminhar
Louvando aos seus filhos
Aqueles que lhe procurar

Oh! minha mée a vOs eu peco
Com carinho e com amor

Que me mostre o caminho

Que eu ndo sei para aonde eu vou
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Minha mée a vOs peco
Me bote a Santa bencé&o
Eu amo a vos no céu

E ao meu Juramidan

Todos Seres me acompanham
Com amor e alegria

Me alegra o coracao

E a Sempre Virgem Maria

43
Luiz ouvi
Esta voz me chamar
Eu segui bem direitinho
Fui com meu mestre me encontrar

No meio de um salédo

Ele mandou eu me sentar
Numa bonita poltrona

L& na vida espiritual

E bom se ter amigos

Mais o melhor é se firmar
Que a coisa esta muito séria
E € preciso noés rezar

Eu convido os meus irméaos
De todo meu coracao

]Para nés seguir na paz
Com o nosso Rei Juramidam

44
No dia seis de janeiro
Dia dos Santos Reis
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Vou fazer minha viagem
Para o Rio de Janeiro

As aguas todas corriam
O navio se desprendia
O povo todo chorava
Eu sorria de alegria

Era um dia sombrio

De muita ventilagéo

Vou sair das aguas escuras
Vou entrar nas 4guas brancas

Entrei nas aguas brancas
Vi primores e maravilhas
Meu coragéo se abriu

De alegria ele sorriu

Quando eu cheguei no cais
Fui bem recebido

Por diversas pessoas
Consideravam-me amigo

Firmei 0 meu pensamento

Com grande acompanhamento
Encontrei uma banda de musica
Fazendo suas referéncias

Quando eu cheguei no palacio
Fiz minha obrigagao

Avistei uma exceléncia

Um excelentissimo ancidao

Fiz minha continéncia
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Prestou-me bem atencao
Pedi-lhe a Santa Luz
De v0s o santo perdao

45
Somos todas perfilhadas
Na bandeira galuada
Escute a voz que vai sair

Que somos todas numeradas

Somos todas oficiais
Do castelo principal
Fomos todas reunidas
Nesta noite de natal

A nossa Mae nos da valor

E nos entrega todos primores
Em ver os vossos filhos

Me dando grandes louvores

O Mestre fica contente
Quando vé grande harmonia
Implorando ao Pai Eterno
Que nos dé mais alegria

Vamos todos meus irmaos
Bem seguir nesta missao

Nao encaremos sofrimento
Que vosso pai tem compaixao

Jesus Cristo € 0 nosso Mestre
Que sofreu por nés na cruz
Ele sofreu com o vosso amor
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Para nos dar a Santa Luz

Peco a vos que me dé forcas
Para eu combater com a matéria
Que meu espirito é do Divino

E a matéria € da terra

46
Chuva é do astral
Disciplina na terra
Todos se preparem
Para ver o fim da guerra

Eu sigo em frente

Com minha Diviséo
Porque estou preparado
Com as armas na mao

Meu Pai me deu forca

Me entregou o poder

Para eu viver neste

Mundo e saber me defender

47
A Rainha da Floresta
Foi quem me deu esta luz
Para mim cantar com 0s meus irmaos
No dia que nasceu Jesus

Para nos remir e salvar
Ele nasceu neste dia
Vamos todos festejar
A Jesus filho de Maria
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Jesus filho de Maria

Com o divino Senhor Deus
Vamos cantar com amor
No dia que Jesus Nasceu

Ele nasceu neste dia

Para vir nos ensinar

Para nGs cantar com alegria
Nesta noite de natal

48
Olhei para o firmamento
Vi uma estrela brilhando
Fui me aproximando dela
Era meu mestre me olhando

Firmei meu pensamento

Meu mestre eu enxerguei

Meu filho para onde vai

Vés me mostre os meus defeitos

Teus defeitos sao estes
Bota todos para trabalhar
De grande a pequenos
Todos precisam rezar

Sois reis em tua casa
Presidente e comandante
Dentro do teu comando
Tu pode disciplinar

Dentro do teu comando
Tu pode disciplinar
Com fé na Virgem Mae
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E pronto eu para te ajudar

Se todos trabalhassem
Procurassem me ouvir
Todos viviam bem

E se orgulhavam em ser feliz

O meu mestre me entregou
O lugar de assessor

Sendo a mesma funcao
Que 0 nosso irmao ocupou

Vés € quem me entende
Eu ndo vim me oferecer
Sei que vos tem poder
Pode fazer e desfazer

Tu néo veio te oferecer
Todos tem que entender

Na terra vale quem tem saber
E aqui quem merecer

50
SO quero que me escute
N&o tem alteracao
Cumpra com sua obrigagao
Dentro da sua misséo

Cada um que se corrija

Procure se tem defeito

Eu ti coloquei aqui

Ninguém pense que é pra enfeite

Todos pode olhar



www.neip.info

Quem quiser pode falar
Eu ti coloquei aqui
Pra dar um respeito ao meu lar

51
Eu fiz uma viagem
Que meu Mestre me mandou
A sempre Virgem Maria
Foi quem me acompanhou

Perguntou se eu tinha coragem
De cair dentro do mar

Quando eu disse que tinha

Ele mandou eu pular

Preparei-me e pulei

Com amor no coragao

Do mundo eu me desprendi
Eu vou morrer na solidao

Meu Mestre me confortou

E Jesus Cristo Redentor
Quando eu senti a meu lado
Uma forga superior

Segui minha viagem
Pavor nenhum néo senti
Terminado a viagem
Quando eu cheguei néo vi

Quando eu fui abrindo os olhos
Vi as luzes clarear

Estava dentro de um saléo
Junto com meu General
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Ai tinha um trapaceiro
Querendo me conduzir
Eu disse a meu General
Ele ndo quis consentir

Ele foi me abragcando
Para com ele eu seguir
Meu General me segurou
Disse este veio foi pra qui

Eu digo aos meus irmé&os
Que todos nés devemos crer
Que dentro do poder Divino
Tem tudo pra noés ver

52
O General Juramidan
Os seus trabalhos € no Astral
Entra no reino de Deus
Que tem forca divinal

Este reino excelente

E para todos 0s meus irm&os
Os que forem obedientes

E limpar seus coragdes

Neste reino de meu Pai

E para mim com todos entrar
Os que obedecer 0s ensinos
E depois que se humilhar

Este reino de cristal

E um poder superior

Meu pai quer seus filhos limpos
Pois ele é o Rei de amor
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1950/1970
Egé‘l?gngae IMIGRACAO EMIGRACAO (2) SALDO MIGRATORIO
Regides 1950 1960 1970 1950 1960 1970 1950 1960 1970
PARA 71.770 108.407 171.11 81.432 89.611 130.395 - 9.662 18.796 40.716
AMAPA 30.063 21.222 37.500 117 935 6.389 29.946 20.287 31.111
AMAZONAS 49.605 53.020 65.676 53.378 54.465 76.071 -3.773 -1.445|  -10.395
RORAIMA 13.844 5.836 8.326 116 984 3.134 13.728 4.852 5.192
ACRE 29.309 29.024 25.762 13.313 18.666 29.479 15.996 10.358 -3.717
RONDONIA 29.061 31.552 48.501 299 1.658 5.981 28.894 29.894 42.520
TOTAIS
REGIAO NORTE 223.652 249.061 356.876 148.655 166.319 251.449 74.997 82.742 105.427
NORDESTE 948.029| 1.400.215|  1.666.646|  1.920.200|  3.627.480|  5.139.604| -936.180| -2.227.265| - 3.472.958
SUDESTE 2.663.266| 4.147.701|  6.603.818|  2.668.524|  3.898.944|  5.963.629 -5.258 248.757 640.189
suL 857.542| 1977.763|  2.886.972 395.634 802.694|  1521.434|  461.908| 1.175.069| 1.365.538
CENTRO-OESTE 359.434 864.661|  1.665.945 73.297 304.141 304.141 286.137 720.697| 1.361.804

Fonte: FIBGE — Anuario 1978. (1) Naturais de outras unidades da Federacao, presentes na Unidade da Federacao indicada

(2) Naturais da Unidade da Federacgéo, presentes em outras unidades
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EXPANSAO E CONCENTRACAO DEMOGRAFICA NO ACRE
POR MICRO-REGIOES HOMOGENEAS E MUNICIPIOS

DECADA 1970/1980

POPULAC}AO RESIDENTE VARIAQAO RELATIVA DO
1070 1080 CRESCIMENTO 1970/1980 %
1. ALTO JURUA (002)
¢ CRUZEIRO DO SUL 36.716 50.475 37,4
e FEIJO 15.886 19.613 23,4
¢ MANCIO LIMA 6.952 7.368 5,9
« TARAUACA 24.016 28.427 18.3
83.570 105.883 26,6
2. ALTO PURUS (003)
* ASSIS BRASIL 1.098 1.366 24,4
* BRASILEIA 11.208 13.937 24,3
* MANGEL URBANO 4.406 5.966 35,4
¢ PLACIDO DE CASTRO 5.258 9.342 77.6
¢ RIO BRANCO 70.959 117.113 65,0
¢ SENADOR GUIOMARD 8117 0.728 19,8
* SENA MADUREIRA 18.243 23.592 29,3
e XAPURI 13.341 14.701 10,1
132.630 195.745 47,5
TOTAIS 216.200 301.628 39,5
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Quadro llI

ORGANOGRAMA

Trabalhos doutrinarios

Borracha

Agricultura

Farinhadaa Engenho

Administracéo Geral

Equipe de Cura

Manutencédo e Documentagao de Escola Medicina
Transporte Bens e Viagens Biblioteca Natural
Maquinas e Compras e Equipe de Dentista

Motores vendas Professores Pratico
Distribuicdo de
Carpintaria Mercadorias e Artesanato Farmacia
Armazenamento
Fabricacéo de Escolinha de Equipe de
Embarcacdes Mdusica e Canto Massagens

Fonte: “Organizagdo Geral do Seringal Rio do Ouro, Arquivo da Comunidade.
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QUADRO IV
Colocacgdo |lgarapé |Adultos |Criancas |Estradas |Arvores |Rocado Construcdo| Criacéo
Nova 10 11 21 4174 21 ta. 2 casas 22 gal.
Esperanca |Trena 1 defum. 1 porco
Estrela do 1 - 5 1069 12 ta. 2 casas 22 gal.
Norte Trena 1 defum 1 porco
Estrela Rio Ouro 4 6 7 1448 6 ta. 1 casa 12 gal.
Dalva 1 defum
S&o Paulo | Rio Ouro 4 4 7 1329 8 ta. 3 casas -
1 defum
Santa Rita | Rio Ouro 2 1 6 1141 4 ta. 1 casa 20 gal.
1 defum
Santa Lara | Rio Ouro 3 1 7 1471 4 ta. 1 casa 3 gal
1 defum
Sete Estrela 3 1 2 335 15 ta. 1 casa 20 gal.
Trena 10 patos
S&o José Trena 3 7 6 1311 5 ta. 1 casa 6 gal.
1 porco
Vitoria Trena 3 6 7 1555 4 ta. 1 casa 12 gal.
1 porco
Santa Luzia | Rio 2 2 6 559 1ta. 1 casa -
Edimari 1 defum
Trena Rio 2 6 5 548 3 ta. 1 casa 15 gal.
Edimari 1 defum
Novo Rio 2 1 4 587 1ta. 1 casa -
Horizonte Edimari 1 defum
XXXXX Rio 1 2 - - 8 ta. 1 casa -
Edimari 1 defum
XXXXX Rio 2 - - - 4 ta. 2 casas -
Edimari 1 defum
Santa Maria | Rio 4 6 6 828 5 ta. 1 casa -
Edimari
Séo Santa 2 6 3 540 12 ta. 2 casas 3 gal.
Bernardo Maria 1 defum
Santo Prata 6 7 1541 4 ta. 1 casa 8 gal.
Antonio 1 defum
Séo Rio do 30 23 18 4061 65 ta. 11 casas 80 gal.
Sebastido Ouro 1 defum 1 porco
S&do Pedro | Trenas 14 14 - - 30 ta. 3 casas 30 gal.
1 engenho 2 porcos
Jardim Trena 6 5 - - 155 ta. 3 casas 20 gal.

Fonte: “Organizacao Geral do Seringal Rio do Ouro”, arquivo da Comunidade.
Obs.: Mais duas colocag¢@es form abertas, sendo o trabalho interrompido em virtude
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ESPECIFICACAO DA AGRICULTURA POR COLOCACAO

QUADRO V

Colocacdo |Macach. |[Arroz Cana Milho Banana | Café Abacaxi | Taioba | Frutas
Covas Quilo Covas |Quilo Toceira |Pés Pés Touc. Mudas

Nova 18.000 30 2.000 5 300 2.000 300 - 200

Esperanca

Estrela do 6.000 16 1.200 5 1.130 50 150 - 130

Norte

Estrela 3.000 30 200 10 30 - 200 - 50

Dalva

Séao Paulo 13.000 - 300 - 50 - - - 100

Santa Rita 2.500 10 300 5 - - - - 100

Santa Lara 1.500 - 120 - 30 - - - 80

Sete 8.300 30 200 10 40 40 - - 150

Esterla

Séao José 2.000 20 200 - 100 - 200 - 100

Vitéria 5.000 - 300 - - - - - 110

Santa Luzia - - - - - - - - -

Trion 1.000 25 - 5 - - - - -

Novo - - - - - - - - -

Horizonte

Novo 3.000 - - - 80 150 - - 100

XXXXXX

XXXXXXXXXX - - - 15 - - - - -

X

Santa Maria 200 10 50 - - - - - -

Sao 1.000 30 - 6 - - - - -

Bernardo

XXXXXXXXXX - - - - - - - - -

XXX

Sao 20.000 - 1000 - 350 - 2000 - 120

Sebastiao

Sé&o Pedro 74.000 - 5000 50 200 450 - 1000 -

Jardim 59.000 120 1000 20 400 50 500 - 100

Fonte: “Organizacao Geral do Seringal Rio do Ouro”, arquivo da Comunidade.
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Plantios:

Criac0es:

Construgoes:

Cobertura:

Exploracao de

borracha:

Desmatamento:

QUADRO VI

TOTAL DA PRODUCAO E BENFEITORIAS

macacheira pés 217.500
banana touceiras 2.170
cana covas 11.820
abacaxi pés 3.350
café mudas 2.690
batata doce covas 500
taioba touceiras 1.000
fruteiras mudas 1.410
arroz quilos 321
milho quilos 131
porcos cabecas 7
galinhas cabecas 350
patos cabecas 10
casa de moradia  |2.300 m* 36
casa de farinha 320 m? 4
(forno de prensa)
engenho 150 m? 1
canoas cap. 7 pessoas 7
bateldo cap. 35 pessoas 10
aluminio m? 840
palha m? 954
cavaco m? 986
estradas de seringa |terra firme e varzea 117
seringueiras exploradas 22.497
para agricultura tarefas (1) 336
para campos tarefas 30

Fonte: “Resumo Geral”, Arquivo da Comunidade do Seringal Rio do

Ouro.

(1) um hectare corresponde a 4 tarefas

IX — INDICE TERMINOLOGICO

Acomodacao (do corpo e da mente), 98
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Anomia, 22, 23, 93, 99.

Antropologia do Espaco, 33, 102.

Apreensao Etoldgica, 6.

Arbitrario (coisas escolhidas de modo), 99.

Arritmia, 5.

Assessor, 57.

Assessor, 57.

Astral, 37, 69; linha do, 88; planos do, 72; planos evolutivos do, 62; psicodramas ou
psicoterapia espontanea vividos no, 107; viajar pelos planos do, 100; vista no, 89.
Atipismo criador, 109

Atos psiquicos coletivos, 44.

Ato sexual (carater pecaminoso), 106.

Autoscopia, 33, 34; conceituacao, 74; como parte do rito de renovacéo, 108.
Aviamento (desativacéo do sistema), 23.

Banisteriopsis Caapi, 4.

Caldeamento psicoldgico, 7, 8.

Cantos do Exilio, 16, 17, 18, 20, 44: projeto de reencantamento nos, 93.
Cerimonia, 10.

Ciclo Onirico, 68 ss, 84, 98.

Coeséo (das religides caboclas) 23, 25; do grupo, 90, 106.

Compadrio, 104

Comunhao, 85, 86, 87, 100; das energias individuais, 112.

Condi¢ao humana, 97, 100,110.

Condicbes etoligcas (novas), 44.

Condutas (comportamentos coletivos), 12,40,41,45,97,102; ritualizaos, 45.
Conjuntos culturais, 7,8,36.

Consciéncia (coletiva), 45,78,106.

Consciéncia individual, 45; se sente mais plana, 98.

Construcao cognitiva, 7.

Contexto Macrossocial, 53.

Criatividade humana, 114.

Crise (momentos de), 105.



www.neip.info

Cultura indigena (tracos da), 1.

Custo social, 114.

Danca, 66 ss.

Desencantamento (e reencantamento do mundo), 9.
Desordem, 11, 42; confirmar a (negar a), 16.
Desorganizacédo, das populacdes primitivas e rasticas, 21; grau de, 22; social, 99.
Determinismo socioeconoémico, 111

Dialogia, 113,43,16,17.

Disciplina da vontade, 94.

Disritmia, 11,12,14.

Dominancia, 21,22.

Duplo, 74; desdobramento do, 108,109.

Duracéo, 6,7,8; arte de viver a, 26; individual, 34; interior, 12; real, mitica e em si,
26,27; simultaneidade ou, 18.

Durag0fes, simultaneas, 102.

Ecologia, dos atos, 26,31 ss; natural e sobrenatural, 102.
Ecoldgico, cultural (planos), 14,15,16.

Educacéao, estética do homem, 109.

Efervescéncia (social), 12; do NOS, 90,113.

Eldorado, 13.

Eletroencefalogréaficas (alteragcdes), 5.

Energia Social, 91.

Envolvimento do corpo, arte e mente, 53,63.

Epilepsia, 25.

Escopolamina, 4,5.

Estados, atipicos de consciéncia e percepc¢ao, 37.

Estados, mentais coletivos, 90,102,106.

Estados, mentais e atos psiquicos coletivos, 5,6,45,84.
Estados, mentais paradoxais, 62,64.

Estados, mentais e atos psiquicos adaptativos, 12 de transcendéncia, 98.
Estase, 5,14,15,25,42,68 ss.

Estrutura de plausibilidade, 3,12,14,16,18,25; alternativa, 96.
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Estrutura simbdlica e org. social, 48

Eterno retorno, 37,112,116

Expansao e concentragéo, 18 ss

Experiéncias alucinatérias, 13,40,53,71,100; de homogeneidade, 13,18,32,96,102;
0s que perderam, 40 — necessidade de novas, 40 — ainda vigentes, 26 — extaticas,
27 — reconstituicdo ou criacdo, 102; experiéncias ritualizadas, 16

Exodo e Exilio, comportamentos de, 19,30; homologia dos conjuntos, 14;
movimentos e estados de, 15; cantos e vozes, 18,19 ss; éxodo rural, 40,41
Extase 1,5,16,25,69; éxtase 2,70; individual ou coletivo, 14

Familia arquetipa, 101

Fatos psiquicos e sociais totais, 98

Fatos sociais (como estruturas), 25; reveladores, 18

Fenbmenos magico-religiosos (sincréticos), 23

Festejo (s), 63,107; bailado, 63.

Fisioldgico, efeito, 99.

Folha rainha, 88.

Forca, especial (pensada socialmente), 99; e tempo — elementos nucleares, 100
Formas de dominancia (sucessao), 21

Formacdes sociais intermediarias, 5,36,114.

Frente extrativista, 115.

Funcéo social do sonho, 40.

Grupos magico-religiosos, 45, 102

Harminia, 4.

Hierarquia, “militar”, 104,109

Hierofania (s), 60,98,102.

Hinario (s), 78 ss.;

Hino (s), 78.

Historico-estrutural, plano, 15

Homeostasia, 34.

Homogeneidade (descontinua), 36.

Ideologia (do grupo), 95

Idiossincrasia, 109
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Inchamento populacional (processo de) 20.
Inconsciente (palavras de) 105

Integracdo (do homem com ambiente) 98
Interdigéo sexual 106

Interpenetracéo (entre “sociedade da irmandade” e mundo “fora da irmandade”), 93
Intoxicacao (por escopolamina), 5.
Irmandade (s), 60,91,93,95,102; descrita por Galvao, 23; sistemas sociais totais, 23.
Jagube, 88.

Jogo simbalico, 109

Jurué-Purus (érea cultural), 4.

Libido, 105; teoria da, 106.

Linha do Daime, 66, 86 ss.

Mapas cognitivos, 12.

Mapeamento da realidade, 53.

Marcha, 66.

Mazurca, 66.

Mecanismo (s) psicoculturais, 103.
Messianismo, 90.

Metabolismo, 16.

Metafora (com base invertida), 93.
Milenarismo, 90.

Mutirdo, 92.

Minorias cognitivas, 8,16,113.

Miracao, 71,74,89.

Modelo, de e para, 104

Modelos socioculturais, 40,44,45,46 ss, 114.
Movimentos, messianicos, 22; e paradas, 26; rusticos, 23.
Mudanca metabdlica, 99.

Multiplicacdo da mente, 95.

Musica, terapia pela, 78.

Mutirdo, 92.

Normalidade cognitiva, 103.
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Nova Jerusalém, 93.

Ontologia (s) duas, 28.

Ordem (s), de significados universais, 15; sistematicas, 15; e de ordem (estados
biopsiquicos), 25.

Ordenacdes (ou ordenamento) corporeo-temporais, 31 ss,36,67.

Padrdes, de institucionalizacéo, 82; e socializacéo, 83.

Palécio de Juramidan, 37,39,112.

Parentesco divino, 91.

Passar a limpo, 109.

“Peia”, 69.

Penetracdo capitalista, 20 ss,40.

Pensamento simbdlico, modelador das interpretacdes, 84; dupla fonte do, 38,111.
Percepcéo, abertura da...da realidade, 93; corporeo-temporal, 102; espacgo-temporal,
35; sensorial, 13.

Permeabilidade, dupla (do mundo onirico e do universo mitico), 105.

Poluicdo, da sociedade, 93.

Populacdes primitivas, 47; contato direto ou indireto com, 25; passagem das, 100.
Populacdes rusticas e urbanizadas, 12.

Prazer sexual, um presente, 107.

Prece, 76 ss.

Principio de realidade, 44; de prazer, 44; genealdgico, 104.

Producao, formas de, 21.

Projeto de ordem, 12,14,15,18,37,39,45,53,90 ss,96.

Propriedade coletiva rural, 52.

Proxémica, 33,38.

Psicandlise, 38.

Psicodrama (ou psicoterapias espontaneas), 107.

Psicofisicos (efeitos), 100.

Psychotria Spruce, 4.

Pulses libidinosas, 36.

Quinina, a acdo da, 4,5.

Racional, e irracional, 38,39; e simbdlico, 39.
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Rainha da Floresta, 56,89,101,108.

Realidade do sonho, e sonho da realidade, 12,13.

Realismo antropolégico, 103.

Reforco, dar, 64,70.

Regressao, 110.

Reimplantar, doutrinas, 88.

Reinterpretacdo, 8,10,15,44,55,58,99; tragcos culturais e ecoldgicos 16,17; dos
sacramentos, 84.

Rejeicao, do presente mundo, 93.

Relacdes bioldgicas com corpo humano e analdgicas com outros animais, 99;
Relacdes bioldgicas, reforcadores das estruturas de plausibilidade, 104;
Relacdes bioldgicas de parentesco, predominio das, 104;

Relacdes biologicas simbdlico-estruturais, 104;

Relacdes bioldgicas biopsiquicos, 107.

Religido, revelador dinamico, 8; e sociedade (conexao), 20,67.

Renovacéao, da existéncia, 102; rito de, 110,112.

Reorganizac¢ao sociocultural, 35,36.

Reorientacéo, 8.

Repeticéo, 109.

Revelador(es), inclusive, 8; sociais, 114.

Ritmia, 11.

Rito(s), individuais ou coletivos, 10; carater comunicativo do, 11; de renovacao, 108;
de confissao, 85; de despolui¢cao (invade tudo), 93.

Ritual(ais), 2,27; de passagem, 9,11,15,16,114; de transcendéncia e despoluicao,
104 ss; nos discursos realizados, 42; prever o, 16; tipos de, 16.

Sacramentos, 84 ss.

Sagrado, de respeito, 106.

Santas Doutrinas, 84 ss.

Sentimentos coletivos, que emergem, 99.

Ser Divino, 94.

Seringal, modelos caboclo e do apogeu, 30,32.

Sessdes esotéricas e exotéricas, 63 ss.
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Signo(s), de Saloméo, 64; motivados e arbitrarios, 99; manifestos, 105.
Simbolos, arbitrarios, 88; da libido (tendem a mudar de fun¢éo), 105; motivados, 88.
Simbolismo, social e onirico, 96.

Simbolizagao, 16.

Sincretismo, 8,9.

Sindrome patoldgica, 11.

Sistema(s) bioldgico(s), 98; cultural, 45,47; de Juramidan, 17,50,98,100,102;
simbdlicos, 18.

Sociedade global, 8,14,22,43,44,91.

Sociedades primitivas e intermediarias, principios que regem, 13.
Socioestrutural(ais), variacoes, 97.

Sonho(s): associados a transes extaticos, 13,14;

bastidores do, 14;

coletivos, 40;

condutores, 18;

da realidade, 40;

e realidade, 16;

espontaneos ou estimulados, 13;

iluséo, 72,73,89;

revelacao, 72,73;

teurgicos, 110.

Sono paradoxal, 62; conceituacao, 70,72.

Taquicardia, 5.

Telepatina, 4.

Tempo, 100,101;

aspectos do, 27,

biografico, 108;

ciclico, 102;

descontinuo, 27,28;

nocdes arcaicas e historicas, 27,

nocéo dicotbnica, 27,

psicologico, subjetivo/ciclico, 28
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--espaco onirico, 44

--espaco de vigilia, 44

repetitivo, 27,28.

Teodicéia, do sofrimento, 93.

Teoria, da informacéao, 102.

Terapia, coletiva narcoanalitica, 77.

Transes extaticos, 18,37; sagrados, 90; xamanico individual e coletivo, 75.
Trocas, entre sonhos individuais e mitos, 91; simbdlicas, 18,26; e trocas simbodlicas,
101.

Ubiquidade, 109.

Urbanizacgao, 21,22; fases da, 19,20.

Vida espiritual, 91.

Vida material, 91.

Visdo do mundo, 103.

Visdes extaticas, 33,74,108.

Viséo xamanica, do Padrinho Sebastiéo, 76.

V60(s) xamanistico (s) ou xamanico(s), 37,71.

Vozes do Exodo, 45; cantos do exilio e, dialogia, 113.
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